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SCRITTI INEDITl DI ANTONIO ROSMINl. 



tidea dell'essere B6Q i ride« di Dio, ma iiQ'appart6B6Bia di Dio. 
— ErroBat i It daltriai eke sUbilisce ialnirsi di aii par 
Bitara Iddio qaal i reale e craaate. 



Veneralissimo Signor Teologo, 

Ricevuta, or fa poche ore, la sua Memoria sulle dottrine filoso- 
fiche di Vincenzo Gioberti, me la lessi senza frapporre indugio con 
mio piacer grandissimo e ammirazione della dottrina ed acutezza 
d'ingegno che vi si scorge, unila ad un caro sentimento di bene- 
volenza conciliatrice. lo debbo percio congratularmi con esso Lei 
del merito deir operetta, e ringraziaria di si utile cooperazione che 
Ella mi presta airintento di persuadere una buona filosofia. 

Ma Ella desidera anche di sapere, come scoi*go dalla pregiata 
sua lettera, giuntami alcuni giorni prima, se nulla mi rimane da 
notare sulle cose da Lei ragionate, e pero aggiugner6 alcune osser- 
vazioni che non toccano la sostanza del suo scritto, ma tendono 
piuttosto a mettere in accordo due luoghi di esso che sembrano 
discordare. 

Assai bene alia faccia 19 Ella risponde a chi fa V istanza, che 
r idea di Dio stia innanzi al nostro spinto perch^ Y ente ideale 6 
necessario, dicendo: SJ, «se per idea di Dio non s'intenda un con- 
« cetio peculiare e dislinJo dair idea dell' essere, la quale lo in- 
« chiude bensi, ma che, per esser piu larga di lui, non ^ lui. y> 
Non poteva esprimer meglio la cosa. Neiridea deir essere non c'i 
solamente Tidea (negativa) di Dio; ci sono alio stesso modo le idee 
di tutte le altre cose contingently ma tutte queste idee giacciono 
nel fondo deli'idea dell'essere senza distinzioni: ci stanno immerse 
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e perdule, come una gocciola d'acqiia nel mare. Quindi i che Tes- 
sere, qual si vede da noi per natura, si puo predicare di Dio e 
delle creature univocamente^ com' io ho accordato agli Scotisti 
(N. S., sez. VII, c. VII, art. ii). Ora egli e certo che un' idea che 
fa conoscere ugualmente Iddio e le creature, non e I'idea di Dio, 
altrimenti le creature apparterrebbero aU'essenza divina, giacchc 
i'essenza d' una cosa i cid che si^contiene nell' idea della cosa; e 
cosi saremmo rovesciati nel panteismo. 

In altre parole, sarebbe Dio che predicheremmo tanto di Dio 
quanto delle creature; manifest issi mo assurdo. Dunque Tidea del- 
Tessere, che ci splende per natura alia mente e ci fa conoscere 
tutto, non 6 certo I'idea di Dio, appunto perch^ e indeterminata ed 
universale, colla quale appellazione non si vuol gik dire ch'ella sia 
indeterminata in s& slessa, il che sarebbe assurdo, come gik di- 
chiarai nel Ntmo Saggio (sez. v, p. vi, nota 1 al c. i); ma si vuol 
dire, ch'ella non fa conoscere piu una cosa che I'altra, non fa co- 
noscere piu Dio che la creatura, piu questo che quello fra gli stessi 
enti contingenti. Questa indeterminazione basta per capire, chi un 
po' vi riflette, che non 6 I'idea di Dio, giacchfe Iddio 6 un essere 
determinato, determinatissimb, benche, in un altro senso, univer- 
sale (assoluto). Quindi e che mi pare che Ella alle facce 8 e 9 ac- 
cordi un po' troppo agli avversari, sembrando che ivi loro conceda, 
che I'idea dell' essere intuito dallo spirito nostro per legge di «a-- 
tura sia I'idea di Dio. 

R qui di passaggio notero ancora un'altra cosa. Ella, alia faccia 9, 
se non accorda positivamente che il primo vero sia la formula 
« rente crea I'esistenle », almeno toglie a dimostrare che questa 
formula si puo ridurre ad una mera idealiti. Ma questo Le sari 
negato, e, stimo, a ragione; poiche trattandosi di un ente che crea, 
trattasi di un sussistente, di un fatto reale (la ci*eazione). Ora un 
sussistente, un fatto reale non si contiene in una mera idea; anzi 
a poterlo noi conoscere, oltre YinttUzione della possibilita della 
cosa, fa bisogno Yaffermazione della reality. L'affermazione e un'o- 
perazione distintissima dall'intuizione, e viene facilissimamente con 
questa confusa. Or, poi, Yaffermazione 6 provocala sempre da un 
sentimento, che ci mette in comunicazione colla realita; ma nell'idea 
pura e primitiva non c' £ sentimento. I sentimenti ven^ono in 
appresso. 

Fra i sentimenti, poi, io distinguo il divino dal non divino. II 
divino e la comunicazione della reality di Dio, e in queslo mondo 
ci vien dalo per la sola grazia, e nell' altro ci viene completato 
colla gloria ; conciossiache la realita di Dio non ci i comunicata 
solo per la gloria, ma ci si comincia a comunicare anche in questo 
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inondo mediante la grazia, per la quale diveniam divinae consortes 
naturae. Quindi sapientemente dice S. Tommaso, che nel Battesimo 
comincia la vita eterna ; quella vita eterna che k la cognizione positiva 
di Dio : Haec est vita aetema ut cognoscant le, etc. E bench^ la co- 
^izione positiva supponga il sentimento percipiente la reality, tut- 
tavia non e da credersi che ii sentimento divino si faccia fuori del- 
rintelletto, ma neU'intelletto stesso si compie diyenendo indivisibile 
coH'intuizione, perch^ da questa immediatamente procedente, o in 
questa stessa manifestantesi : onde giustamente si dice, che la vi- 
sione di Dio e un atto dell' intelletto. Tutte qucste cose sono da 
me lungamente svolte nelV Antropologia soprannatiirale, non ancora 
pubblicata 

II sentimento non divino e il sentimento delle realita contin- 
genti corporee o spirituali (per esempio del sentimento di noi 
stessi), il quale determina le idee positive degli enti contingenti. 
Solo in questo sentimento si puo far enlrare la creazione, puixhn 
si faccia con grande cautela nella roaniera di esporre il concetto, 
lo prendo a dimostrare nella Cosmologia, che in tutte le azioni ed 
i sentimenti, che noi proviamo delle cose contingenti, sentiamo in 
qualche modo la forza creatrice; e quindi tento di cavare una prova 
filosofica deir origine del mondo per via di creazione. Ma se dal 
sentimento noi siamo provocati a determinare Tidea indeterminata 
deir essere, e cosi intuire in essa le idee specifiche, questo lavoro 
ha sempi^e mezzana Vaffermazione delta reality (il giudizio). Onde 
rimane ben fermo, che I'intendimento non giunge mai alia realita 
colla semplice intuizione, ma gli bisogna d'adoprare a cid lin'ope- 
razione di tutto diversa natui^a, qual k raffermazione che fa lo spi- 
rito in conseguenza de' fatti sentiti, ossia de' sentimenti. La creazione 
adunque e un fatto; eirha bisogno di un sentimento per esser af- 
fermata, e quindi per cs8er conosciuta; non e mai intuita nel suo 
essere di fatto, pu6 esser solo intuita la sua possibility, ovvero 
ide;i]it^i. 

Ma ritornando a cio che dicevamo, Tidea delPessere non potersi 
in modo alcuno confondere coiridea di Dio, rimane a dimandaro: 
Se ella non i Tidea di Dio, sara forse Dio stesso? Neppure diciamo 
noi, per le ragioni a Lei note e gia toccate nel suo opuscolo. Cerlo 
che Iddio non i un'idea : guai se lo dicessimo ! saremmo nell'He- 
gelianismo. Voglio solo farle qui osservare, che per cio appunto io 
•dissi, Tessere ideale esser un'appartenenza di Dio: per evitare cioe 
due opposti errori. Non dissi esser Dio, per non cangiare Iddio in 
un'idea. Non dissi essere un'appartenenza dell'idea di Dio, per non 
far entrare nell'idea di Dio Tidea delle cose contingenti. Ma quale 
sar& dunque 1' idea di Dio ? Io credo che Ella avra troppo bene 
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raccolta su di cio la mki mente. lo dico, che si d& bensi un'idea 
di Dio negativa, la quale ci esprime un essere necessario, infi- 
nito, ecc; ma che non si dk affatto un'idea di Dio posUiva, che sia 
mera idea, ne neH'uomo ne in altro essere intelligente. Non si dk 
di Dio che la percezione inlelleitiva a differenza di cio che accadc 
di tutte le cose contingenti ; poich^ io posso bensi pensare Vessenza 
delle cose contingenti senza pensare che sussistano, giacchi la sus- 
sistenza, appunto perchS sono contingenti, non ^ loro necessaria, 
non e necessaria alia loro essenza : di maniera che coir idea, po- 
niamo, di una casa io conosco Tessenza della casa, quan4unque la 
detla casa non sussista, ne sia mai sussistita. AH' incontro la sus- 
sistenza stessa enira neir^^^nza divina; e pero non si pu6 pensare 
Dio, I'essenza divina, senza pensare la divina sussistehza, perche si 
tratia deU'essere necessario. Ma la sussistenza non si pensa coH'in- 
tuizione, si pensa colla percezione intellettiva (idea-sentimento^f- 
fermazione). Dunque egli e assurdo il credere che si possa ideal- 
mente intuire I'essenza divina. Quest' essenza non si pud conoscere 
che a condizione che Iddio si manifesti a noi nella sua propria sus- 
sistenza, cioc che si percepisca. Non si dk dunque propriamenle 
parlando un' idea positiva dell' essere supremo ; come si pu6 dare 
degli en\i contingenti, e cio che Ella dice a faccia 8 non pu6 esser 
vero che della sola idea negativa. 

Da questa dotlrina, poi, deriva una novella riprova deU'erroneiti 
della dottrina che stabilisce intuirsi da noi per natura Idxlio qual 
t reale e creante; poich6 in tal caso, fabbricando ipotesi sopra ipo- 
tesi, si dovrebbe stabilire non gi^ solo che al nostro spirito S con- 
ceduta I'idea di Dio, ma si un vero sentimento, una vera percezione 
della diviniti. Certo egli e proprio dell' eminenza e dell' assolutit^ 
dell'Ente Supremo il non lasciarsi conoscere positivamente da nes- 
suna intelligenza sotto una sola forma: la pienezza dell'essere non 
si dee lasciar confondere giammai con cio che non ^ se non una 
sola forma. 

Ecco, mio caro Signor Teologo, e, se permetle che cosi la chiami, 
venerato amico, le poche osservazioni che Le sommetto sulla sua 
bella e dotta Memoria. Voglia considerarle come un pegno sincero 
della mia stima, colla quale mi onoro d'essere 
Di Lei, venerat.*"^ Sig. Teologo, 

Stresa, 1^ agosto 1843. 

Umil.^^ e obblig/^^ servo 
A. ROSMINI p. 

Al ChiarissiniQ Signor D. Paolo Baronb 

Dottore in Teologia, a San Gemano. 
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IL LAMPO DA GABELA. 



Poesia di AUGUSTO SZENOA. 



Reverendo ed egregio signer Professore, 

Per noa lasciar troppo dormire la Masa — con pericolo che piu 
non si risvegli — ho tradotto dal croato, anche consentendo alia 
domanda di un amico, I'ode qui unita di Augusto Szenoa (pron. 
Chmoisjy uno dei migliori poeti croati. 

Essa si riferisce ad uno di queili aiti di barbara ferocia e di 
odiosa brutality che, spingendo alia disperazione i Raja di Gabelai 
neirErzegovina, provocarono Tinsurrezione generate, cui tenne 
dietro la liberazione della Serbia e la guerra turco-russa con tulle 
le sue conseguenze per la Penisola batcanica. II poela si inspird ad 
un quadro del celebre piltore Cermak che rappresenla il fallo. 

Quando la Iraduzione Tu compila e n'ebbi faUo omaggio allV 
mico che me ne avea richiesto, pensai che nulla mi impediva di 
fame pure omaggio a qualche altro amico, per esempio a Vossi- 
gnoria ed ai letlori della Sapienza. Egli e sempre cosa gradita, se 
mi permelle Tapplicazione, il cogliere due colombi ad una fava; 
graditissima poi il coglierne, come nel caso altuale, chi sa quanti. 

€ Ogni Zingaro, dice un proverbio croato, loda il suo cavallo. y> 
Benche non si Iratli di un cavallo, io non voglio che, neppur da 
lontano, si pensi a paragonarmi ad uno Zingaro : ed ecco perch6 
non solo non loderd la mia Iraduzione — ci mancherebbe anche 
quesla I — ma neppure mi perderd in molte parole per lodare 
la mia scella fra le poesie croate, omai abbastanza numerose, che 
mi pajono degne di essere tradoUe in italiano. Egli e senza esa- 
gerazione che il Times osservava, non ha molto, che dopo la fon- 
dazione deWAccademia di Agram, dovula specialmente a Monsi- 
gnor Slrossmayer, il roovimento lelterario croato ha qualcosa di 
prodigioso. Giudichi perlanlo Vossignoria, se la scelta non doveva 
essere, ad un lempo, abbondante e imbarazzante. Ma, nel caso 
alluale, io non provai nessun imbarazzo: Tamico se n'era preso Tin- 
carico. E quando ebbi leUo e riletlo e mi fui, per cosi dire, assi* 
milato i'originale — condizione sine qua non per poter Iradurre, 
specialmenle in versi, una poesia — discopersi, con non lieve sod- 
disfazione, che difficilmente ne avrei trovato un^altra che ritraesse 
piA fedelmenle, e con maggior vivezza di colorito, le aspirazioni 
del mondo slavo. Augusto Szenoa, sciagaralamente %\& rapito ai 
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vivcnli, era come un'incarna^ione di quelle aspirazioni, e i suoi 
scritti sono di quelli che non muoiono. Vossignoria potri giudi- 
carne dalla poesia qui unita. Bench^ mi sia permesso di parafrasare 
qua e \k Toriginale, serralo e conciso come uno scritto di Tacito, 
pur^ oso credere che non vi si troveranno parole assolutamente inu- 
tili. Ne dia tutto il merito all'originale che mi sono sforzato di ben 
ritrarre. Egli e il proprio dei sommi scrittori — ad esempio Dante 
e Manzoni — di non poler raai esser colli in un solo verbum otiomm. 

Osserverd, prima di conchiudere, che la situazione dei Raja sotto 
i Turchi e tema costante delle epopee e dei canti lirici nazionali 
croati. Di piu, esso esercitd, anche in questi ultimi tempi, ed eser- 
cita tuttavia nobilissimi ingegni; mi basti nominare Tex Bano Ma- 
zuranicz, e Radovan, pseudonimo — e pura verita! — di un Fran- 
cescano, il P. Gregorio Marticz. A chi sembrasse impossibile che 
un Francescano possa essere gran poeta nazionale, io suggerirci 
di procurarsi il giudizio della Stampa croata sugli Osvetnici di 
Radovan. Finalmente, il lettore italiano potra compiere la pittura 
che si fa de' Raja nel Lampo da Gabela, procurandosi la Robinjica 
ossia La Giovane Schiava, canto di Mgr Vodopicz, altualmente Ve- 
scovo di Ragusa, bellamente volgarizzato da P. S. e B. e S. S. 
Trenlo, Kupper, Fronza 1876; rislampato dal giornale II Treniino, 

Aggradisca, egregio signor Professore, i sensi di distinta stinia 
con cui mi dico 

Sm devMO affez,mo servo 
Ces. ToNDiNi DE QuARENGHi, Bamdbiln. 

Air egregio signor Prof. D. Vincenzo Papa, 
Direttore della Sapienza — Torino. 



Vc' come lullo d'ogni intorno lace ! 
Neppure un zillo a disturbar la placida 
Universale pace! 
Insiem con le lenebre 
E sceso il Sonno, a far deirali un'egida 
AU'Europa che ha chiuse le palpebre. 
La Mezzaluna alia finestra affacciasi 
E la vede che ha stese, poverina! 
L'ossa, omai d*anni gravide, 
Sopra un letto di seta fina, fina, 
E sogna — o Dio, perdonale ! — 
Sogna, dormendOy 

Sogna la civiltd!... Sonno slupendol 
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Neh! cheprofonda pace?.... Hai visto^ Un lampo!... 
Non senti?... Verso TAuslro 
Come UD tuoDo scoppidl — Raila alio scampo 
Balza TEuropa in pie; domanda: € E un fulmine? 

VEina eniUa lava con fragoref 

Od e in fiamme la Chiesay ovver la palria ? » 

« — Madama, e neW encore; » 

« Risponde TEco, jf non e qitesto un fulmine, 

Non S in fiamme la Chiesa, ni la palria, 

Ne VEifia enUla lava con fragore; 

E un Erzegovinese 

Che s'e assunlo, cortese, 

Di far sapere^ alia Signora arnica, 

L 'imperversar d'una procella aniica. » 

t Nienlc di piu ? Tulta la nuova e quesla ? 
(• Madama Europa brontola » 
Vuolsi che m'abbia a romper e la tesla 
Per qualche talpa che nel mio giardino 
Scava e sotterra inianasi? 
Faccia boon pro all'Haiduco (1) il mo festino 
E il cruenlo banchello; 

lo dice: « Buona nolle > e lomo in letto. » 

a Nienle di piu? y> — le luona neU'orecchia 
Lo Spirto che da Dio s'ebbe roissione 

1 popoli salvar dall'oppressione — 

« Niente di piu ? domandi, o irisle vecchia ? » 

E la irascina la, doade piu densa 

Si discopre la vampa d'un incendio 

E la rovina che, in poc' ora, addensa ; 

E: <( In quesla luce specchiali, 

« E mira c grida > mira il luo riposo : 

<i E slollo, e maledelto, 6 sanguinoso. » 

(1) Haiduco. Questa voce pu6 significare tanto il bandito, il brigante , il ma- 
landrino, rassassino, quanto Toppresso, il perseguitato ingiustamente che si 
da spontaneo al bando per redimere e gii altri daH'oppressione. « Egli c 
« pura veriUi, leggo in un libro popolare serbo, che molti non si fanno haiduc'u 
« per alcun scopo perverse, ma soltanto per liberare il loro popolo daH'oppres- 
« sione. Ed ^ pure verity incontestabile che \k ove il Governo turco ^ nugUore e 
« piu umano, pochi sono gli haiduchi; mentre il loro numero cresce a misura 
« degli abusi e della prepotenza dei Turchi. » Non isfuggira al lettore il felloe 
paragone — nella bocca di Madama Europa — tra Vhaiduco, costretto a nascon- 
dcrsi e a cercarsi un asilo nelle caverne, e la talpa. 
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cc Mira! Laggiu v'k un monte e, presso al vertice, 
d Un'umile casetta. 

d La vedi ? E in fiamme, e quelle fiamme salgono, 

(c Color di sangue^ e lambono la vetta. 

f Non hai sentito? Da quel bianco vortice 

a Di fumo un strido salse. 

<r Ah I quello strido, dimmi^ non Tassalse 

cc Come una serpe il cuor: non vi discende 

a In fondo, in fondo, e come lama il fende? j> 

o: Cadon le fiamme; del fumo la bruna 
cc Parete si disparte, ed ecco al pallido 
(( Chiarore della luna, 
« — Inorridisci se non provi doglia — 
« Qualcosa bianco e tre luridi d^moni 
a Suirinfocata soglia. 
a Tre lupi ed un'agnella... 
« Tu non piangi sovr'ella ? 
cc Odine il grido disperato: Aila! 
d Nessun risponde; ogni anima e sopita. 

<r Ahi che lotta straziante! 
a Vedi I una man s'atlenta 
a A lacerar le bianche vestimenta, 
<r Mentre un braccio, di sangue ancor grondante, 
(c Lo snello busto cinge... 
<r No, non i un braccio, i un aspide 
oc Che I'avvinghia e lo slringe ! 
oc E quel ghigno diabolico 
< Che lor discopre i denti !... 
<r Guarda negli occhi, non sono serpen ti ? 
<r E queirimmondo ceffo — Turco o Satana — 
« Che vuol, mentr'ella, di forze gii strema, 
<t Con angoscia mortal grida e dibattesi 
(c In una lotta estrema? 
a Vedi, come le candide 

<r Braccia in alto protende e al Ciel si lagnal — 

« Invano... Teco sol della montagna 

<L Ne ripete la voce^ stanca e fioca, 

a Con che il soccorso, disperando, invoca. » 

d Povera donna ! Ma non hai marito ? 
d Ah, lo vedo ! sformato, pesto, attrito 
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c Ed estinto, ai tuoi piedi ; 
e: lottando, tu pur soTr'esso incedi!... 

<r Ma, presso a lui, quel tenero 

<r Neonato corpicino, 

<r Anch*esso giace esanime!.... 

<K Si, lo ravviso: i un maschio, k il tuo bambino, 

<t Chi — vedi, Europa ! — i duro 

c E immite il Tiirco, e i) seme del Giauro (1) 

<r Ben ti giurd, Timmondo, 

(£ Calcar, se nato, o rendere infecondo. > 

<r Ma Dio?... Che il segno della Redenzione 

Pur dal collo le pende I 
<r Ahi! la Croce frenetici li render 
cc Ed ecco quel demdne 
c Gliela strappa dal collo, 
<r E la calpesta, fin che di sacrilega 
d Rabbia sia stanco, se non e satollo. 
a: Misera donna I a che pro le tue lagrime, 
c Quando lo stesso Cielo, azzurro e placido, 
<r Contempla, e non s'affligge 
a L'onla che un mostro al Creatore infligge? y> 

(c Misera ! nel delirio 
<r Di un dolor senza speme, 
« Tutta raccoglie le sue forze eslreme, 
<ic E: Uomini, uom..,, grida. 
< Povera folle! Cessa le tue strida, 
« Qui non v'ha Iraccia d'uomini; 
Qi Soccombi, e nulla attenderti: 
n Qui nessuno t*ndio; 

« Forse ha possanza suirEuropa Iddio?... (2) 

€ Signora Europa: Niente piu? chiedesli, 
c Niente di piu? Ma questo non ti basta? 
c Eppur tu sei di si tenera pasta 
<r Che molte leggi festi 
<c Per difendere i cani I 

<r Tanto hai gentile il cuore, e i sensi umani ! 
<r Tu riscatti i fanciulli che son neri, 

(1) Giauro, o kauro. Vooabolo turco che signiflca infedele. Con esso vengono 
liesignati tutU coloro che non sono Musnlmani, ma specialmente i Cristiani. 

(2) In ciroaio soltanto: Gdjej'e Bogf (Ov'^ Diof) Apparrit la ragione di questa 
parafrasi airultima strofa. 
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< E dove sono gli uomini si fieri 
(c Che I'un Tallro divoransi^ 
(c Tu sei, che a quelle inospite regioni 
(( I santi libri gratis offvi e doni (1). 

c: Ma qui ve nel recinlo 
(( Del tuo giardino il tuo fralello geme 
<i: Sotto ua inferno di dolor che il preme, 
^ Qui, dove la catena ond'egli & avvinto 
u Gli 6 triste, inseparabile 

Compagna fino al giorno in cui soccomba, 
« Sicch6 solo riposo e a lui la tomba; 
cc Qui ve retaggio 
<r D'ogni maschio e il servaggio, 
« Ed ogni donna 6 preda di libidine; 
« Qui ve il raja (2) e un arraenlo 
cc Che per capi si numera, e il salario 
(( N'e solo sangue e del palo il tormenlo; 
cc Ve i crcdenti del Crislo son vil massa 
a Di vermi che il viandante calca e passa : 
dc Qui, ve ogni stilla 

(n Di sudore dal fronte, ed ogni lagrima 

e: Dalla mesla pupilla, 

<( Cadono, insieme, maledette in terra ; 

d Qui, dove d'immondizie 

(c La fede e ricoperta, e dove guerra 

(( Si fa a tutto che e santo, o santo fue : 

<i Qui dici Buona nolle, e nulla piue? » (3) 



(1) 11 poeta, come ce ne informa egli stesso in una nota, pigli6 qui di mira ie 
Socielii bibiiche. 

(2) Raja. Voce turca con cui si denotano i Cristiani che, per non aver voluto 
abbracciare la credenza del Corano, furono ridotti in servitu. 

(3) Un avvocato di Madama Europa osserverebbe, a questo punto, che la povera 
signora e talmente assordata, specialmente alia sua etdi, da lamenti e da recri- 
niinazioni che le giungono da tutte le parti del suo giardino contro i relativi 
Governi, che, se ella prende il partito di mettersi in letto, egli ^ unicamente per 
non esporsi ad essere parziale con chicchessia. Se la scusa non ^ buona, d cer- 
tamente ingegnosa. Intanto la Russia, a cui torna conto essere, ad un tempo, in 
Europa e fuori d'Europa, potenza europea e potenza asiatica, rispetta il riposo della 
vecchia matrona, e si prende il carico essa, come lo dichiard in suo nome il prin- 
cipe Gorciakoff al Congresso di Berlino, di migliorare la condizione non solo di 
tutti gli Slavi, fratelii di razza, ma eziandio di tutti i Raja, fratelli di reb'gione 
(Seduta seconda, 17 giugno 1S78). io n^ tu, caro lettore, possiamo volerglienc 
male, se, coir ultima guerra, la Russia s'^ acquistato le ardenti simpaUe sia dei 
Raja^ sia degli ex-Raja. — Non fa d'uopo, per ispiegare queste simpatie, di ri- 
correre ai rubli.... 
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« Ah ! ti conosco, si, ti riconosco, 
€ Vana matrona, al fosco 
« Color del sangue che lento congelast 
« Nelle vene, e al fetente 
<E Alilo che il cadavere gih sente. 
« Tu elevi torri fino nelle nugole; 
« Til, con industre ingegno, 
« Sai domar fino Taere 
« Che d'elettrico i pregno ; 
(T Tu inaridisci i mari 
<r Ed i monti separi ; 

Tu costringi il vapore 
ff Ad arar senza man d*agricoUore; 
a Alle stelle che cadono 
« II corso lu sollecita misuri; 
<r Secar lu sai gli elerni ghiacci e rapide, 
« Come tra saldi muri, 
« Innoltrarvi tu sai le tue carene ; 
a Tu le mobili arene 
(T Sai contar del deserto; trarre un utile 
a Succo perfin dai sassi, 
« E, se rUtile il vuol, coi tuoi cannon i 
(t Di superbi edifizii 

« Sgregare e franlumar gli ingenli massi (1). 
(c Bajonette, a mil ion i, 
€ Hanno le tue fucine vomilale, 
(T E, al tuo comando docili, 
« Anche i libri servip di barricaie (2). 
« Tu sai pur dell'Oceano 
« Giunger le ripe ed esplorare il fondo 
< E, salendo alle origini del mondo, 
(c Disotlerri ed interroghi 
ff Ogni resto dell'uomo primitivo: — 
<ic Ma qui, qui, dove ogni dolore e vivo 
a Dove sei fra vivenli. 
Qui Bmna nolle, — e poi ti raddormenli. )> 



(1) Come nel bombardamento di Parigi e di Strasburgo. 

(2) Una seconda nota del poeta ci informa che egli fa qui allusione ad un noto 
poco glorioso episodic della guerra franco-prussiana (1870-71). Come narra un 
ufficiale prussiano nel Salon del 1874, ci6 avvenne — non per necessity di difesa, 
ma per dileggio verso la Francia — alia villa del celebre Odillon-Barrot. CurioRo 
miscuglio quei Prussiani kulturkampflsti ! 
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<c Si universale, si beneGcente 
<r E il tuo saper, che tutto il mondo prosirasi 

A te dinnanzi uinile, reverente : 
c Che, si dice la fama, ovunqtie d'uomini 
« V'hanno vestigia, Europa Id rUuce, 
«c Con seco inseparabili 
« — Che sempre seco Europa li conduce — 
<( La liberld, la pace, I'alto senno. 
a Tutte menzogne! e al vero ceder denno. » 

<( II tuo Vangelo son le banconote, 
^ Ed e a te TAnticristo Sacerdote. 
m Quando a qualcosa miri 
<c che ti mostri arnica, 
<ic Cape il tuo cuor nel cuor d'una formica, 
<c E dal ventre a le salgono i desiri. 
<c E il tuo Dio qual h mai? Desso i di bronzo 
a E si chiama : <r Cannone }> — Oh ! ben e gonzo 
« Chi a te s'affida per salvare i popoli : 
a Vattene, o vecchia, asconditi 1 
cc Tanta missione assegna 
cc Ad altri Iddio, — tu ne sei troppo indegna. 

<c Oh no ! La speme, o eroi, 
<( Deiraustrali regioni ^ tutta in voi. 
<r Vi rifulge Taurora del riscatto: 
<r Donatevi la mano, 
<ic Sguainate Tjatagano 
or E, tutti stretti a un patio, 
<c Dalle vette inaccesse gifi lanciatevi; 
<ic E che, al valore delle vostre destre, 
c Al vostro sangue, il mondo s'ammaestri, 
c E creda, e si confermi 
c: Poveri raja, che non sicte vermi. » 

c Liberi, non piu scltiavi: tale sia, 
<c Nelle vicende della guerra santa, 
<c II vostro motto. A tanta 
€ Virilitade fia 

€ Che vi si additi e dicasi: Son uomini, 
« E che torni la fede e che soggiungasi : 
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« Si vive ancor I'antico Iddio nel Cielo (i). 

(I E allor fia che si laceri 

a Finalmente anche il velo 

<r Che il Teropio tristamente ne disparle. 

c: Oh ! che al fuoco divin tuUi abbian parle ! 

a Che da Roma a Bisanzio 

<c Saiga, delta coacordia col profumo, 

(T DeirOslia Santa a Die piu grato il fumo !... ^ 



(1) In croato : A na nebu nam atari Bog, modo proverbiale, con cui il popolo, 
quasi ripentendosi di aver mancato di fede nella Fro\'videnza, durante una lunga 
serie di tristi vicissitudiai, ne riconosoe ancora Tazione a qualche inaspettato 
miglioramento o eoccorso coi quale eila esoe, per cosl dire, dali'appa rente ina- 
zione in cui s'era celata. Pertanto, secondo il poeta — e non ha poi interatnente 
torto, — Tattitudine deirEuropa, cristiana in teoria, fa perder la fede a quelli 
che, non troppo versati nella logica, s'aspettano da lei ci6 che e'ha diritto di 
aspettare soltanto da cbi k cristiano in pratica. 11 poeta, in altre parole applica 
all'Europa il lamento del profeta : Per cos hUxephematar Deus inter gentes. 
Separando poi ~ bench^ non io dica il mondo Slavo dalla veochia Europa» si 
ripromette dalla sua nazione non solo un rinvigorimento della fede, ma eziandio 
la cessazione del triste scisma che, dopo mille anni, aacor desola il mondo cri- 
stiano. E in questa bella opinione dell'Europa, e in questa aspettativa riguardo agli 
Slavi — perch^ non dirlo ? — consentono anche uomini come Mgr Strossmayer, 
che e ben Ionian o, o caro lettore, dal sospettare che te lo faccio sapere. Invano 
io, italiano, per grazia di Dio, e fino al midollo delle ossa, procuro di difendere la 
povcra Europa ; questo d un punto su cui non possiamo accordarci. Ti dir6 tut- 
tavia che, non foss'altro a titolo di compenso, Mgr Strossmayer ha buona opi- 
nione deiritalia e dcgli Italiani. Tanto ^ posscnte la verita ! 



C£S. TONDINI D£ QUAREMGUI 



Barnabifa. 
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L'ENTE POSSIBILE, 

OSSIA LA BASE FILOSOFICA DI A. ROSMINI. 



Con questo titolo il ch. prof. P. D* Ercole piibblicd iin articolo 
nella dispensa del volume xxvi della Filosofia delle scuole iialiane, 
diretta dal Conte Terenzio Mamiani. II detto fascicolo mi capitd 
nel settembre dell'anno passato, mentre mi trovavo col prof. Gia- 
como Barzellotti in una villa che questi ha nel territorio di Pianca- 
stagnajo, bellissimo paese del Monte Amiata, in quel di Siena, mio 
luogo natio. Mi misi subito a leggere Tarticolo del prof. D'Ercole 
e ne dissi il contenuto aD'amico, soggiungendo che ne avrei fatto 
la confutazione. Varie vicende della mia vita me ne distolsero, e si 
puo dire che quasi n'avevo abbandonato il pensiero; quando bale- 
strato a Campobasso, e andato a f;tr visita all'illustre filosofo Ago- 
stino Tagliaferri, dopo le accoglienze onestc e liete, quali si sogliono 
fra persone che da tanto tempo si stimano e s'amano senza essersi 
mai vedute, mi disse che i Rosminiani non dovevano lasciar pas- 
sare senza risposta I'articolo del prof. D'Ercole e che, anzi, gli sa- 
rebbe piaciulo che quesla risposta V avessi fatta io. Eccomi al- 
Topra. 

L' articolo del prof. D'Ercole e diviso in quatlro paragrafi : nel 
primo si domnnda : Che cosa c VEnte possibile ? ed enumera i di- 
versi nomi coi quali e stnto designato da A. Rosmini secondo i di- 
versi ufGci e caratteri suoi. Narra le gravi controversie che sorsero 
a causa di questa dottrina, e fa speciale menzione dei tre ponderosi 
volumi degli Errori filosofici di Vincenzo Gioberli. Dice che il compito 
suo k piu modesto; a si restringe, cio6, alia considerazione dei prin- 
cipii fondamentali rosminiani, e innanzi tutto e specialmente alia 
considerazione deir Ente possibile nei suoi principali aspctti, vale 
a dire, in se stesso, nella sua relazione con la realtc^ e nella sua 
relazione con le idee, le quali ultime son formate da esso e sono 
entitd ideali come esso ». — Che le idee siano entiti ideali, obli- 
gato tanto! avrebbe fatto meglio a dire che le idee tulte non son 
altro che Vessere ideale variamente determinato. 

La critica incomincia col paragrafo secondo, che e deWErUe pos- 
sibile considerate in se stesso. 

Mi pare che sul bel principio I'illustre Prof, si studi di scemar 
merito al Rosmini ripetendo, ogni po' po', che la base fondamentale 
del suo sistcma non e di sua invenzione, ma la ebbe presa da 
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S. Xommaso e da Giorgio Hegel. Qoeirinsistere tanto su questo 
parlieolare i spiaciuto a molti, e a me e parsa addirittura una 
piccolesza. <c Crediamo bene prenaettere, scrive a p. 36, ehe Rosmiiii 
oel p^nsare e descrivere la naiura di questo suo ente aUt)ia sieu- 
ramente fabbia e sicuramemte non fanno btuma lega] avuto dinanzi 
aUa roevte due uomini d'indole, di tempo e d'opinioni filosoGehe 
assai diversi, S. Tommaso e Giorgio Hegei E a p. 37. c Ch&cosa 
ba fatlo il Roemiiii ? ha accolto Yme di S. Tommaso (gia essere 
aristoielico prima, hegeliano poi) ma vi ha fatto xxViaddiUo ». E in 
nota : < Quest' essere fu accolto anche dagli Scoiastici in genere. 
Del resto, fin da' tempi di Parmenide, che lo designd come princi- 
pio delle cose, Tessere e stato un principio generalmente ammesso 
nella scienza ». £ a p. 39: c L' essere hegeliano che Rosmini lo 
confessi o no 'I confessiflj ba pur avuto dinanzi alia mente). E a 
p. Ai : a Lo ripetiamo secco e reciso: Tessere rosminiano h un gua- 
stamento dell'essere d'Aristotele, di S. Tommaso e di Hegel > . E via 
di questo pasao. ' 

Non si poo supporre che il ch. prof. D'Ercole non abbia letto le 
opere di A. Rosmini. Or come e dunque cbe egli non si i accorto 
che sommo studio di lui era pur questo, di far eonoscere che le 
dottride che egli espooeva erano patrimonio dimenticato dei nostri 
padri antichi e non gi& sbucate fuori allora allora dal suo cer* 
vello? Quest'arte o modestia del filosofosommo non isfuggl al Man- 
zoni, che nel dialogo deWInvenzione la svela ed atftribuisoe a grande 
virtd. Se donque I'egregio prof. D'Ercole avesse letto con un po' d'at- 
te&zione le opere del Rosmini che critica, avrebbe veduto che la 
base del sislema rofiminiano non e I'essere di S. Tommaso aristo- 
ielico prima ed hegeliano poi, ma che e molto piu an>tica la pa- 
trommicitd deU'essere (anzi dalle riferite parote della nota a p. 37 
parrebbe non doverlo ignorare) e che il Rosmini tanto e lungi dal 
vantarsi di averlo inventato lui, I'essere, che anzi, con uno sfoggio 
di maravigliosa dottrina, dimostra che la base della sua filosofia 
s'ahbarbiea nei piu antichi filosofi della scuola italica e che via via 
i stata ricoaosciuta da tutti i filosofi fino a noi. 

II merito suo consiste nell' aver posto I'essere, intravveduto 
da tutti i maggiori filosofi di tutti i tempi, a base deU'edificio 
stupendo del svo sistema, ossia di tutto lo scibile umano. Perchi 
dnnque rinfacciare del continuo al Rosmini di non averia esco- 
gitata lui la base della sua filosofia, se i appunto quello che egli 
coetantemenle si e sforzato di dimostrare? II ch. prof. D'Ercole non 
pnd ignorare il libro dell' illustre Buroni € Dell'essere e del eono- 
scere, Studi su Parmenide, Platone e Rosmini », e la lotta che da 
mezzo secolo i Rosminiani sostengono contro i Stiareziani (come 
La Sapienza 2, Fascicolo I Vol, IX. 



Digitized by 



- 18 — 

li ebbe chiainali Y egregio Proposto Moglia) non i voUa a pro- 
vare che e in S. Tommaso la base del sisleroa rosminiano? Fincb^ 
dunque ci dice il nostro Professoi'e che Tessere di Rosmini i 
Fessere di S. Tommaso^ non che avercene a male, gliene siamo 
grati. Ma non possiamo a meno di dirgli che le sue parole non 
le reputiamo giuste quando scrive : a Tessere hegeliano che il Ro- 
smini (lo conressi o no '1 confessi) ha pur avuto dinanzi alia mente; 9 
quel lo confessi no 'I confessi agli orecchi miei suona plagiario ! 
Se non c'e, sto per dire, opera del Rosmini, nella quale le dottrine 
dell'Hegel non siano confulate, come si pud egli scrivere che il Ro- 
smini lo confessi no 'I confessi? L'illustre prof. D'Ercole confuta 
TEnle possibile del Rosmini: che discorso sarebbe il mio, se dicessi 
che egli, lo confessi no '1 confessi, ha pur avuto dinanzi alia mente 
Tessere rosminiano? Se avesse bene atteso alia Logica di A. Rosmini, 
il chiaro Professore deirAteneo Torinese, avrebbe vedulo che I'es- 
sere hegeliano ci fu dinanzi alia mente del Rosmini, perche fin 
dal bel principio ne fa la confutazione, dalla quale si rileva che il 
Rosmini, nonchs ritrarre daU'essere deirHegel, dimostra che Tes- 
sere hegeliano ha che fare coH'essere rosminiano come il cavolo 
a merenda, ossia, come il falso col vero: perche, mentre I'essere 
hegeliano nasce dal pensiero, Tessere rosminiano, tutlo Topposto, 
e quelle che alluma, irradia, crea il pensiero. II pensiero e il babbo 
dell'essere hegeliano, e invece I'essere rosminiano k il babbo del 
pensiero. Invito Tegregio prof. D'Ercole a meditare queste sue parole 
gik riferite di sopra: « Crediamo bene premettere che Rosmini 
nel pensare e descrivere la natura di questo suo ente abbia sicu- 
ramente avuto dinanzi alia mente due uomini d'indole, di tempo e 
d'opinioni filosofiche assai diversi,S. Tommaso e Giorgio Hegel ». Qui 
parla iigurato I'egregio Prof., non vuol dire che il Rosmini quando 
pensava e descriveva la natura del suo ente avesse dinanzi alia 
mente S. Tommaso e Giorgio Hegel, si bene Tente di costoro. Ma 
se cio e vero, e il signor D'Ercole lo da per sicuro scrivendo: ab- 
bia sicurametite avuto, come e possibile che egli siasi modellato 
sopra ambedue gli enti, se Tuno a confessione del D*£rcole e assai 
diverso daU'altro? 0, per usare le sue proprie parole, se S. Tom- 
maso e THegel sono d'opinioni filosofiche assai diversi? Si potrebbe 
dire che il Rosmini nel pensare e descrivere I'ente abbia fatto 
come il pitlore che, volendo fare il viso di bella donna, prende da 
una gli occhi e da un allro il naso, se Tessere non fosse sempli- 
cissimo. Come si spiega dunque cio che dice piu solto: <rOra fm- 
che il Rosmini nel general concetto «i modella su questi due uo- 
mini fsiiWenle di questi due uomini) non abbiamo nulla da dire ? 
Bisognerebbe supporre che la dottrina deir essere in S. Tommaso 
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ein Giorgio Hegel, nel general concello sia la slessa*. Ma due file- 
sofi che sono d'accordo nel genet^al concetto, come si possono chia- 
mare assai diversi di opinioni rjlosofiche? Quando due filosoO sono 
d'accordo nel general , concetto o in cio che e base di dottrina, la 
diversity di opinioni, se pure ci potri essere, sar& ben piccola; 
ad ogni modo non potranno mai essere assai diverd di opinioni 
filosofiche. Ma a chi pu6 venire in testa che Tessere delFHegel sia 
quello di S. Tommaso, se non e affatto novizio in filosofia? 

II prof. fi'Ercole pertanto non Irova nulla a ridire nel general 
concetto dell'essere rosminiano in quanto e modellato su quello di 
S. Tommaso e dell'Hegel; « ma quel che dobbianio dire, egli scrive 
a p. 36, speci/icamente di quest' essere rosminiano e che esso, qual 
enle possibile, i da una parte un guastamento di quel general con- 
cetto, dairaltra una vera negazione dei due caratteri di universa- 
lity e indeterminazione generalroente ammessi nella filosofia 7>. 

Che r essere rosminiano sia da una parte un guastamento di 
quel general concetto il nostro Professore si dispensa dal dimostrarlo, 
esige che il lettore lo creda sulla sua parola. S'accinge perd a di- 
mostrare che daWaltra (parte) h una vera negazione dei due pre- 
detti caratteri. Vero c che se il prof. D'Ercole riusciri a dimo- 
strare che Tessere rosminiano e una negazione deiruniversalita e 
indeterminazione, avr^ anche dimoslrato che h un guastamento di 
quel general concetto, avr^ preso due piccioni a una fava ; dimo- 
strando Yoltra avra dimostrato anche Y una parte, perche un es- 
sere che non sia universale e indeterminato sar& un essere reale 
e non mai un concetto generale, e tanto meno il principio supremo 
della filosofia. Udiamola dunque questa dimostrazionc: <r Di fatto, 
cominciando da quello dell' indeterminazione, facciamo osservare 
che %\k il solo attributo di possibile aggiunto dal Rosmini all'ente, 
toglie quest'ultimo alia sua natura indeterminata, appunto perche 
lo determina, come possibile )» (loc. cil.). No, mio caro signore, Tat- 
tributo di possibile non toglie all'essere la sua indeterminazione; 
vi rimane tutto intero il cdmpito di dimostrare che V ente possi- 
bile i determinate, che la possibilita k una determinazione dell'es- 
sere. Se la possibility fosse tale da togliere Tindeterminazione al- 
Vessere, voi dovreste essere in grado da indicarmelo Tente possibile, 
da farmelo vedere separato e distinto in fra tutti; insomma, fra gli 
enti determinati mi dovreste additare quale e quello di cui parlo 
quando dico ente possibile. Dicendo ente possibile penso sempre I'es- 
sere in genere, T essere categorico e non I'essere determinato: h 
dunque gratuita la vostra asserzione che Vdilirihwio possibile tolga I'es- 
sere alia sua natura indeterminata; la quale asserzione non rimane 
dimostrata meglio col ripeterla che fate continuando a dire: t L'ente 
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possibile non aTente senza determinazioni di sorta, come prelende 
Rosmini, ma e I'eate determinato coma possibile rispetto all' ente 
attuale e reale ]>• Ah! si? Non vi voglio domandare perchi preien- 
dete cbe rasserzione vostra valga piii delle prove d' Antonio Ro- 
smini; solo vi domando se ci avete pensato ben« a cid che dite^. 
quando asserite che Venie possibile e I'ente deierminado canie possi- 
bile rispetlo aWessere aUwUe e reale. Venite a confessare che I'eale 
possibile h diverso daU'ente attuale e reale> vale a dire daU'ente a, 
daU'ente b, perch^ non c'e ente attuale o reale che non sia un 
ente particolare e determinato: ma quando si dice ente possibile 
non si dice nessuno degli enti attuali o reali, si dice ente senza 
dire tale o tal altro. Or non sta appunto in questo I'indetermina- 
zione? Meditatela, signore, questa vostra involontaria confessione, 
e non la dimenticate. Se quando si dice enU possibile non si dice 
questo quell' essere, attuale o reale, come potete dire che ente 
possibile indica un ente determinato? 

Ma la dimostrazione che la possibility e la negazione deU'mde* 
terminatezza dell'essere non eancora fmila; voi seguitate a dire: 
oc Gik S. Tommaso aveva detto: esse cui nulla sit additio (cioe a cui 
non s'aggiunga alcun predicato) est esse commune quod de omni- 
bus praedicatur. Eccellentemente detto: I'essere dunque e I'essere 
comune, cio^, V essere comunissimo di Rosmini quando ad esso 
nulla sit addilio. Che cosa ha fatto il Rosmini? ha accolto I'essere 
di S. Tommaso (gi& essere aristotelico prima ed hegeliano poi), ma 
vi ha fatto na'additio : e quale ? quella di possibile, ma non ha 
compreso, od almeno non ha considerato fmiraie che sbalordilo !), 
che cosi I'essere non era piu I'essere comune e indeterminato, ma 
un altro e diverso essere, e propriamente un essere che, qualificato 
ossia determinato (!) come possibile, era appunto la negazione dell'in- 
determinalezza dell'essere istesso ^, Ma, signore, h questo quello che 
voi dovete provare, che Tessere qualificato come possibile h determi- 
nato : dovete provare che chiamare Tente possibile e determinarlo, 
e la stessa cosa. Ma, come farete se a vostra confessione, dichiarare 
che I'essere e possibile equivale a dire cbe & diverso daU'attuale e 
reale, che solo e determinato? Se I'essere che non h alcuno degli 
attuali e reali, ma la mera possibility di essi, e indeterminato e si 
pud dire Tindeterminazione in persona? Cid che non h alcuno de- 
gli esseri attuali e reali, ma la mera possibility di essi, si chiama 
ed h veracemente ente possibile o indeterminato. Voi, signore, quando 
contro il Rosmini affermate che il predicato possibile aggiunto al- 
I'essere lo determina, esigete che si creda alia vostra parola. II Ro- 
smini, quando vi dice che I'essere ideale indica la mera possibiliii 
delle cose, e percid si chiama possibile, non si contenta d'affermarlo. 
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noa invita i suoi letlori a credere, ma ad osservare. Dico ad osser- 
vare, perciii t' ideologia del Rosmini non procede a priori, non 
parte da presupposti, ma dairattenta osservazione dei fatti. E stupen- 
damente analitica. Combaltere tl Rosmini e impossibile, perch^ ^ lo 
slesao che negare i fatli. Non ci sarebbe allro mezzo che farsi com- 
pagno suo neU'esame dei Tatti e coprlierlo in fallo nelFanaHsi che fa 
dei medesimi: scoprire, p. es., che neiresame del tal fatto qualche ele- 
menlo gli e sfuggilo, o ci ha veduto degli elementi che non ci 
80D0. Ma nessuno dei molli suoi critici ha voluto prendersi questa 
bega. Altri lo ha corobattuto stando accampato in su le nubi, vo* 
dire suite generalitii volgari, altri s'4 arrovellalo e arrovella per 
provare che non ^ d'accordo con S. Tommaso, onde e che i com- 
baltenti non lo hanno incicciato mai ; e i colpi sono ricaduti sul 
capo di coloro che li hanno scagliati. Cos! ^, egregio signore. 
Quando voi asserile che chiamare Fessere posHbile h determinarlo, 
non vi si crede; perch^ in nessun idioma di questo mondo ente 
pombile signifka il tal di tale degli enti. Voi battete le mani a 
S. Tommaso perche ha detto che Tesser cui nulla sit additio i Tes- 
sere comune, o, come dice il Rosmini, comunissimo, ma date bia- 
simo e mala voce a quest'uUimo per aver fatto una additio all'es- 
sere deierminandolo come possibile: mi fareste il piacere di dirmi 
perche determina Tessere il Rosmini chiamandolo posHbite, e non 
lo 4etermina S. Tommaso chiamandolo comune f Se, come voi as- 
serite, I'essere possibile e determinato rispetto alFessere attuale e 
reale, non vi pare che I'essere comune sia determinato anche lui 
rispeito alPessere particolare e reale o proprio? Sarei stato vago 
di seatire la differenza che fate voi fra ente possibile ed ente co- 
mune, ma colesto vostro di afFermare e passar oltre, parmi che non 
sia vero mododi filosofare, mio egregio signore! 

Uaa cosa fiDtantoehe non esiste altro che dinanzi al pensiero, 
fmtanloeb^ non ha altra esistenza che mentale o ideale, i possibile 
e DM giii attuale o reale. L'atto, col quale Tente da mentale o 
ideale (possibile) doveata attuale o reale, si chiama attuare o rea- 
lizaare Tidea; da possibile la cosa doventa attuale o reale. Le opere 
deirartieta sono meramente possibili, finchd non esistono altro che 
nel suo pensiero. E quando le estrinseca con la penna, il pennello 
o lo scalpello, ecc, doventano attuali e reali. Che pensare dunque del- 
Tillustre Profidssore che scrive a p. 37 in nota : <r Se si pensa che 
possibile e ideale son principii interamente diversifi^. h Domine 
Dio saliaato, mio egregio signore, che affermando le cose, le 
fa essere come yuole Lai, dixit el facia sunt Per quanto io ci 
pensi, non lo vedo che possibile e ideale siano principii affatto di- 
versi, vedo anzi tutto i'opposto: lo vedo e loso per esperienza. 
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Appena che ebbi lello il vostro articolo coDcepii, come ho nar- 
rato, I'idea di fame la critica. Fin ora quesla crilica era net mio pen- 
siero, vale a dire, era possibiie o ideale: k proprio ora che doventa 
atluale e reale. Par quasi, mio egregio signore, che vol ignoriale 
la natura del possibiie o deirideale, e quindi, sc m'e consentita 
una celia, direi che avete fatto male a prendere a tema dei voslri 
filosoremi <i I'ente possibiie, > quando avreste fatto roeglio a par- 
lare di qualche ente attuale e reale ! 

A questo punto m'era sallato in testa di lirare un frego su quello 
che ho scritio, pianlare li la crilica deirarlicolo del prof. D'Ercolee 
non pensarci piA, perch^ i lettori stenteranno a credere che nn 
discorso, qual e quello che viene ora, sia potuto uscire dalla peana 
di un professore di filosofia. Non Tho fatto per duB ragioni: h per- 
che I'articolo del D'Ercole trovo posto nel giornale del Conte Ma- 
miani; 2* perche fu letto all'Accademia delle Scienze di Torino! 
Eccolo qui tale e quale, senza alterarlo pur d'una virgola, il ragio- 
namento del prof. D'Ercole: « Dopo averci caratterizzato il suo ente 
come possibiie,' il Rosmini ce lo caratterizza ulteriormente in seiie 
allri modi, cioe, come oggeUivo, universale, seniplice, una ed iden- 
tico, necessariOy immiUabile ed eterno. Questi sette caratteri son sette 
attributi, e selle aitributi (chi no M vede?) son sette determina- 
zioni (!), le quali unite a quella della possibilila ne fanno otlo. Sic- 
che dunque per ora Tente indeterminato di Rosmini & determinato 
otto volte. Si polrebbe credere che otto determinazioni fosser piu 
che bastanti per un essere indeterminato. Ma no, non basta ; Ro- 
smini ne scopre e conta una nona. E quale e questa? Sarebbe il 
caso di dire: Apriti, cielo ! ma per rispetto al Rosmini che, anche 
crilicandolo, altamente veneriamo, ci limitiamo a dire puramente 
e semplicemente che ella e nientemeno che V indeterminazione. Ci 
astcniamo da quaisiasi commento, giacche la cosa si commenta 
eloquentissimamenle da s^ stessa, ma non possiamo tenerci dal 
dir francamente, che un ente indeterminato che e cosliiuUo (!) 
da nove determinazioni e una vera mostruosit^ scientifica. Ed 
insiememente domandiamo il lettore se gih ora, senza tener conto 
di cio che segue, non gli paja che Tente possibiie del Rosmini, 
anziche essere un ente possibiie, sia piuttosto un ente addirittura 
impossible » (p. 37, 38). 

Sono lieto oltre a modo che Tegregio prof. D'Ercole dichiari 
di avere pel Rosmini un'altissima venerazione! Ma tutto questo 
suo discorso non ha altro fondamento se non un miserable (chi 
nol vede?)! lo (lo dico senza orgoglio, perche non ci ho merito, 
che non me la son fatta da roe) la vista mentale I'ho acuta, spero, 
quanto quella del chiarissimo prof. D'Ercole, eppure nol vedo! 
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anzi vedo che egli non s'appone al vero. Se altri si provasse 
a dire che determina Dio chi lo chiama buono, santo, giusto, 
oppure infinito, eterno, immenso, egli si vedrebbe ridere in 
faccia, secondo che io penso. E qui non posso irattenerrrii dal 
notare che il Rosniini, nei luoghi dlati dal ch. D'ErcoIe, chiama 
idee elementari o caratteri dell'idea deU'essere quelli che egli ha 
chiamato SQoi modi o determinaziofii ! Vevcho ha dissimulato che, 
nei luoghi ciiaii da ltd, il Rosmini insegna che i modi, le deter- 
minazioni deU'essere sono dati dal sentimenlo? Tutla la parte 
formale della cognizione 6 negativa, dice il Rosmini, niente ci fa 
conoscere di particolare e determinato, questo non si pu6 conoscere 
altrimenti che mediante il sentimento. Perch^ non ha preso a com- 
battere il Rosmini dimostrando che nella cognizione pura o for- 
male noi conosciamo un essere particolare o determinato, ma 
anzi ha dissimulato tutto ci6 che il Rosmini insegna su questo 
proposito ? 

Voi, signor Prof., avete delto che Tessere qualificato come pos- 
sibile e la negazione deU'indeterminazione, perch^ la qualifica di 
possibile determina Tessere come possibile (I) rispetto air ente at- 
tuale e reale; se vi venisse voglia di dire (implicitamente Tavete 
detto, e consentitemi ch'io vi rammenti che fra cid che e negazione 
deU'indeterminazione deU'essere voi annoverate la sua indeterroi- 
nazione 1), se vi venisse voglia di dire che Voggeltivitd e Vnniver- 
salitd sono delerminazioni dell' essere, perche Io determinano per 
obbiettivo e universale rispetto al subbiettivo e particolare, sapete 
che vi risponderei? che anche Vessere nudo e bruco designa e deter- 
mina cid che ^, da cid che non ^, I'essere dal nullal eppoi vi do* 
manderei qual 6 I'essere indeterminato? E se mi rispondeste che k 
quello cui nulla sit additio, no, mio caro, vi risponderei: I'essere 
cui nulla sit additio h determinato rispetto a quello cai sit additio. 
Non vi pare che in questo modo vi avrei chiuso la bocca? Voi non 
avete certo dimenticato che nella pagina precedente avete scritto: 
€ Finchd Rosmini si modella nei general concetto su questi due 
uomini [S. Tommaso ed Hegeljy non abbiamo nulla da dire Or 
voi ben sapete che S. Tommaso d& all'essere quei medesimi carat- 
teri che gli Ak Antonio Rosmini, e che voi avete notati come deter- 
minazioni deU'essere. Oome va dunque che I'essere chiamato da 
S. Tommaso obbiettivo, uno, eterno, ecc, rimane indeterminato, e 
doventa subito determinato, se i medesimi caratteri gli sono appli- 
cati, dal Rosmini? Non avete voi scritto a p. 36, cioe, due pagine 
addietro, che la universalitd e Vindeterminazione sono caratteri del- 
Vessere jriH o meno generalmente ammessi nella filosofia ? Or I'uni- 
versalili e 1' indeterminazione non determinano 1' essere se glielt 
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a(>plicate voi, c doventa subilo delerminato se glieli applka An- 
tojijo Rosmini ? II prof. D'Ercole mi coocedera certo che il mio 
argomeoU) calea per bene; ma ci e d'altro ancora. Abbiamo vedvto 
che fin ora, secoiMio \ui, I'eate possibtle e Fente di S. Tofnmaso e 
dell'Hegel , ma guasio perch6 determinate : a pag. 50 sostiene in- 
vece che Tente possibile i guasto^ appunto perch^ c indetermi- 
fuao; ed ecco le sue precise parole: ^ Qual e il carattere, od 
almenoy uno dei caratteri principali di queslo lume intellettQaie, 
ossia di quest'enle possibile? V indelerminazime. Ebbene, ogni 
uomo sensalo (!) penseri e conseiitirJiy che, in fatto di oonoscenea 
ed intelligibit^y la luce e la tenebra vengon proprio, la prima da 
determinazione, la seconda da indeterminazione. Noi conosciamo 
ed intendiamo le cose sol quando sono deterininaie, cioe quando 
son tali o tali allre, cosi o cosi, insomma quando hanno spiccate 
determinazioni. Togliete ie delerminazioni e le cose si confondono 
ed oscurano e non sono piu ne inteUip:ibili, no conoscibili. 

<( Come pud dunque ciocch^ e indetcrminato render ie cose deter- 
minate, ossia {MTodurre aelle cose quelle determinazioni, in virtu 
delle quali soltanto esse sono tntelligibili? . . . . Sicche dunque, in 
conclusione, il iume rohmimamy perdie indeterndnato, non potrebbe 
in alcuna guisa illuminar la mente e rendcre intelligibili le cose, 
ma unicamente oscurar la prima e rendere intelligibili [deve dire 
inintelligibili) le seconde Qui davvero, parole non ci appulcro, 
pago di ricordare alPegregio prof. D'Ercole i mirabili versi del- 
rinno La Penkcasie 

Come la luce rapida 
Piove di cosa in cosa 
E i color vari suscita 
Ovunqoe si riposa, 

i quali fanno proprio al nostro proposito. 

G. B. BULGARINI. 
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I SETTE SILENZI E LE SETTE PAROLE Dl MARIA. 



Tmput tacendi et impus loquendL 
(BecL. Ill, 7). 

Neiraccostarmi colla immaginazione alia purissima Vergine, delia 
^uale io era invilato a parlarvi in quesio me8e> io mi sentii vinto 
6 percosso dai raggi di quel vollo celeste che i delizia degli an- 
geli ; e Irepido e riverente chinai la fronte difiidando di poterli 
fioslenere e dipiagere altrui. Ma, cosi chino e devolo, io mi stetti 
coU'orecchio e coiranimo umilmenie affeltuoso a raccogliere al- 
meno 1' eco soave delle parole ch' Ella un di ha profTerite sulla 
ierra, Teco delle sette parole^ che sole di Lei riporta il Vangelo 
in una vita pur cosi piena di porienti. 

I Greci usarono della stessa voce (cpoHo) ad esprimere il concetto 
di parlare e di $plendere, bene intendendo che la parda i uno 
splendore dell' anima come V anima e uno splendore di Dio. Oh ! 
veramente le sette parole di Maria, io dissi tra me, sono sette 
splendori deiranima piu pura e gentile che sia mai stata o sia per 
«sser dopo quella di G. C.; son come i sette raggi e color i ama- 
bilissimi di queH'iride avventurosa che ha recata la pace al ge- 
nere umanol Che dolcem sempre simile e pur sempre nuova 
scende nell'anima da ognuna di quelle parole I La prima di esse 
(' una dimanda virginea a un messo del cielo: Quomodo fiet istud, 
^tt(miam virum non cognosco ? < Come sari cotesto, posciach^ uomo 
« io non conosco? ». La seconda e un umile assenso della divina 
materniii: Ecce amilla Domini: fiat mihi secundum verbwn iuum. 
« Ecco Tancella del Signore: avvengami secondo la tua parola >. 
Nella terza suona un giocondo saluto a una parente grave d'anni 
e prodigiosamenie incinta. Et inlravit in domum Zaehariae et sa- 
lutavU EUsabelh. « Ed entrata in casa di Zaccaria la Vergine saluto 
<[ Elisabetta ». La quarta subilo appresso erompe in un cantico 
ispira'to: Magnificat anima mea Dominuni. c L'anima mia magnifica 
< il Signore i^, col resto di queirinno. Dalla quinta spira, non so 
dir se un materno lamenio o una temenza malema per k) smar- 
rimeiito del FigUuoto. Fili, quare fedsli nobis skf € Figlioolo, per- 
4 cbe ci hai fatto cosi? >. La sesta presso a nuziale convitto move 
a Gesu una pietosa preghiera accioceb^ non abbiano ad arrossire 
gli sposi. Vinum non habenl. <c Eglino non hanno vino E aifine 
la settima, presso a quella mensa stessa, annunzia un preoetto di 
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cristiana perfezione : Quaecimque dixerit vobiSy faciie. < Qualunque 
c cosa il mio figliuolo, TUom-Dio sia per dirvi, e voi lo fate i. 

Ma poiche io ebbi preso Inngo diletto del parlar di Maria, nuovi 
pensieri mi sorgeano, e io dicea meco: Tra I'una e Taltra di queste 
benedette parole che fendono Taria di suoni cosi brevi e verecondr, 
quanto intervallo e corso mai di silenzio ! E non e forse la vita 
di Maria si ammiranda ne' silenzi, come nelle parole? Non 6 si 
eloquente il suo tacere, come il suo dire? Non e anzi la sapienza 
del suo tacere quella che prepara e malura la sapienza del suo par- 
lare? — B allora slandomi a vagheggiare la vitaiocculta di Maria 
in terra, mi si ofTerivano alia mente sette, direi quasi, grandi si* 
lenzi che circondano e avvolgono di un' aura venerevole e sacra 
quelle sette brevi parole, e m'era dolce il disporli e ripeterii meco 
a questo modo. II silenzio pacificOy che nasconde al mondo la 
prima et& di Maria fino al grande annunzio di Gabriele. 2^ II mi- 
sterioso silenzio, che appresso a quell'annunzio Ella tiene con tutti 
gli uomini e collo slesso Giuseppe intorno al sovrumano concepi- 
mento. 3"" II silenzio esiaiico, con cui Maria nella grotta partorisce 
e nel tempio ofTre a Dio per gli uomini il Verbo Umanato. 4"^ L'u- 
mile silenzio prima dell'esiglio egiziano e poi delta casa di Nazaret 
dov*Ella, divina madre, vive quasi sepolta col Figliuolo Hno alia 
predicazione di Lui. 5^ II silenzio coUanle, da cui ella non si ri- 
tragge nella predicazione del Figliuolo. 6° II sublime silenzio, con 
cui la magnanima Donna antiguarda Gesu sulla via del Calvario, 
appic della croce c presso aH'urna funerea. ?<> II silenzio becUo, in 
che Ella passa il resto de' giorni mortali dopo la risurrezione di 
Cristo, finchc dagli angeli viene assunta al Paradiso. 

Eccovi pertanto, o amatissimi giovani, i cari argomenti che nelle 
mcditazioni del cuore la Vergine dettommi per li quattordici giorni 
ne' quali debbo con voi trattenermi; i sette silenzi e le sette pa- 
role di Lei ; i sette silenzi che sono come il corso abituale della 
sua vita, sopra cui le sette parole spiccano ancor piA vive, quasi 
stelle splendidissime in azzurro uniforme di cielo tranquillo. 

Disse lo Spirito Santo per bocca deW Ecclesiaste : tempo di tacere 
e tempo di parlare. Non disse: tempo di parlare e tempo di tacere, 
perchi, come osserva S. Gregorio, noi non dMnamo parlando tm- 
parare a tacere, ma lacendo imparare a parlare, e alia et& della 
pubblica e benefica parola precede ret& de' privati e modesti si- 
lenzi. Prima adunque noi daremo attenzione ai silenzi e di poi alle 
parole della Vergine; i sette silenzi contempleremo ne' primi sette 
giorni, le sette parole negli altri sette; e cosi a Maria dedicheremo 
il bellissimo mese, poichi, quantunque solo ogni due giorni io vi 
possa parlare, nondimeno io spero che voi stessi dalla mia parola 
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saprete trar nutrimento per rintervallo di tempo che ci terra se- 
parati. lo sard breve non toccandovi tanti e si grandi portenti che 
a rapidissimi tratti, e porgendo alia vostra mente solo alcuni punti 
su cui possiate rimeditare; ma cercherd che nella brevith non 
venga mend I'ordine de' pensieri, e il linguaggio deiralTetto e delta 
imaginazione sia ornato, come mi par che chieda la vostra cultura 
e la vostra et^ giovanile, e come chiede pure (lasciatemelo dire) 
il mio cuore, che in mezzo a vol si sente quasi tornar giovane e 
prova un'affezione giovenilmente serena. 

Aiutatemi voi, durante il mese, ve ne prego, colla cortesia di 
un tacito attendere, che diventi amoroso intendere ; e Maria aiuti 
tutti noi a dare onore al suo Figliuolo e a Lei, come io ne La sup- 
plico di* tulto cuore. Vergine benedella I Benedelta ne' luoi si- 
lenzi, che ascoltavano c custodivano il Verbo di Diol Bencdetta 
nelle lue paroie, che non erano che Teco del Verbo da Te cuslo- 
dito; fa che i tuoi silenzi e parole riescano proflttevoli a noi che 
ci accostiamo a meditarli; o setle e sette volte benedetta, riguarda 
a noi che settanta volte sette abbiamo peccato e cadiam sette volte 
ogni giorno; e insegna particolarmente alia cara gioventA la sa- 
pienza dell' accogliere, del conservare e del maturare in silenzio 
il Verbo eterno dell'amore e della vita, perchi quando verri il 
tempo del parlare ella effonda parole a quel Verbo consonant!, 
parole che nella povera umana societS portino I'amore e la vita. 

PRIMO SILENZIO. 

In silenlio et in spe eril forlitudo veslra (Is. xxx, io). 

Ci sta innanzi il primo tratto della sloria de' silenzi di Maria, 
che ci abbiam proposto a contemplare: un silenzio di forse quin- 
dici anni, che chiude: 1^ la sua concezione e il suo nascimenio; 
2<> la fanciullezza ; 3^ le sponsalizie. 

1® Concezione e nascimenio. — Vien concepila senza la menoma 
tabe di peccato, e apre gli occhi alia luce una creatura che della 
luce 6 molto piu pura e piu bella senza che il mondo lo sappia 
ne meriti I'avviso, il mondo che suol dare in tumult! di gioia 
alia nascita de* potent! e de' grandi, alia nascila di peccatori, 
figliuoli d'altri peccatori ! — 61! angeli stanno nftorno alia culla 
beata, sentono movere da quella un alito dell' Eden perduto, lo 
raccolgono e lo spandono colle lor ale per tutta la terra dicendo 
tra si stessi: Oh! ben piu che non ebbe perduto ha or riacqui- 
stato la. terra in questa creatural E il mondo, questo infelice a cui 
il demonio avea chiusi tutti i sens! per le cose celesti, non ode 
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quelle voci angeliche, non senle quelle nuove fragranze e segue 
a foUeggiar nei suo fango^ — celeste Pargolettal Aneh'io, se fossi 
vissuto a que' tempi, ael tuo di natale avrei foUeggiato con tutti gli 
altri. Deh! almeno adesso una delle flagranze della tua culla venga 
a ricreare e rinnovarmi la mente ed il cuore! — 

2^ Fanduilezm. — Che sarebbe stato se, quattro miia anni dope 
€he era entrata e cresciuta nel mondo la corruzione, Eva nella 
Candida innocenza in cui elia usci dalle maiii di Dio fosse venuta 
ad abitare il mondo? Che deserto non le sarebbe sembrato? che 
senso increscevole non sarebbesi desto in lei, quasi al puzeo di 
cosa morta? Una fanciulla assai piu innocente di Eva, assai piu 
fornita di grazia, imprime le sue tenere orme in una terras! cor- 
rotta come era a' tempi di Augusto; pellegrina, ad ogni passo 
scontra cose che infinitamente discordano dalla menoma delle sue 
perfezioni e dovrebbero sembrar insopportevoli alia sua deiicatezza 
celeste ; eppur ella non dice parola, non fa che volgere qua e \k uno 
sguardo di compassione ai roali che ricorrono il mondo quasi vasto 
campo di uccisi e ferili in orrenda battagiia, talora alia vista della 
sozzura e del sangue copre del suo velo gli occhi ia lagrime, ma 
prega sempre; prega per tuili, per tutto, e a pregar meglio, com- 
mossa e non irata delle miserie umane, cerca I'ombra del tempio, 
e ]k sforza con voti la venula del Messia a far sanabili "hazioni e 
re, piccoli e grandi, vinli e vincitori, Giudca c Roma, tacendo sem* 
pre, sempre laciuta dal mondo che non parla se non di Augusto 
di cio che appartiene ad Augusto. mirabile Pellegrina, oh an- 
ch'io sono uno di que' poveretti che vislo da Te a' di della tua viia 
ti avrebbero desto piet^ ; deh ! guardandomi adesso dal cielo non 
voler essere men pielosa che non fosti in terra. 

Sponsalizie. — Quella fanciulla che nei tempio avea detlo in 
sua preghiera al Signore: <r Tempera e fondi in qualunque forma 
<r li piaccia^ o Signore, la cera della mia volontii; ma deb! fa che 
€ le resli sempre il solo colore del bei giglio » ; quella fanciulla, 
ossequiosa ai genitori e ai costumi ebraici, o commessi i suoi piu 
segreti desideri all' arbitrio di Dio, move all' ara, giura la fede 
conjugale al Davidico Giuseppe che Dio le pose appresso, e dopo 
il giuro, senza una parola, con solo uno sguardo entro a cui Giu- 
seppe crcde vedere il Paradiso, inspira e suscita in lui desidert 
arcani e sublimi, desideri che, rinunziando ad ogni roenoroa fra- 
lezza e fugaciti di fisicl nodi, anelano alle ultine squisitezze e 
celsitudini del nodo morale ; ood' ella prima inalbera il vessiUo 
della Verginita nello stesso matrimonio. E il momdo avvezzo a ce- 
lebrar con inni e caniict i coanubi stretii dal mobile capriccio o 
dal gelido interesse, non ha un epilalamio, nn inno di lande per 
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q«ieste sponsaliKie, di cui ei nulla sa e nnlla potrebbe intendere. 
— Vergine, o ispiratrice di vergini pensieri, io per rne non sarei 
stato mai degno di star presso non solo a Tc, ma nem.manco a1- 
I'umile fabbro che stava presso a te: ma deh! abbimi pieli, poiche 
Tu mi puoi far cos! pnro che un di io possa venire a starmi nel 
bel cielo dove Tu stai col tao Figlio, e \k amarti come s'ama nel 
cielo ! — 

Cosi muti oorsero i primi anni di Maria fino al grande annunzio. 
Prima cbe un angelo dicesse a nome di tulto il cielo: Ave, Maria, 
chi mai del mondo s'incbin6 alia V^rginella di Nazaret ? Ma da quel 
silenzio esce per noi la lace d'nna grande verity. Voi non igno- 
rale la storia, voi sapete quale a que' tempi era il mondo. Simile 
alia emoroissa del Vangelo, la quale tutti i suoi averi in medici 
e medicine avea prodigato senza punto arrestare la sua profonda 
malattia, tutte le sue forze e potenze avea dissipato I'umana so- 
ciety senza crear nulla in cui por fede e speranze, tutte le reli- 
gioni le irreligioni avea corse, avea adorato alia sua volta git 
spiriti e la materia, il cielo e la terra, gli uomini, gli animali, 
le piante e i sassi, le proprie idee, le proprie facoiti, le proprie 
passioni, tutto cio che cade in mente e in fantasia, tutto Dio fuor 
che Dio, e il termine n'era stato uno scetticismo universale che 
dividea gli uomini in due grandi schiere — Epicurei e Sloici. Or 
chi mai e per qual modo potea^ salvar dal vicino naufragio I'uma- 
nitii, sforzare Iddio a scender Egli stesso e portar nuovo germe 
d'amore e civili^ col Cristianesimo? Non un filosofo che come Pla- 
tone meritasse d'esser detlo il divino per il volo de' pensieri spo- 
sati air incanto della parola ; non tutta insieme una nazione che 
come la Grecia spirasse in inni, in epopee, in drammi, in tele, in 
marmi, in metalli, quante bellezze pu6 dar la natura; non tutta 
insieme la Sinagoga decrepita colle fredde ceremonie e col macello 
delle cento vittime onde ogni di rigava di rivi di sangue il San- 
tuario; ma sola una Yerginella nel silenzio delta umilt& amorosa 
e colla amorosa purezza, nel silenzio maestro di pietose lagrime, 
di miti preghiere, di saldi propositi, di palpiti magnanimi. Egli e 
sempre cosi, o cari. Cresce in santo e operoso silenzio chiunque 
pud sperar d'essere eletto da Dio a recar veri e grandi benefici 
alia umana societ&I Solo dopo i lunghi e austeri silenzi del deserto, 
Mos& e scelto a liberare il suo popolo; e il pi& grande rivolgi- 
mento morale che sia mai nato sulla terra, la lotta vittoriosa con- 
tro le armi tiranne di tre secoli si combattS ne* silenzi delle ca- 
tacombe, dove i primi cristiani consepoiti con Cristo supplicavano 
per coloro che intanto desiderosi di sangue passeggiavano sulle 
loro teste. Piaghe profonde, sollo io troppo bene, a' nostri tempi ha 
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la sociela; ma piaghe ancor piu profonde avea a' tempi di Maria, 
quando le nazioni non solo non erano sane, ma, secondo Talto 
linguaggio delle Scritlure, non erano nemmen sanabili, e il Verbo 
divino scese a fare sanabili e a sanare, invocato in un silenzio di 
quindici anni dalla piu umile e piu pura delle creature. Oh ! la- 
sciamo il gridar inutile di tanti e impariamo da Lei il silenzio ! 
impariamo i dolci e forti silenzi della preghiera e dello studio ; 
impariamo a cuslodire ne' silenzi la verity e 1' amore, a salvarci 
dall'errore e dall'odio, poichi I'errore e I'odio nulla edificano, ma 
solo distruggono. La veriti e Tamore si compiacciono nel silenzio, 
perch^ niuna cosa e si avversa alia verity quanto la discordia delle 
moltiformi opinioni, nulla si nemica ad amore quanto lo strepito 
che disvia dalFoggetto amato; nel silenzio e nella pace confidente 
la vostra fortezza, o giovani. In silerUio et in spe eril forliludo 
vestra, 

Paolo Perez. 



STUDI SU SAN TOMMASO. 



I qv^th^o intelletti: il possibile, ragento, Vintelletto in abito, 
Vintemto ih atto. 

In quel prezioso opuscolo, che e il Compeiidio di Teologia a 
Frale Reginaldo, trovo anche un luogo dove e ben definito Tuffi- 
cio di ciascuno de* quallro inlellelli, del possibile, dell'a^ewte, del- 
rintellelto in abilo e deH'intelletto in alio, e mette bene, pare a 
me, il riferirlo, perche talvolla avviene che di essi intelletti se ne 
scambiano gli ufQci. E di rincontro al detto luogo ne pongo un 
allro parallelo, tolto dalla Somma Teologica, a maggiore evidenza 
e a conferma del primo. Eccoli amendue. 



<i: ad intelligendum primo 

necessarium est nobis intellect us po^- 
sibUis, qui est receptivus specierum 
intelligibilium ; secundo intellectus 
ag^y qui facit intelligibilia actu. 
Gum autem intellectus possibilis iam 
fuerit per species intelligibiles per- 
fectus, Yocatur intellectus in haUtu, 
cum species intelligibiles iam sic 
habet ut eis possit uti cum voluerit, 
medio quodam modo inter potentiam 



€ Quandoque... (philosopbi) ponunt 
quatuor inteliectuS; scilicet intelle- 
ctum agentem, possibilem, et in ha- 
bitu, et adeptum , quorum quatuor 
intellectus agens et possibilis sunt 
diversae potentiae, sicut et in omni- 
bus est alia pot^ntia acUva et alia 
passiva; alia vero tria distinguuntur 
secundum ires status intellectus posi- 
sibilis; qui quandoque e^i\n potentia 
tantum^ et sic diciturpo^^/^t7?>;quan- 
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puram et actum completum. Gum 
vero prae'dictas species completas 
habuerlt, dicitur intellectus in cictu y> 
iComp. Th. ad Fr. Regin., lxxxui). 



deque autem in actu primOi qui est 
scientia, et sic dicitur intellectus tn 
tiabUu; quandoque autem in actu 
secundo, et sic dicitur mtellectus in 
actu, sivc intellectus odeptus ». 
(Summ. Th, I, lxxix, x, in corp.)- 



Dai quali due luoghi si fa manifesto: 

l^" Che i due inlelleiti, il possibile e Vagente, sono due potenze 
delFanima intra loro diverse ; Tuna atliva (ragenle), Taltra passiva 
(il possibile) : sunt diversae poienliae, sicui et in omnibus est alia 
potentia acliva et alia passiva, 

2* Che rinlellelto possibile ha ufficio di ricevere le specie inlel- 
ligibili, ut receptivus specierum inlelligibilium ; e Vagente, di fare gli 
intelligibili in atto, qui fadt intelligibilia aclu, o, come altrove si 
esprime, di rendere in atto intelligibili i fanlasmi: est,., in anima 
itUeUectiva virtus activa in phantasmata, faciens ea intelligibilia 
actu (1). 

S"" Che rintelletto in abito e I'intelletto tn atto non sono che di- 
versi stali dell' intellello possibile : alia vero tria distinguunlur se- 
cundum tres status intellectus possiMlis ; qui quandoque est in po- 
tentia tantum , et sic dicitur possibilis ; quandoque autem in actu 
PRIMO, qui est scientia, et sic dicitur intellectus m habitu ; quandoque 
autem in actu secundo, qui est considerare , et sic dicitur intellectus 
IN actu, sive intellectus adeptus. 

Che rintelletto possibile assume il nome di intelletto in abito, 
allora che e perfezionato dalle specie, per modo che puo usarne 
ove si Yoglia : cum intellectus possibilis jam fuerit per species intel- 
ligibiles perfectus, vocatur intellectus in habitu, cum species intelligi' 
biles jam sic habet ut eis possit uti cum voluerit, 

5^ Che fmalmente quando rintelletto possibile ha le dctle specie 
«econdo un atto perfetto, tanlo che, mi valgo di una frase del 
Santo Doltore (2), esso c gli stessi intelligibili, dicesi allora intel- 
letto in atto : cum vero praedictas species completas habtient, dicitur 
intellectus in aclu. 

E chiaro che questi diversi ufjid o slaii dei quattro intcUetti 
cscogitati dagli antichi filosofi voglionsi riferire airunico e vero 
intelletto umano. 

Severing Frati. 



(1) Summ. Phil., L. 11, lxxvii. 

(2) Summ. Phil., L. II, Lxxviii; Dc Anim.» L. Ill, lect. vin. 
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LA STUDIOSA GIOVINETTA CRISTIANA. < ' 



Suse IB mta visicne una fanciQHa. 

Dantb, Purg. xtii, 31 

L 

Dal vostro sembiante, o giovinette, traspare tanta Itice intelkUual 
jdena d'amore, direbbe il Poeta , e cosi serena lietezza , che aasai 
di buon grado mi fo a ragionare con voi, e voi stesse mi porgiete 
anzi facile e inspirata siil labbro la parola. Oh ! quanto e bella la 
giovinezza con gl'ingenui pensieri del suo conGdente ingegno, co' 
vergini affetti che le raggenliliscono il giardino deiranima, con le 
oneste imagini che, quasi nuvoiette indorate dai raggi del sole ca- 
dente , splendono nel cielo della sua fantasia ! Quanto e bella 
la giovinezza con la casta porpora che le infiora le gote, col riso 
aggraziato che le aleggia suUe labbra , con quella voce che ora 
squilla argentina di mezzo all'allegra brigatella nei dolci soUazzi^ 
e ora soavemente si piega e s'inflette alia modulata nota del canto I 
Quanto S bella la giovinezza con la spigliata leggiadria de' suoi 
atti e delle sue movenze, con la luce fulgidissima che fiammeggia 
airintorno, col virginale olezzo della virtu che lascia dietro a' suoi 
passi e annuncia la primavera della vita ! 

Ben mi piace paragonarla la giovinezza alia pellegrina rondi- 
nella, che pispiglia a' primi albori sotlo il nostro veroncello^ e 
con gentile saluto ct richiama alFinno della lode verso il Creatore 
della natura; mentre al tornar della sera con la bizzarra e leg- 
giadra carola del suo svolazzio , co' mille garruli volteggiamenti 
onde rincorre, semplice e festiva, le sue coropagne, prima di ripo* 
sare al fidato nido, pare che ne conforti a librarci sulle ali della 
fede e dell' amore insino a Dio dopo 1' operosa giornata, innanzi 
che ci corchiamo sulle moUi piume. Oh! per fermo che non altri- 
menti interviene a noi, se ci affisiamo nell'incontaminato sembiante 
della fanciuUetta ! AUora che tra il profumo dell' aura mattutina 
ella compone le palme a devota preghiera, noi ci esaltiamo in ve- 
derla si adorna di bellezza, si piena di vita e si fer^ida 9 un tempo 
di santo amore pel culto del bene; noi sentiamo allora il desiderio 

O Parole pronunciate, il 17 di luglio del 1883, nella solenne Distribiizione degli 
Attestati d'onore alle alunne dell'Istituto diretto in Torino dalle Suore di San 
Giuseppe. 
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delle pure giaU astme, il senUroento de' doveri subiimi e Teroiscno 
del bene. E quando al raggio del crepuscolo vespertino, prostesa 
dinan^i dalla conscia: imagime della sua Madonna, che le pende 
accanto al letticello, es^ implora sul mo capo la benedizione della 
Madre d'Iddio e degU uomini, noi ripensiatno Hetamente ai versi 
del Poeta divino, e ripetianio tre e quattro. volte con lui: « e par 
che daUe sue labbia si mova — uno spirto soave pien d'amore, — 
che va dicendo ali'anima: sospira s. 

Ha sajrai tu seoipre tale, o giovinetta? sarai ognora il genio 
tuielare della femiglia, I'angelo consolalore che, come cantava la 
soa?i8sima musa> del Pellico, rasserena tntta la* casa? spargerai tu 
sempre rose di cielo sol cammino deila vita^ e sul Tango della 
t^ra diatenderai sempre un iDanto di porpora? Oh I me n'as- 
sacura la edticasione genlile e forte, soave e austera, alia quale 
fosti instituita dentro a questo asilo di studio e di sapere, di virtA 
e di piet&. E per6 ti siano fitti nella mente e scolpiU in cuore gli 
ammaestramenti che le tue valoroee maestre ti vennero porgendo 
a mano a raano, per rifornirti rintelletto di pensieri alti, per rin- 
gagliardarti: I'animo a nobili sentimenli, per renderti, come diceva 
una grande scriUrice, donna skio alia punta delle dita, per ikrti 
somigUevole a quell'ideale di paradisiaca bellezza che tu debbi stn- 
diarti di ricopiare del continue , la benedetta Vergine Maria. 



II. 



Gerto, non siamo pi& a' tempi che la donna possa accogliere 
imperturbata lo scheme del francese commediografo, il Moliire, 
dacclid sarebbe stoltizia il pretendere che la donna si restriaga 
nella sua cultara a sola la lista del bucato; laddove a lei spetta il 
governare la casa^ a lei ii preparare nella famiglia le primizie della 
society civile e le speranze delia Religione. Oh I ragionava pur sa- 
viamente, non ha molto , il nostro S. Padre Leone XIII alle edu- 
cande del Sacro Guore, quando le assennava che la donna nei disegni 
della Provvidenza & destinata ad essere per Tumana famiglia aiuto 
potentissimo a ben fare: ma ch*6 mestieri, perch'ella a tanto si levi, 
di una educazione sana e sapiente, la quale ne formi 1' intellctto 
e il cuore. Educazione sana e sapiente , delineataci^ or fa pochi 
di, con poetiche tinte dal Cardinale Gaetano Alimonda, oratore 
eloquente e Vescovo egregio, che presto consolera la nostra Torino 
della sua vedovanza. Ed d necessat ia davvere codesta preparazione, 
o fanciulle, sendoche il dramma della vita sia uno svolgimento non 
interrotto dell'animo, e tra I'ufficio, che v'^ riserbato pii!^ tardi nella 
La Sapienza 3, Fascieolo 1 — Voh JX, 
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society, e la instituzione giovanile, sulla quale ora vi andate esem- 
plando in queste mura amiche, v' abbia rispondeoza intera; per 
1 appunto come la spica dorata, che ondeggia ne' campi, 6 cresciuta 
a mano a mano, disviluppandosi da piccioletlo seme. 

Educazione sana e sapiente; e quindi la nostra giovinetta ami 
anzitutto la verity, che, se ro'e conseniita una parola non mia ma 
parola di donna, manca troppo spesso alle donne, delle quali un 
savio e pio scrittore notava argutamente celiando , ch' e' sanno 
fare tutte le parti della commedia e avendo astuzia conoscono 
appieno V arte del riuscire. Ami la verita in ogni cosa e sempre, 
e tenga per fermo la giovinetta che ov'ella abbia alto e sicuro 
il senso del vero , anche il suo linguaggio sari schietto , forte , 
efOcace; negli scritti di lei si parr^ come in lucente riflesso la 
verity delle idee, ed ella scrivera bene; la verity degli affetti si 
paleseri neU'opere sue, ed ella sar^ virtuosa. Incominci adunque 
dagli anni tenerelli a estimare le cose quel che valgono, cessan* 
dosi da' pregiudizii , e segua pure la naturale curiosity ch' k co- 
minciamento del sapere , quando la fanciuUa sia quasi condotta 
per mano sul cammino delta scienza da persona esperta ; proprio 
come accade a voi, o giovinette, che qua entro avete dintorno a 
voi un'accolta di assennate maestre, le quali alle vostre continue 
e incalzanti domande fanno con amore opportuna risposta e ren- 
dono pago di questa guisa il vostro ingenito desiderio di sapere, 
ornandovi la mente di preziose notizie, menlre vi rinvigoriscono 
r animo e lo rabbellano con affetti verecondi e santi. 

Fuggite con animosa sollecitudine la menzogna di quella infa- 
rinatura di scienza , di cui ripeterebbe un satirico insigne che 
becca un po' di tutto, ossia nulla di nulla, e che dal noslro Gantu 
e assomigliata a que' coUellini eleganti ne' quali sono le forbici, 
la sega, il cavaturaccioli, lo stuzzicadenti, la penna, ma che poi 
non bastano a nessun uso importante. Nella cultura della mente 
preceda quindi sempre la riflessione; nh si dia a credere la gio- 
vinetta che il pensarci sopra, cosi altamente raccomandato da 
Alessandro Manzoni, s'addica solo alia buona mamma, che debbe 
soprantendere al faticoso governo della casa. No, mia cara fan- 
ciulla; ma sii in iscambio persuasa che la riflessione e Tocchio 
dell'anima pel quale entrano in lei la luce e la verita, e che la 
tua bocca, come ti ammaestra il Savio, ha a meditare la sapienza. 
E poiche la parola e nitido specchio in che ci si appresenta Vi- 
magine della mente, se tu avrai fatto capitale di cognizioni vere e 
sapienti, ti riusciri anche facile il temperare la troppo garrula lo- 
quacita, c)ie alcuna volta polrebbe renderti stucchevole di mezzo al 
sociale consorzio, a cui dcbbi invece arrecare conforto e lietezza. 
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Serberai allora il silenzio , consapevole a le stessa che prima 
norma di ben parlare e il ben pensare ; dirai mollo in poco , 
e, profiUando dell'insegnamento divino de' ProvejMi, aprirai il lab- 
bro alia sagg^zza e una legge di dolcezza sara sulla tua lingua. 
Non ignoro che cagione di lungo discorso e alia giovinelta I'ap- 
passionarsi per tulto, la natia leggerezza che la trae, come nota 
il Tommas^o, al dire magnifico degli eroi da romanzo, e V essere 
nata piena d' arte ; ma se ella sapra acconciamente guardarsi da 
questo difeltOy avra pronta, ove faccia bisogno, quella parola soave 
che conforta il babbo , allorquando la sera si riconduce a casa 
stracco dalle diuturne faccende e dal iramestio de'pubblici negozii ; 
quel dolce accenlo che consola la mamma in certe ore di meslizia 
e di noja, inseparabili da quesla valle del pianlo; quel canlico di 
amore confidente e di celeste speranza che fa rinascere nelTanimo 
del fratello il sentimento \lel bene e glMnspim la tiducia in Dio. 

III. 

L'educazione tutlavia s'indirizza a tutte le potenze delFanima^e 
del pari alle forze istesse del corpo ; e all' ornata dottrina accop- 
pii percid la nostra fanciuUa eziandio il decoro della persona: 
ma del corpo ella abbia cura non per vanili, si per dovere, 
non per rendersi piacente, direbbe anche qui il Tommas^o, si 
per non rendersi spiacevole ad altrui. Schivi la vanit& , ne il 
colore d'una veste, o i nodi d'una fettuccia, o i volubili capricci 
della moda, che cangia per cangiare, diventino per lei la grande 
faccenda del di. Rifletta che labellezzae fior del mattino soltanto, 
mentre T anima e imagine della beltk immortale di Dio; che il 
troppo amore della bellezza le inebria lo spirilo, la fa idolatra di 
se e piu lardi ridicola agli altri : sappia che migliore e la lode 
di eletta cultura e della virlfi, che non quella dei capelli e delle 
vesti. Mai non le esca di mente la pensosa parola del Bonaparte: 
una bella donna piacere agli occhi, una donna che sia buona 
piacere al cuore, e questa sola essere un tesoro; e piu che la 
parola del Bonaparte, le suoni in fondo all'anima 1' accenlo dello 
Spirito Santo: ingannevole 6 la grazia, vana la bellezza; la donna 
che ama Iddio sar& lodata. Imiti per conseguente la nobile sem- 
plicita della statua greca, ma santificata dalla verecondia e dalla so- 
briety, secondo Tammaestramento di S. Paolo; e ripensi ad era 
ad ora alle gentili parole di S. Francesco di Sales : quanlo a me, 
vorrei che la mia divola fosse sempre la piu ben veslita della brigata, 
ma la meno pomposa e affetlala, e, come dicesi ne* Proverhii, fosse 
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adorna di grazia^di decenzaedi merilo. Ohl se la giovinetu edu- 
cheri in stessa con vigile studio il sentimento della verecondia, 
aliora il natio pudore le sari anche maestro di vera elegansa; e 
soprattutto brillerii in iei quella dote divina cbe, al dire del no- 
stro Gerdil, colle sue tinte aggraziate illeggiadrisce la parola e ie 
maniere, ii portamento e le movenze delta gioventjk; la dote dWina 
della modestia. 



IV. 



E ora, fanciuUe, dopo avervi detto un motto intorno alia edu- 
cazione deirintelletto e del corpo, i bisogno mi consentiate di ag- 
giugnervi brevi parole sulla educazione, a pezza piiii rilevante, del 
cuore e dell'animo: ni io voglio gi& farlafda moralista severo, per- 
ch^ so col Vico, pensatore altissimo, che Teducazione, se debb'essere 
austera, debbe insieme esser dolce ; e so eziandio cbe Vittorino da 
Feltre, il grande maestro degli educator!, intitolava la sua scuola 
col nome carissimo di giqjosa. Nel parlarvi della virtA non vo' 
quindi assuroere le verghe e la scure del romano littore, ma ado- 
perare piuttosto a modo della pia forosetta, che al gingner del sab- 
bato reca alia Madonna del villaggio una fresca ghirlanda intes- 
suta di sua mano; e ad esempio di lei intreccerd anch'io un serto 
di fiori della virtA, di fiori tutti gaj e gentili. 

Ragiona il nostro secolo di liberty, ma la liberti vera sta nel- 
Tobbedienza al dovere; ragiona alia donna di emancipazione, ma 
la vita morale soltanto k vera emancipazione , perche, ov'abbia 
spezzato le calene deU'errore e de' fantasmi materially rompe anche 
i ceppi delle voglie prepotenti e fa libera la giovinetta di quella li- 
berty ch'g propria dei figli d'Iddio. Mia bnona fanciuHa, un antico 
saggio diceva ch'e' si ravviluppava nel mantello delle sue virtA, e 
io dico a te : adornati vie meglio del velo leggiadro della pieta , 
che ti ^ offerto dal Vangelo. Ascolta, ascolta questi fruttuosi inse- 
gnamenti del nostro Maestro, il Pontefice Romano 1 Informata ai 
principii della Religione cattolica, che sola le ha ridonato'i suoi 
veri diritti e restituito il suo posto di onore, la donna sari nella 
famiglia madre sagace, sostegno e sicurezza della ca8a;sar& nella 
society con I'esempio, con la parola, con la caritJi beneflca e pa- 
ziente, inspiratrice feconda d'opere virtuose e sante. 

Acconciamente Teducazione e paragonata nel Vangelo alia lenta 
cultura della pianta, che di picciol seme si svolge altissima, e nl 
crescer della quale, col fertile suolo e con la fatica del cultore, 
ha larga parte il mite risguardo del cielo. Or nella edncazionp, 
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codeslo mite risguardo del cielo e appunto V ajulo, che scende 
dallalto invocato negli slanci ardenti della preghiera, h la reli- 
giosa piet&. £ ben n'ba d' uopo la giovinelta, come quella ch' en- 
trata a mala pena nel mondo si fa un alto concetto della felicita 
che Tallende; onde nascono in lei la leggerezza e I'incostanza, il 
rincrescimento pel passaio, Taffianno pel presente, il timore per 
Tavvenire, e nell'anima il vuoto, ahil si desolante e terribile. Ma 
se ella sark virtuosa, ricorderi che i piaceri ingannano, e in se 
stessa trover^ soda e vera feliciti; in se stessa, ripeto, e nella pace 
delFanima, nel compimento de' suoi doveri e nel congiugnersi a 
Dio ool vincolo deH'amore cristiano. 

Ne amo tacervi, o giovinette, che difficili sono le virtiji della donna, 
perchc, secondo che altri ha osservato, le grandi virtd, rabbellite dalla 
gloria, sono concesse agli uomini, mentre alia donna k riserbato, 
tra le domestiche pareti, il sacrificio continuo di una virtA nascosta 
spesso e ignor^ta, alcune volte negletta e disprezzata anco; pure, 
dalla forza divina della Religione di Cristo ella attingera a operare 
il bene quella possa sovrumana che ci fa maggiori di noi stessi. 
Dalla Religione di Cristo, la merci della preghiera, che per tutti 
e per la donna in ispecie, giusta la sentenza del sempre caramente 
rimpianto Mons. Dupanloup, e un dovere sacro e una necessity 
^uprema. Apprenderii per la preghiera a rientrare in se stessa, 
cio^ nel regno d'Iddio ch'e I'anima, a parlare con Lui, a fare in 
sua preaonza e per suo amore gajamente tutte cose; conosceri i 
suoi bisogoi e fideri in Dio, i suoi difetti e li ammender^; Iddio 
diverri a lei I'amico del cuore, lo sposo diletto, il Padre nel cui 
3eno ella si Hposi e s'allieti. 

V. 

E qui a ritrarre con rapide pennellate la dolce e leggiadra 
figura della giovinetta cristianamente virtuosa, acciocch^ possiate 
rioopiarla in voi, o egregie fanciuUe, io vi conforterd anzitutto 
ad amare Tumilta, che si deriva dal sincero conoscimenio di old 
che noi siamo, laddove Torgoglio 6 errore e mgiustizia; errore 
ris|ie4to a noi nel reputarci da piA di quel che siamo, ingiustizia 
quan^ agli altri nel voter troppo parere, in iscambio di slarci 
oonleiBti a quel che siamo veramente. 

Vi soggiugnerd poi che angiolo della gioja e della pace dome- 
siica savk la fiovmeUa, ov'elia tenga in pregio la famiglia quale 
Tasito piii dolce e pi& sicuro; che virtuosa sar^ la fanciuUa, ov'elia 
abbia in reverenza e in amore la madre sua, porgendosi docile a* 
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suoi consign sagaci, obbediente a' suoi aroorevoli comandi, grata 
alle sue sempre affeltuose riprensioni. A quando a quando per 
conseguente fa di ridurli al pensiero, o giovinetta, il dettato di quel 
grande scriltore catlolico e italiano ch'^ vanto precipuo della no- 
stra Torino, lo storico Cesare Balbo: II regno delle donne k in 
casa ; ivi se son belle, pajono pid belle, ivi se buone, piii buone. 



Due amori, secondo la saviezza de' Greci, si contendeano Tim- 
pero deiranime, il celeste e il terrestre; e due virtd, dird io con 
piu vera sentenza, si contendono I'impero de' cuori, la virtu ter- 
rena e la celeste ; quella h ispida e acerba, questa morbida e soave, 
e col verecondo sorriso, con I'amoroso consiglio, con una parola 
graziosa, con un saluto onesto innamora altrui della virtA. Per 
fermo la virtu gentile pud paragonarsi a Valletta amena, che con 
la sua fresca sorgiva, donde zampilla I'onda del ruscelletto lam- 
bente Terbe e i fiori, con Tazzurro de' suoi limpidi zarfiri, col 
sasso rouscoso che all'egro fianco offre facile e gradevole riceito, 
co' suoi profumati cespugli inspira airanima un senso di pace che 
consola e ricrea. Tale h nella giovinetta la eristiana gentilezza, 
che, ove si riguardi al raggio della fede, non e un dovere di ur- 
banity soltanto, n^, come la dicea Sidney Smith , 1' ombra della 
virtA , ma piuttosto il compiroento della venusti interiore e la 
contemperanza delle virtu nella donna. Gli i vero pur troppo 
che I'ingegno taluna volta non ^ compreso e tale altra nimicato, 
che la bellezza raltamente vien meno e dilegua quasi fiore, che, 
drizzatosi aperto in sullo stelo al primo raggio del sole che im- 
bianca, si china e si chiude avvizzito la sera; ma la gentilezza 
rende amabile anche un rifiuto, la gentilezza dura sempre e per 
loi dura ognora il poter delta donna. Fa mestieri tuttavia una co- 
tale fatica a conseguirla, perocch^ ella si ottiene soltanto con I'edu- 
cazione della fantasia, col temperato governo de' desiderii e delle 
passioni, e soprattatto con la preghiera che dal Dio della santilli 
impetri alia donna Tannegazione sublime del sacrificio , 1' arte 
e la forza del vincer se stessa, quasi pi& necessarie a lei, di quello 
non siano all'uomo, per sostenere la dura prova delle espettazioni 
deluse. Grazia ha la giovinetta nella sua persona dilicata per la 
linea curva che ne illeggiadrisce il corpo, e dolcezza abbia quindi 
neir anima per la virtu, e avra allora quella gentilezza verace che, 
mansuefacendo I'uomo, gli presenter^ Timagine del bene circonfusa 
di celeste bellezza, e con fascino potente lo trarri dietro a s^ sui 
floridi sentieri delle immortali speranze. 
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E i donnescbi lavori siano pur cari alia nostra fanciulla, pe- 
rocch^ essi mantengono nella famiglia una circolazione di atti- 
v'lik che la vivifica e serba sana, sono spesso difesa daH'ozio 
tentatore, e, lasciando neiranima conforto di operosa lietezza, in- 
segnano anch'essi alia donna, nel loro tacito linguaggio, che I'e- 
roismo di lei sta neiradempimento de' doveri casalinghi. 

»*# 

Apprezzi dunque il sapere la giovinetta, ma la scienza le sia 
vestibolo al santuario della virti^, e alia scienza anteponga sempre 
la morale educazione deiraniroo, memore che a lei si addice sovra 
ogni altra cosa I'aposlolato del bene. Imiti la nostra Diodata Sa- 
luzzo, che meno divenne famosa per la valentia nel culto delle let- 
tere, di quello che per essere stata specchio delle piu elette virtu ; 
imiti I'Agnesi, che, matematica insigne, pii!i de' trionfi della cattedra 
prediligeva le gioje modeste dell' assidersi accanto al capezzale 
del dolore; con Santa Rosa Limana, poeticamente bella di cristiana 
bellezza, venga educando nel suo cuore il giglio deirinteroerato 
candore; e a modo di Cecilia, culta e santa, rallegri i silenzi delle 
domestiche mura e H abbelli con la estetica del suono e del canto, 
che Filippo Neri e il Calasanzio reputavano disciplina dell'anima; 
ma la sua canzone ora giuliva e ora mesta, faccia sempre vibrare 
la corda deH'aiTetto cristiano, e la nota musicale, artisticamente 
modulata sugli avorii del piano, sia quasi I'eco della voce degli 
angioli che sulle cetere d'oro cantano le glorie d'Iddio. 

VI. 

Or qui, conchiudendo, un triste pensiero mi rabbuja la mente e 
mi contnrba I'animo; n^ io voglio dissimularlo a voi, o giovinette, 
perche anzi, mettendovelo innanzi, sono certo che il raggio del 
vostro affetto cristiano lo dissiper^ tosto come nebbia al folgorare 
del sole, e, dopo avermi serenato I'intelletto, mi porger^ al cuore 
pace soave. Nel libro sacro degli Indiani, i Vedas, i scritto che 
quando le donne sono rispettate, i numi giojscono; ma in altre 
pagine non meno savie k scritto che le donne sono le ultime ad 
essere corrotte, e, ove siano corrotte, largamente propagano la 
corruzione; ^ scritto ancora : la famiglia contaminata corrompe la 
patria, perch^ talamo, foro, altare insieme consacransi e profa- 
nansi insieme. Giovinette, pur non volendo il memore pensiero 
mi fa risovvenire che non ha molto^ in terra a noi vicina e che 
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altra x'^lta fn graade, uno stuolo di fanciuUe inneggiava se non 
ai delirii deirateismo, alia bestemmia contro ia religiosa pieta die 
vive iromortale nella Ghresa Cattolica. 1^ il frutto avvelenato di quella 
mala educaziont ohe non s'irrora della benefica rugrada del 
Vangelo, e ia, ahi ! troppo presagire, conforroe ci ripeteva il 
nostro v«nerato Pontefice^ che la donna educaia per tal mode 
sar& cagione funesta di corruzione e di rovina alia famiglia, e 
per la famiglia anche alia societi. Oh! ma voi disperdete certo 
rinfausto presagio, perche in questo tempo della vostra institu- 
zlone vi stndiate di rendervi idonee a operare il bene, dando 
opera con diltgenza agli studi per arricchire la mente di quelle 
cognizioni che da voi si richieggono, e a queste accoppiando la 
educazione del cuore, I'acquisto delle virlA sullo splendido esempio 
delle vostre valenti maestre, V esercizio d'una profonda piet^ illu- 
minata dalla fede e sorretta dagli ajuti che ne appresta la Chiesa. 

Lode a voi, o giovinette, oh'essendo al principio della pagina 
di voslra vita, cioi al pensarla, vi apparecchiate a scriverla bene 
col sapere e con la virtA; lode a voi, che, compiuti nobilmente i 
vostri studi, ci ponete neiranimo ia lieta speranza cfae non meno 
nobilmente compirete piii tardi Tarringo della vita nella famiglia, 
nella societal e nella Chiesa ; lode a voi, o giovinette, e la palma del 
preoiio, che conseguiste con indomato volere e con fatica operosa, 
ingfairlandi omai le vostre fronti leggiadre, e il bacio delle vostre 
madri stampi su di esse il suggello di quell' affetto ch'^ la piu 
cara d«lle ricompense al cuore di figlia, il piA ambito de* trionfi 
alia crisliana fanciiilla. 

V. Papa. 
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SAGGIO DI RICERCA. 



Se, secondo I'Angelico, neirintelletto umano v'abbia nulla 
di innaito, che sia diverso da esso intelletto, e 
possa e deva dirsi divino. 

(Vedi il/ascicoh 5* del Volume VIII). 



XXX. 

II lume non e VifUelletto, ed e innato e divino (q. 105, a. 3). 

Ed eccone una conferma iiTepugnabile nell'articolo 3"" della que- 
stione 105, dove diiuostra che Iddio, come causa prima, e rimme- 
diato motore deU'lntelletto. Nella obiezione II infatti che si propone, 
asserisce, cid che poi non nega ma spiega, che a Principio sufficiente 
ad intendere 6 il lume intelligibile impresso nell' intelletto » {1). 
Venga ora dunque chi vuol sostenere, doversi, secondo il Santo, 
tener perfetti sinonimi inieUetto agente e lume deWintelletto. Venga, 
e, sostituendo, aUribuisca a un tanto Dottore, Tasserto che I'intel- 
letto agente (lumen inteUigibUe) e infuso neH'intelletto ! 

Ma Rludiamo un po' questo articolo. Nel corpo di esso il Santo 
ragiona cosi : a Come nei movimenti corporali si dice motmte cid 
« che d4 la forma, la quale e il principio del movimento; cosi si 
<( dice movenie deU'intelletto cio che causa la forma, che e il prin- 
ce cipio deir operazione intellettuale, che dicesi il moto delF intel- 
(c letto. Ma di questa operazione doppio in chi intende e il prin- 

cipk) (si badi bene: se doppio il principio, dunque doppia ancfae 
<f la forma). Uno, cioe, ^ la stessa virti intellettiva, che nell'intel- 
« ligente e anche in potenza (col noma dunque di virtu intellettiva 
<r e inteso qui FinteUetto e come agente e come possHMle, in quanto 
« cioi e in alio (n. 19) e in quanto h in potenza). L'altro h il prin- 
ce cipio delle intellezioni attuali, ed e la similitudine o la specie 
(c intelligibile della cosa intesa ]>. 

<r Dicesi adunque movente deirintelletto tanto chi d& airintelli- 
<r gente la virtii inteUettiva, quanto chi gli imprime la similitudine 
4i della cosa che intende. E nell'un modo e neH'akro muove Iddio 

(1) « Suf&oiene prinoipium intelligeodi est lamen inteUigibile inditum intel- 

ler.tui ». 
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a rintelletto creato II muove, cioe, e in quanto gli d^i la virtu 

(c per intendere, sia naturale e sia sopraggiunta : e in quanto gli 
« imprime le intelligibili specie » (i). 

Or qui si ricordi cio che abbiamo gia appreso daH'Aquinate 
(n. 11). Gli atti d' una potenza sono della natura stessa della po- 
tenza: sicchc appunto e solamente dalla natura di quelli noi ve- 
niamo a conoscere la natura di questa. Ma gli atti parlicolari di 
intendere sono impossibili senza la forma loro propria, che sono 
le intelligibili specie. Dunque senza la forma propria della virtu 
intellettiva sar4 impossibile Tintelletto. Vorri forse dirsi che forma 
deirintelletto & lo stesso intelletto? Bisognerebbe'appunto dire cosi^ 
per togliere 1' assurdita della proposizione, che 1' intelletto (lume 
intelligibile) i infuso o indito nelPintelletto. Ma allora bisognerebbe 
dire altresi, che la specie intelligibile (forma dell'intellezione par- 
ticolare) non e altro che la medesima intellezione ; e saremmo di 
nuovo nelPattribuire all'Aquinate goffaggini e assurditi. 

Distinguasi dunque il lume dair inielletto, e sar& tolto ogni as- 
surdo e ogni difBcolti, e la risposta ad secundum si vedri subito 
in perfetla correlazione aU'obietto. 

In questo dicesi : <r Sufficiente principio di intendere ^ il lume 
<t intelligibile indito all'intelletto. L'intelletto dunque non e mosso 
« da altro j> (2) : e in relazione ad esso rispondesi : « Al secondo 
(( dee dirsi, che il lume inlellettuale (forma della potenza o virtu 
(c intellettiva) insieme con la similitudine della cosa intesa (la specie 
(f intelligibile, forma dell'atto particolare di essa potenza o virtu} 
cc & sufficiente principio di intendere: secondario pero e dipendente 
(c dal primo (3). 

Ma la potenza intellettiva c congenita air uomo, che senza essa 
non sarebbe gxk uomo ma mero animale. Dunque e congenita al- 

(1) « Sicut in motibus corporalibus movens dicitur quod dat formam, quae 
est principium motus : ita dicitur movere intellectum quod causat formam, quae 
est principium intellectualis operationis, quae dicitur motus intellectus. Opera- 
tionis autem intellectus est duplex principium in intelligente : unum scilicet quod 
est ipsa virtus intellectualis, quod quidem principium est etiam in intelligente 
in potentia : aliud autem est principium intelligendi in actu, scilicet similitudo 
rei intelligendae in intelligente ». 

« Dicitur ergo aliquid movere intellectum, sive det intelligenti virtutem ad in- 
telligendum, sive imprimat ei similitudinem rei intellectae. Utroque autem modo 
Deus movet intellectum creatum.... Deus movet intellectum creatum in quantum 
dat ei virtutem ad intelligendum, vel naturalem vel auperadditam, et in quantum 
imprimit ei species intelligibiles ». 

(2) « Sufflciens principium intelligendi est lumen intelligibile inditum intellectui. 
Ergo (intellectus) non movetur ab alio ». 

(3) « Ad secundum dicendum quod lumen intellectuale simul cum similitudine 
rei intellectae est suffidens principium intelligendi : secundarium tamen, et ab 
ipso primo principio dependens ». 
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Tuomo la forma costituente la stessa potenza, e congenito e indifo 
airintelletto un lume intelligibile, che ne e la forma. 

Congenita poi aH'uomo i la sola virtu naturale, non la sopran- 
naturale, detta anche qui^ come altrove, sopraggiunta, superaddila. 
Ma di qui segue e dimostrasi nuovamente: 1^ Che, com' assurda 
una virtu sopraggiunta a quella della natura, senza infusione di un 
lume egualraente sopra natura, da non potersi eonfonder mai con 
la virtu; cosi dee dirsi del lume della natura; 2» Che, venendo im- 
mediatamente da Dio si Tuna virtu che Y altra, da Dio solamente 
pur viene il lume proprio di ciascheduna, e quindi anche il lume 
della natura deesi riconoscere e dire divino. 

XXXI. 

Si riconferma (q. i06, a. 1; q. 107, a. 2). 

E la medesima verity apart issimamente viene insegnata dal Santo 
neirai'ticolo della questione 106, ove dimosti-a come un angelo 
inferiore possa da un angelo superiore essere illuminato. Contro di 
che argomentando, formola il secondo obietto cosi: <r Triplice neglt 
(c angeli e il lume: di natura, di grazia, di gloria. Ma I'angelo 6 
<c illuminato col lume di natura dal creante, col lume di grazia dal 
dc giustificante, col lume di gloria dal beatificante : il che tuito e 
«r proprio di Dio, Dunque, ecc. » (1). 

E il .terzo: < 11 lum>e e forma della mente. Ma la mente razionale 

ka la forma da Dio solo, senza intraposizione di creatura alcuna. 
<( Dunque, ecc. » (2). E risponde : « Quanto al secondo, e da dire, 
dc che un angelo non illumina Y altro, comunicandogli il lume di 
cc natura, o di grazia, o di gloria, ma, ecc. Quanto al terzo, dee 
« dirsi, che la mente razionale ha la forma immediatamenie da 

a Dio, come la copia daU'esemplare o come il soggetto dall'ul- 

a tima forma sua completiva, perche la mente creata si repula sem- 
(c pre incompleta nella sua forma, iinchg non sia unita alia stessa 
<L prima (e sostanziale) Veriti, ecc. j> (3). 

Conferma dunque che il lume, anche proprio soltanto della na- 



(1) « Triplex est lumen in angelis : naturae, gratiae, et gloriae. Sed angelus il- 
luminatur lumine naturae a creante, lumine gratiae a iustiflcante^ lumine gloriae 
a beatificante : quod totum Dei eat. Evgo, etc. ». 

(2) « Lumen est forma quaedam mentis. Sed mens rationalis a solo Deo for- 
matur, nulla interposita creatura. Ergo, etc ». 

(3) <c Ad secundum dicendum, quod unus angelus non illuminat alium, tradendo 
ei lumen naturaey vel gratiae, vel gloriae^ sed, etc. Ad tertium dicendum, quod 

rationalis mens formatur immediate a Deo, vel sicut imago ab exemplari 

vel sicut subjectum ab ultima forma completiva, quia semper mens creata repu- 
tatur informis, nisi ipsi primae Veritati inbaereat^ etc. ». 
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tura, viene immediatamenle da Dio: il qual lume, venendo daDio, 
non puo non essere divino, ed e lume di veritji, come avea detto 
nel corpo deir articolo, ch' e lo stesso, verity manifestata, ed c 
dunque ttUt'altro daU'intelleUo: e come lume proprio della natura 
deve cominciar a splendere col cominciare della stessa natura, e 
dev'essei*e innato. 

E tutfo cio insegna TAugelico parlando degli augeli, ma il dice 
egualmente degli uomini, si perche anche I'uomo S creato ad ima- 
gine di Dio, e si aucbe perche parla in generale della mente ra- 
zionale, accennando con cio, piu che alPangelo, all'uomo, che pro- 
priamenfe e razionale ; e si finalmenfe perche anche V uomo e 
destinato a raggiungere la perfetta sua forma in Dio, prima e so- 
stanziale Verita, senza la reale e piena unione alia quale la mente 
creata sari sempre imperfetia nella sua forma, sempre tale da po- 
tersi dire inforine: semper mens creata reputatur infornUs, nisi ipsi 
primae Veriiati inhaereai. E piacerai ribadire il detto con due as- 
serzioni del Santo, che trovo nel corpo deli' articolo 2* della que- 
stione 107, e sono : c: Lume deirintelletto e la verita, e regola di 
c ogni veriti e Dio, — La volonta non e luce ni I'egola di verita, 
dc ma ne partecipa » (1). Ora tufti sanno che luce della volontk e 
la luce deirintelletto. Ma luce o lume deirintelletto e la verita, la 
quale non puo venire che da Dio, fonte e regola di ogni verita. 
Dunque volonti ed intelletto non sono il lume o la luce, non sono 
la verity, ma ne partecipano solamente, e sono aUro da essa: la 
quale, anche ideale meramente, quale la conosciamo nelPordine della 
natura, e divim. 

XXXll. 

Un intiero articolo a siiggello deUa medesima verild 
(q. H7, a. 1). 

Chiudo la scorsa della Prima Parte della Somma con un articolo 
che sembrami decisivo per dover riconoscei^ a tutto splendor di 
evidenza, chs S. T. ammelte innato neirintelletto un lume intelligi- 
bile di veriti, e questo divino. Tale 6 Tarticolo della questione 117, 
dov'ei si propone di dimostrare in che modo un uomo ad un altro 
possa far da maestro. Or voglio io riportarlo nella sostanziale sua 
integrity. 

Primo argomento in conti*ario. e Sembra che un uomo non possa 
<( ammaestrare un altro, dicendo il Signore : Nan vi chiamaie ^nae- 



(1) « Veritas eat lumen iataUectus, et regula omnis veritatis est ipse Deus 
Voluntas non est lux, nec regula veiltatis, sed participans lucem ». 
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« stro : ove soggioDge la Glossa : Per non aitribuire agli tumini 
« Vonor dimno. L'esser dunque maestro apparfiene propriamente 
(c aH'onor divino. 

2*. « Se un uomo instruisce un altro, non puo altramente che 
a causando scienza in esso per mezzo della sua propria. Ma la qua- 
<K lit&, con che uno opera, per far qualche cosa simile a s^, & qua* 
<E \itk (^rativa. Consegne quindi, che la scienza sia quality ope- 
« rativa^ com'd il calore (mentre tale non e). 

3^. <c Per acquistare la scienza ricercasi il lume inteUigibile e la 
€ specie della cosa intesa. Ma nessuna di queste due cose pud un 
« uomo causare in un altro. Dunque un uomo, ammaestrando, non 
<K puo causare in altro la scienza. 

4®. « II maestro non fa che proporre al discepolo, o con voci o 
« con gesti dei segni. Ma i segni sono o di cose note o di cose 
€ ignote. Se sono di cose note, quegli a cui tali segni sono pro- 
€ posti ha gik la scienza, n^ dal maestro la acquista : o sono di 
a: cose ignote, e nulla da essi puo apprendere, come sarebbe se ad 
« un Latino si proponessero parale greche, di cui ignora il signi- 
c ficato. In nessun modo pertanto un uomo pud causare in altro 
€ la scienza, ammaestrandolo. 

€ Ma c'd in contrario I'Apostolo che dice a Timoteo (I, c. n, v. 7): 
<r Sono costUuito predicaiore, apostolo, dottore delle genti per la fede 
<r e verUd. 

<r Rispondo doversi dire 

(c Che il maestro causa la scienza nel discepolo, traendolo da 
« potenza in at to (n. 24). Di che a convincersi e da considerare, 
<t che degli efTetti, provenienti da principio estrinseco, altri il sono 
c unicamente da esso, come la cosa fatta dalP arte, e altri ora da 
« principio estrinseco e ora da intrinseco, come la saniti alle 
a volte I neir infermo causata dalP arle medica, ora da naturale 
« virtu. E in tali effetti bisogna avvertire due cose. Primieramente 
a che Tarte nel suo operare imita la natura. In secondo luogo, che 
« il principio esterno, ossia Parte, non opera come agente princi- 
« cipale, ma come coadiutore del principale ch' S V interne. La 
<r scienza poi nelFuomo si acquista e pel principio interne, come 
<r apparisce in chi la acquista da se, e pel principio esterno, come 
« si pare in chi apprende. Perocchd in ogni uomo e insito un cotal 
<r principio di scienza, cioi il lume dell'inteUetto agente, per cui su- 
<• bito fm da principio si conoscono gli universali principii di tutte 
<t le scienze. Or, quando applica cotesti universali principii a cose 
<r particolari, delle quali ha memoria o esperienza acquistata per 
<ic mezzo del senso, acquista da s& la scienza di cio che ignorava, 
« dal noto procedendo alFignoto. Cosi ogni maestro da cio che il 
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<c discepolo conosceva il conduce alia cognizione di cid che igno- 
a rava, come dicesi nel primo dei Posteriori, che ogtU ammaestra^ 
« merUo e ogni apprendimento da preesistente cognizione deriva. 

<r II maestro poi dal noto innanzi conduce il discepolo alia cogni- 
cc zion deirignoto in due modi. somministrandogli aiuti e mezzi 
« coi quali Tintelletfo di lui acquisti la scienza. confortandogli 
<r r intelletto, con esporgli la relazione dei principii alle conchiu- 
« sioni , per conoscer la quale e dedurne le conchiusioni non 
<( avrebbe forse da se sufFiciente virtu dedutliva. 

(T Quanto al prirao dunque e da dire, che il maestro non fa che 
« offrire un ministero esterno, come il medico che risana. Ma come 
« la natura interiore e la principal causa della sanazione, cosi il 
a lume interno deW intelletto e la causa principal della scienza. Ma 
(( sia la natura, sia il lume viene da Dio: onde di lui si dice che 
<( sam ogni infermild (Salmo 102, 3) e che insegna ogni scienza 
<r (Salmo 93), in quanto che il lume del voUo di lui e in noi sug- 
<( gellato, e per esso ogni cosa ci si manifesta. 

c: Quanto al secondo e da dire, che il maestro non causa la 
< scienza nel discepolo a guisa di agente naturale. Non e percio 
<c necessario, che la scienza sia qualit^i operaliva, ma basta che sia 
4L principio sufBciente a dirigere altri nelFoperare (a dirigere, cioe, 
<r rintelletto negli atti suoi). 

<c Quanto al terzo dee dii si, die il maestro non causa nel disce- 
<c polo il lume inJteUigibile, ne direttamente le intelUgibili specie, ma 
« eccita col suo insegnamento il discepolo a formarsi colla virtu 
« del proprio intelletto gli intelligibili concetti, dei quali gli pro- 
€ pone esteriormente i segni. 

(L Quanto finalmente al quarto, che i segni dal maestro proposti 
a sono di cose note al discepolo in universale e sotto una cotal 
« confusione, ma ignote in particolare e in qualche modo distin- 
« tamente » (1). 

11 maestro dunque non infonde, non comunica, non causa 
scienza. Perche egli non e che agente secondario, istromento, aiuto, 
che nulla affatto potrebbe senza un principio intrinseco, connatu- 
rale, congenito, che fosse forma costitutiva della intellettuale po- 
tenza o virtu, e che in se contenessc implicitamente ogni scienza. 
E questo principio 6 il lume delV inleHetto agente, il lume intelli- 
gibile indito alVintelletto, il lume deU'essere universale: quel lume 
in cui con tulta facility e naturalezza si veggono i primi univer- 
sali principii (n.* 3, 5, 23): quel lume, ch'^ il primo nolo, senza 



(1) Chi desidera vedere il testo latino vada alia fonte, essendo troppo liingo 
per essere qui riportato. 



Digitized by 



Google 



del quale sarebbe impossibile qualunque altra, anche minima co- 
gnizione, perchfe omnus dodrina et omnis disciplina ex praecedenti 
fit cognitione. Ma questo lume congenito, innato (n.i 8, 9, 10, 12, 
14, 15, 19, 21, 22, 23, 26, 27, 28, 30, 31), senza del quale e assurda 
una reale virtu intellelliva (nJ 11, 13, 19), A lume impresso imme- 
dialamente da Dio, ed e lume divino (n.i 15, 16, 17, 27, 30, 31), 
perchfe raggio del divin volto, impresso neirintelletto come un sug- 
gello (1), distinto dnnque e diverso daH'intelletto (nJ 2, 3, 4, 5, 6, 
7, 14, 20, 26, 27, 28, 30, 31), da non potersi con esso confondere 
che per assurdo, benche con esso intelletto formi come una cosa 
sola (n.i 13, 14, 19). 

Cosi si spiega e s' intende subito, che, dicendo pur maestro 
I'uomo, non gli si attribuisce divino onore, e resta verissimo che 
solo Iddio propriamente insegna ogni scienza, da Lui venendo im- 
mediatamente quel lume che in s^ ogni scienza contiene. 

Si spiega pure, che, sebbene la scienza sia abito o potenza non 
attiva, giova tuttavia all'acquisto di scienza in altri, perche il saper 
del maestro non e vera* causa del saper del discepolo, ma ne 6 so- 
lamente occasione od aiuto, in quanto e regola direttiva degli atti 
con che lo si acquista. 

La vera causa formale della scienza e il lume intelligibile, forma 
della intellettiva virtu o potenza, e le intelligibtli specie, forma degli 
atti particolari di essa potenza : ed il maestro in nessun modo 
puo esser causa di quello, ne il puo esser di queste, salvo che in 
modo indiretto, proponendo esteriormente dei segni, dietro i quali 
la virtu intellettiva si sviluppa e si attua in intellezioni a quei 
segni corrispondenti. 

E che neppure delle intelligibili specie possa il maestro essere 
causa diretta, consegue a tutta evidenza dal dilemma proposto nel 
quarto obietto, e dalla relativa risposfa. Se nulla infatti neirintel- 
letto vi avesse di noto naturalmente, avanti ogni esercizio dei sensi 
ed ogni istruzione, i segni ofTerti dal maestro (che in se non danno 
altro che mere e prette sensazioni) nulla air intutto significhereb- 
bero di intelligibile, nulla che in eterno potesse essere inteso: sa- 
rebbero alPuomo cio che sono al giumento. Diventano veri segni, 
e quindi significano qualche cosa di intelligibile, perche Y intel- 
letto, come ad ogni altra Sensazione, cosi ad essi applica il perpetuo 
e congenito lume suo, e questo in essi si limita, si coniigura, si 
colorisce, e cosi avviene che Tintelletto vede in que' segni esplicito 
determinato e distinto cio che nel solo suo lume non poteva discer- 
nere, ne avrebbe da se potuto discernere mai (n. 16). 

(1) « Per ipsam sigillationem dicini luminis in nobis omnia demonstrantur » 
<q. 84. a 5). 
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Chiudiamo duaque Tesame di questa Prima Parte della Somnia 
Teologica, riconoscendo essere dottriim dimostratissima, innegabile^ 
certa di S. T., che se all'uomo, per Fesercizio e sviluppo del sua 
intelletto, i necessario che sia stimolato e aiutato dai sensi, questi 
perd non ianno che sommiaistrare all' intelletto occasione e ma- 
teria degli atti suoi : ai quali la vera forma vien sempre dal luine 
ifdelligibUey che i forma essenziale e costitutiva dello stesso intel- 
letto, ed A da esso diverso, h innaio, h divino. 



Il PROGRESSO DELL'UMANITA ARGUISGE UN ELEMENTO INFINITO. 

La trasformazione delle specie non e una realtA, ma un'idea. 

Pertanto il primo e piii rilevato carattere che distingue essen- 
zialmente la specie umana da tutte le altre specie di animali e il 
fatto storico e positivo del progresso senza limiti conosciuti; fatto 
che nessuno ha mai negato, o negheri mai, perche non e umana- 
mente. negabile ; fatto che, riscontrandosi unicamente nella specie 
umana, arguisce in essa un eleraento specifico, che rompendo, a 
cosi dire, il cerchio finito in cui 6 chiuso ogni animale, apre al- 
Tuomo un orizzonte sterminato in cui pud spaziare libei-amente e 
progredire verso una meta, che quanto piu si insegue tanto piii 
si allontana e sfuma nelle nebulose irreducibili dello spazio e del 
tempo. II quale elemento non essendo contennto e conchiuso net 
fmito, ma travalicando impaziente e slanciandosi infaticato sempre 
al ritorno verso la sua regione in seno alFinfmito, pud dirsi giu- 
stamente che una partecipazione, o un mezzo di comunanza col- 
rinfinito. Sia pure che i falsi positivisti non vogliano saperne d'infi- 
nito, bench^ intanto la loro evoluzione, che non ha n& capo nd coda, 
si porga perci6 stesso come infinita; ma il vero positivismo, che non 
consiste come lo pseudonimo nella buccia mezzo vuota delle parole, 
delle osservazioni e de' fatti, ossia in un vero fariseismo della scienza, 
bensi nel pieno senso di quelle parole, ossia nell'osservare effettiva- 



Sebastiano Casara. 




{Yedi il/ascicolo 6* del Volume VIIl). 
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mente e lealmente i fatti concreti e palpabili, trova ed afferma nna 
evoluzione reale nella sola specie umana, della quale si vede il pro- 
cesso sempre animato ed aperlo verso un avvenire inesplorato e 
senza confini. Invece il fatto reale che osserva nelle specie animali 
e una rofeazione continua, in cui la fom centripeta tiene incate- 
nata la forza centrifuga in una periferia piu o meno larga e sfian- 
cata, ma non mai varcata nei tempi storici ; fuori dei quali poi il 
posilivismo non pu6 metter piede senza sdrucciolare e annegarsi 
nel mare tanto da esso paventato dei principii di ragionamento, 
dai quali soli possono scaturire tutte le argomentazioni di deduzione, 
d'induzione, di analogia, anzi la stessa ragionevolezza delle ipotesi 
e delle congetture. — 11 vero posilivismo non trova nelle specie 
animali se non evoluzioni singolari e tronche che si consumano e 
si riproducono negHndividui, il cui numero, quanto si voglia mol- 
tiplicato non allarga la specie n^ mai la fa uscire di se stessa o 
tramulai-si in un'altra. Invece osserva, giova ribadire il chiodo, il 
fatto reale e storico, che ognuna di quelle specie, per quanto si 
avvoUoli ab immemorabili in un ambito piu o meno dilatato se- 
condo il vario tono fondamentale della sensazione e deiristinio, ar- 
riva presto o tardi a un baluardo insuperabile, cioc ad un massimo 
o ad un mini mo di sensazione e di operazione, dove perde ogni 
ulteriore etiicacia e casca esausta e sfmita. II vero positivismo pre- 
istorico ci Ak bensi specie estinle e specie nuove, ma non ci da, 
perche non vuole no puo darci, alcun segno fantastico di tramuta- 
menti delle une nelle altre. 

Che se molti animali allevati con ingegnosa pazienza dair indu- 
stria dell'uomo giungono a diflerenziarsi, anche mirabilmente, dagli 
altri della stessa specie e mostrano cosi sembianze di capacity al 
progresso, si vede presto che questa non e se non una inocula- 
zione posticcia^ perchS muore all'intutto colPindividuo nel quale fu 
immessa artifizialmente, ne mai passa nella specie o nella figliazione 
a niigliorarla e farla avanzare. Or mentre quel progresso ferino n 
serapre tronco perchA lasciato a sfi stesso e muore cogFindividui pro- 
grediti, il progresso umano, che pur comincia sempre da alcuni in- 
dividui superiori, si propaga presto o tardi negli altri individui e 
confluisce a quel progresso meraviglioso della specie al quale tutti 
assistiamo. Locch^ chiaramente procede da qualche influsso che 
passa e si scambia tra gPindividui e sopravvive a tutti. dunque 
neiruomo un che di specifico e suo proprio, che aderisce all'indi- 
viduo e lo informa, ma senza essere esclusivamente da esso conle- 
nuto e fissato; che quindi si irradia al di della barriera del 
reale finito, ed ha percio deH'infinito, che non si aumenta ni scema 
pel moltiplicarsi o diminuire degli individui, ma tufti li accoglie 
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in una unit^ ideale e solidariet^ morale, della quale tutti parteci- 
pano in comune e ciascuno si vantaggia, benche piu gli infimi nel 
loro consorzio cogli eccellenti. Di qui i che il progresso delPuma- 
niti k insieme individual e collettivo, raentre il progresso d'alcuni 
animali, non svolto da germe intimo insieme e comune colla specie, 
ma acquisito passivamente per estrinseco innesto, si estingue sempre 
nei singoli individui ed e affatto privo d'ogni virtualiti e intenlo 
colleltivo. 

Vien qui di passaggio occasione di dare un saluto di fianco ai neo- 
scolastici, i quali fanno nascere il lume della ragione/o I'idea per 
eccellenza, dalla natura dell'anima e lo dicono un aliquid animae, 
cioe un non so che, o una certa virlu, ncl che il cerlo vuol dire 
incerto. Or siccome non vorranno negare che questo lume, oltre 
airesser proprio di ciascun individuo, e insieme comune ed identico 
n tutti, poiche tutti convengono e si specchiano in questa spera lu- 
ininosa da cui raggiano gli stessi primi principii, che nessuno crede 
csclusivamente proprii; e siccome devono ammettere che cotal lurae 
comune 6 insieme indipendente e non esaurito o confinato in alcun 
cnte reale finito, onde tiene deirinfinito e ne una vera partecipa- 
zioqe; cosi e chiaro che fanno nascere Tinfinito, o cid che ha del- 
rinfinito, dalla coniugazione di due fmiti, vale a dire dalla facolta 
finita dell'intelletto umano e dalla impressione dei sensibili ugual- 
iTiente finiti. E facile il dare una spiegazione palliativa di questa ge- 
nerazione assurda del!' infinito dal finito, del comune dal proprio, 
col distendere suH'abisso la velatura deirastrazione, ma la difficolta 
comunque velata resta sempre la insuperabile, o vi si urla dentro 
im passo piu in \h; cio'' resta tutfavia da spiegare come Tastrazione, 
che e sempre un'operazione individuale, e i suoi prodotti, che sono 
le idee astratte sempre aderenti all' individuo astraenle, diventino 
comuni, o formino quel fondo comune in cui si attrovano tutle le 
umane intelligenze. Impcrciocche questo fondo comune non e pro- 
prio d'alcuna appunto perch^ e comune, indipendente da tutte, su- 
periore a tutte e sempre inalterabile in se stesso, comunque au- 
nienti o scemi il numero delle menti che vi si inconlrano, e passi 
a cagion d'esempio da quattordici centinaia di milioni d' umane 
menti a una sola mente superstile neli'ultimo umano individuo. Or 
queslo fondo comune in cui si avvengono e si avvennero sempre 
lutte le intelligenze presenti e passate, e si avverranno pur le fu- 
ture, c appunto queirelemento infinito che apre all'uomo solo fra 
tutti gli animali la cerchia finita, e dilafa i singoli progressi finiti 
degFindividui fondendoli nel progresso collettivo dell'uman genere. 

Tornando ora dai sullodati neoscolastici soggettivisti ai loro pa- 
renti illegittimi e involontarii quali sono i nostri pseudo-positivisti, 
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e alia futile trasforraazione delle specie, irapopta moUo chiamare 
I'attenzione sbadata di costoro sopra un insidioso equivoco che si 
annida sotto questa appellazione. Infatti le altre specie non si chia- 
merebbero specie se rion fosse la mente della specie umana, poiche 
non sono specie a se stesse ma solo alia mente dell' uomo. In so 
stesse non sono che aggregazioni d' individui reali, che dentro a 
una circoscrizione precisaroente definita convivono, si riproducono 
e si giovano nei loro limitati bisogni. Hanno il senso e Y istinto 
cai-atteristico di ciascuna, ma non hanno punto la specie che e una 
idea. Sono legati da vincoli meramente animali, ma non punto con- 
sociati da una comunella ideale-morale. Le specie animali, come 
specie strellamente delle, o come essenze specifiche, sono operazioni 
mentali delFuomo e sua esclusiva faltura. Nessuna specie animale 
ha la coscienza o pronuncia la denorainazione di s^ stessa. E la ra- 
gione deiruomo che vi applica il suo lume, forma la loro idea e 
impone loro il nome; ma la specie resta nella sua mente, ne passa, 
per cosi dire, ad assimilarsi o consustanziarsi cogl'individui, come 
suppone senza accorgersi il discorso del volgo e quello volgare dei 
posilivisti. Or questi dovrebbero dirci se hanno vollo le loro os- 
servazioni e istituilo i loro esperimenti sul concreto degrindividui 

suirastratto delle specie, sul proprio o sul comune, sulla realta 
posiliva suH'idea, e al caso qual sia il colore^ il suono, Todore, 
il sapore di questo astral to, di questo comune, di questa idea che 

1 noslri sensi non hanno mai saputo o potuto afFerrare. Inlanto per 
noi le specie come le essenze non si trovano punlo incarnate negli 
animali, n^ facienti parte della loro reale sostanza, ma restano nella 
mente deiruomo e nel mondo ideale. Per noi v' e propriamente c 
in senso slrettamente filosofico una sola specie compiuta come tale, 
cloi la specie umana, che abita conlemporaneamenle in tutti gli 
uomini conscii d'esser uomini, e forma un tulto colla loro natura 
animale e intellettiva. Le altre specie non sono che un traslato della 
specie umana fatto dalPuomo stesso per una tal quale similitudine 
delle forme animali, ma che resta nella mente umana e si esprime 
neH'umano discorso, senza nulla trasfondere negli animali. Una 
prova parlante di questo vero, se pur ci fosse bisogno di prove, 
sfa nel fatlo delle discordanze dei zoologi nella classificazione di 
certi animali affini. Di fatlo, se le specie fossero un marchio reale 
intrinseco degli animali, la semplice osservazione basterebbe a di- 
stinguerle e ad accordare i discordanti classificatori. Cioe questa 
discordia non potendo essere nella natura reale che ha i suoi reali 
confini, resta che sia soltanlo neH'ordine ideale a cui le specie ap- 
partengono. Di che 6 ormai troppo chiaro, che le specie sono sol- 
tanlo nella mente deirijpmD, ed 6 una sonnolenla allucinazione ma- 
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terialistica il discon'erne come se fossero impastate nella natura 
degli animali. Or & su questo badiale equivoco che Tacume dei 
filosofi positivisti pianta la sua evoluzione delle specie le une dalle 
altre, e dalle specie animali fa sbocciare la specie umana, menti*e e 
invece da questa che derivano tutte le specie, nessuna delle quali 
sarebbe se non fosse la umana mente che le compone di senso e 
d'idea. E veramente bello il vederc questi filosofi della forza e ma- 
teria, questi fieri campioni del reale e cannibali d'ogni ideate piantar 
la leva della loro rivoluzione filosofica sopra un'idea, poichj, per 
ridirlo a sazieti, la specie non i che un'idea e la evoluzione delle 
specie un ideale ; e cio sopra un equivoco volgare nel quale si cul- 
lano inconscii; senza capire o sospettare che il loro reale o positivo 
non dk che assembramenti di individui singolari, e senza addarsi 
punto che I'unica specie vera in cui si avvengono e formano un 
tufto indivisibile Tideale e il reale h la specie uraana. Ne serve di 
scusa Tuso comune della parola specie presso i naturalisti ed altri 
scienziati, imperciocche questo si fa d'ordinario auche di tutte le 
altre parole che hanno piu significati, o piu gradazioni di signifi- 
cato, piu acconcezza metaforica, ma solo allora che il discorso 
cammina senz'uopo di distinzioni profilate o definizioni, non mai 
quando la parola in discorso porta la base della scienza o il centro 
del sistema, come appunto la parola specie neir ipotesi della evo- 
luzione non individuate ma specified. E qui cade di osservare come 
la sapienza non riflessa e scientifica, ma pur sapienza non stuprata 
del linguaggio piu comune, discerne la specie umana da tutte le 
altre specie animali e la solleva al suo grado gerarchico chiaman- 
dola genere umano, quasi specie delle specie, e lasciando al lin- 
guaggio tiralo degli scienziati il dirla specie umana. Infatti tutte 
le altre specie, come fu notato, non si dicono specie se non per 
partecipazione ideale della specie umana. 

Vorremmo poi anche sapere dalla cortesia dei positivisti, che 
cosa v' 6 di positivo e reale in quel milioni d' anni e di secoli a 
cui ricorrono per figurarsi possibile la pretesa trasformazione delle 
specie, che la storia non d^ punto, ma che tuttavia, secondo loro, 
rimonta nella profonda oscurit& di quei milioni sino agli atomi 
disgregati e ai primi rudimenti organici della cellula primordiale; 
cose che invero nessuno dice d'aver vedute, come nessuno ha 
veduto I'asino a volare, ma che pur bisogna credere per la nuova 
fede sostituita dai positivisti stessi alia fede vecchia. Chh se essi 
mostrano di credervi sarebbe villania il non credervi anche noi. 

Convien dire che si sieno getlati in questo oceano di milioni im- 
maginarii e in quella burrasca d' atomi e cellule dimenticandosi 
affatto del loro nome batlesimale di materi|lisli e cresimale di po- 
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sitivisti, cioe di gente che non fantastica ma sta al sodo della realty 
palpabile, misurabile e ponderabile. E il caso di quello smemorato 
che, presentatosi al cancello della Posla per cercar lettere al suo 
indirizzo, si era dimenticato sul piu bello del proprio nome. Par 
cosa incredibile, ma i storiea di cinquant'anni fa airUfBzio Postale 
di Padova. E chiaro che quei railioni mitologici sono una gambet- 
tata da saltimbanchi o un rifugio da disperati, e in pari tempo un 
suicidio logico del positivismo. Nessuno invero sogna e fila piu mi- 
lioni platonici dello spiantato che non ha in tasca neppur un soldo. 

Non intendiamo certo di negare che prima della riumerazione 
storica dei secoli abbia preceduto un corso di tempi veramente ster- 
minati in cui si perde aU'occhio stesso della piu acuta intelligenza 
la cuUa e Tinfanzia della vita cosmologica. Ha Tameniti che ci piace 
notare e questo ricorso dei posilivisti a un vero rnisticismo scien- 
tifico, e questo scavare un abisso tenebroso di milioni di tempi per 
nascondervi il tesoro dei loro atomi, non mai visti ne scovati dalla 
stessa chimica piu sottile, e celare in una pudibonda oscurita le 
caste nozze degli atomi stessi, probabilmente bisessuali, e il con- 
cepimento misterioso delle cellule, e la loro germinazione critto- 
gama neila organizzazione del cosmo, che finalmente noi vediamo 
gik uscito in luce fuor delFabisso, e ormai vegnentoccio e ben pro- 
mettente. Cerlo i positivisti devono vedere coi proprii occhi lincei 
nelle profondita di queir abisso tutte queste belle cose che a noi 
materialoni sono nascoste, altrimenti non le direbbero. Forse pro- 
jettano essi medesimi da quei loro occhi chiaroveggenti come quelli 
dei magnetizzati la luce nelle tenebre di queirabisso, o similmente 
agli occhi fosforescenti del gatto o in un modo piu fino, coll'intel- 
letto agente raffazzonato da qualche neo-tomista. 

Noi inlanto coi nostri occhi di corno e coUa nostra vista cali- 
ginosa per oftalmite metafisica, onde nulla ci & dato sbirciare in 
quelle paurose caverne di un trapassato piu che rimoto, ci sen- 
tiamo umiliati in faccia ai positivisti che vi hanno scoperto tante 
roeraviglie coi loro occhi d'aquile, anzi ficcano anche il becco aqui- 
lino in queirembrione del mondo a gustare e pascersi di coagula- 
zioni atomistiche, orditi cellulari e tessuti organici primordiali. 

Ma per divertirci alquanto dair umiliazione di dover confessare 
che nulla vediamo per di dietro nel passato antistorico e attraverso 
alle filte tenebre di quelFabisso, proviarhoci a guardare per davanti 
neirabisso deU'avvenire, e facciamo una volata metafisica suIPabisso 
antartico del futuro prossimo, standoci paghi timidamente alia miseria 
di un solo migliajo d'anni. — Che sar& dunque da qui a mill'anni? 
— Pur troppo anche per questo verso ci sfallisce la bussola e solo 
vediamo in confuso ingolfarsi e perdersi V umaniti fra nuvoloni 
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oscuri, benche intersecafi spesso da lampi di luce abbarbagliante. 
Infatti nessuDO pu6 dire a quali cime sara arrivato in un millennio 
il progresso delle scienze ed industrie che ora ban preso I'aire cosi 
velocemente. Se fm d* adesso potessirao vederlo e descriverlo con 
guella precisione con cui i posilivisti vedono e descrivono i tempi 
anterioi i ai tempi, ci saremmo gik arrivafi. Ma pare che sia piu 
avveduto e meno comprometfente il rinculare dei posilivisti, che 
Tavanzare rischioso e soggetto a smentife dei vati progressisti. — 
Tuftavia sino a un certo segno pur possiamo vederci del chiaro e dire 
con qualche sicurezza che da qui a mille anni gli uccelli intesse- 
ranno ancora i toro nidi colla sfessa arte e materia con cui li 
intessono al giorno d'oggi, e I'uovo nasceri dalla gallina come la 
gallina dairuovo, e il majale si sdraieri ancora nel suo presente ve- 
rismo, e il ciuco si scalderi ancora ai suoi estri lirici, n6 avri ag- 
giunto una sola nota o una biscroma alia sua scala musicale ; se 
per avventura i positivisti non volessero sostenere il contrario, cioe 
che ora sta colla sua pazienza ponzando in mente ed in cuore la 
sua musica deH'avvenire. 

Ora raccogliendoci dalle piacevolezze di quelP ironia inconsape- 
vole che dicesi posilivismo, possiamo tirare dair osservazione real- 
mente positiva dei fatti, che la evoluzione cosmologica universale 
secondo il senso dei positivisti, cio& quale empiastro grossamente 
manipolato per medicare la negazione del principio di creazione ; 
e la conseguente dottrina, cio^ affermazione galleggiante in aria, 
delta trasformazione delle specie animali sino alia specie umana, 
sono chimere fantastiche traforatesi di contrabbando come merce 
genuina nelle basse pertinenze del campo filosofico e comperate 
avidamente pel buon mercato dai dilettanti di scienza-che fanno il 
chiasso nella platea. II fatto luminoso del progresso dell' umana 
specie a cui nessuno osa segnare un limite neH'avvenire, e Taltro 
fatto palpabile che gli sta di fronte del circolo perenne in cui 
si aggirano immutabilmente le altre specie confitte all' asse del 
fmito, dentro al quale si spegne il loro intento e si consuma la 
loro perfezione; ossia il moto impaziente e sempre in ultimo ascen- 
sivo nella risullante delle forze da una parte, e I'immobilit^ sod- 
disfatta dall'altra, son fatti reali il cui spiccatissimo contrasto sa- 
rebbe un assurdo, senza una radicale differenza di essenze e di fini, 
e senza ammettere nell'umanit^ un elemento suo proprio ed esclu- 
sivo che le viene dairiniinito, la afTranca dalla vertigine incessante 
e dalle angustie del fmito per imprimerle uno slancio vei'so le lar- 
ghezze immense e libere dell'infinito. 

Riducendo pertanto la tesi alia sua piu stretta e piu chiara 
espressione, la natura delle specie animali e tufta chiusa nel fmito, 
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mentre la natura umana si espande al di \k del finito e s'inalza 
^d una nobilissima sintesi coir iniinito. Quindi ^ impossibiie clie 
r uman genere derivi per evoluzione da alcuna specie d' animali, 
com'e impossibiie che I'lnfmito derivi dal fmito. 

P. A. CiCUTO. 



PUNTO Dl PARTENZA DELL'UMANO SAPERE 
secondo lo Stagirita e T-A^quinate. 

(Vedi il Jascicolo 6* del Volume VIIJJ. 



§51. 

Continuazione dello stesso argomento. 
Rispondendo ad un' altra obbiezioney faJtia in proposito, si precede a 
mostrare compiulamente I'identitd di doUrina di S. AgosUno con 
quella di S. Tommaso inlonw alia visione delle eterne ragioni da 
parte dell'uomo viatore, il quale le vede nella intelligibile e incom- 
mutabile verild, ch'e il lunie delle nostre menli ed e un sapere 
divino fuori del tempo. 

118. La CivUtd CcMotica, nel suo fascicolo del 15 luglio 188:2, 
dice testualmente cos! : <c E poichi veniva opposta sofisticamente 
(c all'Aquinate Fautoriti di Agostino, egli con ragione sostiene che 
^AgosUno non poteva accettare la sentenza del vedere le divine 
<t archetipe idee, poiche il medesimo Agostino sosteneva che il ve- 
€ derle era cosa lutta propria dei beati e in un ordine soprannatu- 
<( rale € Quod autem Augustinus non sic intellexerit omnia cognosci 
tf in ration^ms aeternis, vel incommutabUi veritate, quasi ipsae ra- 
€liofies videantur, patet ex hoc quod ipse dicit in libro 83, QQ.y 
*< quod rationalis anima non omnis et quaecumque, sed quae sancta 
« et pura fuerit, asseritur iUi visioni (scilicet rationum aetemarum) 
aesse idanea; sicut sunt animae beatorum j». « Le parole testuali di 
<c Agostino cui allude I'Angelico in quest'ullima frase sono : c qua- 
« rum fidearumj visione fit beatissima ». Fin qui il Periodico fioren- 
tino, il quale non ispiega il senso da darsi a quel non sic, non cosi 
intese Agostino, che si conosca tutto nelle ragioni eterne, il qua! 
costrutto si riferisce ad un significato precedente qui ommesso 
dalla Cimltd Catlolica. Bisogna quindi sapere che questo luogo, 
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riportato daila Civiltd Catiolica, si conlinua im media tamente a quel 
testo cbe noi abbiamo riferito al § 46, d. 91, e che per agio del 
lettore riprodurretno anche qui come segue: c In uo aitro modo 
« si dice conoscersi alcuna cosa in qualche altra come in un prin- 
c: cipio di cognizione..., e cosi bisogna assolutamente dire che 

al'aNIMA UMANA TUTTO GONOSGA NELLE RAGIONI ETERNE, per la GUI 
« PARTEGIPAZIONE GOMOSGIAMO TUTTE COSE. ImpcrOCChS lo StCSSO lumc 

d intellettuale^ ch'^ in noi, non e altro che una partecipala simi- 
« litudine del lume increato in cui sono contenute le ragioni eterne. 
« Onde nel Salmo iv, 5 si legge : Molti dicono : chi e die ci moslra 
« le cose buone ? Alia quale domanda it Salmista risponde dicendo: 
« 6 segnato sapra di noi il lume del tuo voUo, o Signore ; come 
« dicesse : Per la stessa sigillazione del lume divino in noi vengono 
(( mostrate tutte cose (e quindi, aggiungiamo noi, anche piu o meno 
«; chiaramente le ragioni eterne). Tuttavia, perche oltre il lume 
€ intelleltuale in noi si richiedono le specie intelligibili ricevute 
c dalle cose per poter aver cognizione delle cose maleriali, cosi 
« non possiamo aver notizia delle cose maieriali per la sola par- 
« tegipazione delle ragioni eterne (1), come posero i Platonici che 
d la sola partecipazione delle idee basta ad averne notizia. Onde 
« Agoslino dice ncl iv De Trin., c. 16: — Parse mai, perchi i file- 
« soft con documenti certissimi persuadono accadere tutte cose tempo- 
« rali per le eterne ragioni, per questo poterono prospettare nelle stesse 
« ragioni, o dalle medesime raccogliere quanii sono i generi degli 
(( animalif quali i semi dei singoli ? non ricercarono forse tutte 
« queste cose per mezzo della storia dei luoghi e dei tempi? » — E 
qui nel testo originale segue tosto il brano da solo citato dalla 
Civiltd Cattolica in questi termini : c Che poi Agostino non abbia 
c inteso cosi che noi conosciamo tutte cose nelle ragioni eterne o 
€ nella incommutabile verity, quasiche si vedano le stesse ragioni 
« eterne, risulta da cid che egli dice nel libro delle 83 questioni 
« alia questione 46, che Vanima rationale non ognuna e qualunque 
<r ma queiUa che sia santa e pura si dice esser idonea a queUa visione 
cc (cio^ delle ragioni eterne), come sono le anime dei beati » (Som., 
q. 84, a. 5 in c). 

119. Cosi nniti i due luoghi, de' quali i impossibile capire il 
secondo senza aver bene inteso il primo, la oonfutazione della 



(1) Voglianio di nuovo osservare che con questa espressione S. Tommaso ri- 
confBrma quanto ha detto prima, che noi parteeipiamo alle ragioni eterne ; ma 
Biccome.vi parteeipiamo per la sola ragione universalisuma deH'essere, ch'd il 
principio di cognizione delle ragioni eterne, cosi questa sola partecipasione^ ci 
dice il nostro S. Maestro, non hasta^ e si richiede oltracci6 il contatto colle cose, 
donde veniamo aiutati a intuire le specie intelligibili. 



Digitized by 



Google 



CivUtd Catlolica altro non i se un corollario delle doUrine da 
noi dimostrate. Infatli abbiamo con tutta evidenza e diffusamente 
dimostrato, al § 46 e seguenti, ohe noi per natura soltanlo in un 
principio della loro cognizione vediamo le ragioni eterne, per la 
cui partecipazione conosciamo tutte cose, e questo principio 6 Tes- 
sere in universale, in cui sono virtualmente contenute e da cui 
naturalmente si sviluppano. Ora il passo di S. Agostino, citato da 
S. Toramaso, dice che, sebbene i fiiosofi con documenti certissiroi 
dimosirino che tutto quanio accade i basato sopra ragioni eterne (1), 
pure essi non hanno potuto leggere nel libro delle stesse eterne 
ragioni distinlatnente presenti, nc da questa sola lettura conoscere 
quanti sieno i generi degli animali, e i semi dei singoli, ma per 
venir in cognizione di queste cose hanno dovuto ricercarle nei 
libri delle slorie. £ questo i quello che diciamo pur noi. Imperoc- 
che, per usar il linguaggio di S. Tommaso, noi insegniamo che 
per la sola parledpaziane delle ragioni dleme in m principio della 
LOBo cognizione uou possiamo conoscere quanti siano i generi de< 
gli animali e quali i semi dei singoli, ma si richiedono le specie intel- 
ligHnli iHcevute merce U conlatto coUe cose, cio& ci vuole il contatto 
col mondo reale acciocche dal principio di cognizione delle ragioni 
eterne si suscitino in noi i princip! della cognizione materiata, 
con cui impariamo poi median le i libri di storia naturale a cono- 
scere quanti siano i generi degli animali, e quali i semi dei singoli. 
<}uindi concludiamo anche noi con S. Tomroaso che Agostino non 
intese cost che conosciamo itUle cose nelle ragioni eterne, come se 
dal libro aperto di queste eterne ragioni, distintamente manifeste, 
noi avessimo a conoscere i generi degli animali e i semi dei sin- 
goli senza bisogno dei dati della esperienza. Anzi, per mostrare 
che Agostino non intese cosi che noi conosciamo tutto nelle ra- 
gioni eterne, rivolgendoci soltanto alle immuiabili cose, senza bi- 
sogno deir esperienza, addurremo una prova molto piu salda di 
quella, a cui ricorse S. Tommaso d'Aquino. Imperocche bisogna 
sapere che Agostino al luogo citato [De Triniiate, lib. iv) voleva 
confutare la falsa sapienza e altutire la stolta superbia di quei fiio- 
sofi che presumevano di poter purgarsi colla virtu propria al fine 
di contemplare Dio e a Lui aderire, qui se putant ad contemplan- 
dum Deum, et inhaerendum Deo, virtute propria posse purgari (Ibi, 
cap. xv), dalla quale superbia invece rimanevano sommamente 

(I) Di mostrare con documenti certissimi che quanto accade 6 basato sopra 
eterne ragioni, vuol dire attingere il complesso di queste eterne ragioni, alia cui 
intelligenza d assolutamente necessario posseder per natura Teterno principio della 
loro cognizione datoci, come si esprime S. Agostino, col lame naturalmente 
prescnte di una eterna ragione. 
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macchiatiy qiios ipsa superbia maxime maculat (Ibi). E qui, inda. 
gando la causa di questo orgoglio, chi mai penserebbe che egli 
la avesse ritrovata appunto nell'avere questi filosofi, sebbene in- 
creduliy saputo colanlo acuire le loro menti da speculare nella 
luce, loro presente, delta incommutabile veviik una qualche parte 
di quelle eterne ragioni che non poterono attingere colla loro 
fede neppur molti cristiani? Odasi come egli paria: Questi fi- 
closofi si proraettono la purgazione per propria virlA, perche 
« alcuni di loro poterono colFacume della lor menle trasraeare in 
« quella regione fuori del tempo , ove non abila creatura al- 
c cuna, e Bssando lo sguardo nella luce della incommutabile verita 
a leggere entro questo eterno libro una qualche piccola part(^ 
« scritta ab eterno, e per questo deridono que' molti cristiani che 
ocvivendo ora di sola fedTe non hanno potuto far altrettanto» (1). 
Siccome poi questi HlosoG facevano rimprovero ai cristiani, perche 
credevano alia risurrezione della carne, anzich^ dar retta ai loro 
pensamenti circa le sorti future, come se leggessero nelle eterne 
ragioni Tordinato giro de' secoli, cosi il S. Vescovo a conquidere la 
loro superbia li stringe colFargomentazione che neppur le cose 
passate e present! non poterono speculare nelle eterne ragioni, e 
da queste raccogliere i generi degli animali, i semi, i numeri per 
concepimento, per nascite, per eti, per deperimenti e via discor- 
rendo; ma tutte queste cose, egli grida, non le dovettero forse 
ricercare nelle storie dci luoghi e dei tempi prestando fede alle 
esperienze e alle tradizioni fatte da altri? Nonne isla omnia non 
per illam incommutabilem sapientiam, sed per locorum ac iemporum 
hisloriam qttaesierunt, et ab aliis experla el conscripta crediderunlf 
(Ibi, cap. xvi). Indi continuando a fortiori incalza I'argomento, di- 

(1) Abbiamo fatto questa traduzione per maggior intelligenza del testo latino, 
che suona cosi : « purgationem sibi isti (philosophi) cirtute propria polUcenfur, 
« quia nonnulU eorum potuerunt aciem mentis ultra omnem crcaturam 
« transmittere et lucent incommutabilia ceritatis quantulacumque ew parte 
« contingere : quod Christianos multos, ex fide interim sola cisentes, nondum 
potuisse derident » (De Trin., 1. iv, cap. xv). Questa dottrina di S. Agostino 
sta a paralello e a conferma di quanto egli insegna alia questione 46 delle 83 
da noi tradotta al §48, num. 101, che Platone e altri fllosofi nella Greria e fnori 
intuirono le idee come forme principali o ragioni stabili delle cose, incom- 
mutabili, non formate (quindi fuori del tempo) e percid eterne; perocch6 anche 
nel passo qui sopra allegato egli dice che i filosofi, de'quali ivi parla, valicarono 
rimmenso abisso che intercede fra la creatura e il Creatore, il qual passaggio 
che li condusse a speculare in una regione fuori del tempo, perchd fuori di 
ogni creatura, sarebbc stato assolutamente impossibile, se il Creatore mede- 
simo non avesse piantato nell'uomo quale ponte di transito Tanello di quella 
luce fuori del tempo della universale intelligibile veritA che lega I'uomo a Dio, 
e in cui fissarono lo sguardo i suddetti filosofi per leggere entro quel libro rispetto 
a loro inflnito in potenza, sorretti dalla sperienza e dalla penetrazione. alm(>na 
qualche piccolissima parte scritta dal dito di Dio ab eterno. 
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cendo che tanio meno poterono ieggere nelle eterne ragioni la 
serie de' secoli piii lunghi e la meta di questo corso, che conduce 
il genere umano verso il termine dovuto a ciascuno> quo mi- 
nus mirandum est nullo mode eos potuisse proliaiorum saeculortim 
seriem vesiigare, el quamdam metam hujus excursus, quo tamquam 
fluvio genus decurrit humamm, atque inde conversionem ad suum 
cuique debitum terminum, le quali cose future, ne sperimentate ne 
narrate, lieppur gli storici poterono mettere in iscritto, ista enim 
nec historid scribere potuerunt, longe fuiura el a nullo experla atque 
narrata (Ibi); ne questi (ilosofi, migliori degli altri, contemplarono 
tali eventi col solo inlelletto nelle ragioni eterne, perocchS al- 
lora non indagherebbero le cose di simil genere passate come po- 
terono fare gli storici, ma piutlosto avrebbero la prescienza delle 
future; e quelli che poterono tanto, da loro furono detti vati e da' 
nostri chiamati profeti, nec isti philosophi, coeteris melioresy in illis 
summis aeternisque rationibus inteUectu talia contemplati sunt, alio- 
quin non ejusdem generis praeterita quae potuerunt historid inqxii- 
rerent, sed potius et fuiura praecognoscerent : quod qui potiierunt, ab 
eis vates, nostris prophelae appellati sunt (Ibi). Dalla quale esposi- 
zione splendidamente risulta, che non cosi intese Agostino che noi 
conosdamo luUe cose nelle ragioni eleme GOME le conoscevano 
I PROFETI che le leggevano esplicitamente scritte nel libro eterno 
della verity contenente I'ordine immutabile degli eventi, donde le 
descrissero e narrarono ai coetanei; ma noi le conosciamo, o meglio 
le possiamo conoscere (secondo la maggiore o minore soggetliva ido- 
neita di ognuno),merc6 il principio di cognizione delle ragioni eterne 
qual e la luce universale deirincoromutabile veriti, lume naturale 
delle roenti ; in cui furono capaci di affissare lo sguardo anche filosofi 
increduli si fattamente da poter coll'aiuto della sperienzn intuire 
una qualche piccola parte di queste eterne ragioni, ond'e il mondo 
costituito e governato. Tal i il pensiero di Agostino intorno alle 
eterne ragioni conforme il luogo citato. 

120. Conseguentemente S. Agostino non rigetta la vera sentenza 
che noi conosciamo tutte cose nelle ragioni eterne, sibbene la falsa 
sentenza che noi conosciamo tutte cose nelle sole ragioni eterne, 
alia guisa dei profeti, oppure anche alia foggia propugnata dai 
Platonici (V. § 49, n. 106); ma egli, dopo che si collocd nel sistema 
della verity, da per tutto sostiene- che noi conosciamo tutte cose 
nella luce universale della incommutabile verita, forma di lulli i 
veri e principio quindi di cognizione delle ragioni eterne; non 
altrin\enti che S. Tommaso, il quale in pieno accordo col suo 
S. Maestro, ripete che noi non conosciamo tutte cose per la sola 
partecipazione alle ragioni eterne nel prindpio di cognizione delle 
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medesime senza i dati della sperienza; ma coiraiulo di quest! 
egli riciso difende la tesi che per la partedpaxume alle ra- 
gioni eteme e amlulamente necessario che noi conosciamo tutte cose. 
Quindi e vero che Sani' Agostino e San Tommaso camniinano 
di pari passo in questa capitalissima questione delle eteme ra- 
gioni, da cui dipende niente meno che la vita o la morte, la veriti 
la menzogna di tutte le scienze piA rigorose, e dello stesso cattoli- 
cismo (1). Tutto alFopposto la Civiltd CcUtdica, che non <^icorse at 
libro De Trinilale per intendere e spiegare il pensiero di S. Ago- 
stino contenuto nel brano estratto da S. Tommaso, non poteva sa- 
pere quello che abbiamo appreso noi, cioi che ivi egli parla d«)l 
veder le ragioni eterne come i profeti, i quali non fa mestieri che 
sieno santi ne pii, essendoci la storia che smentisce tale necessity ; 
e quindi era assolutamenle impossibile ch'ella porgesse una yera 
interpretazione di queirinciso qtiod aulem Augustinns non sic intel- 
lexerit omnia cognosci in ralionUms aeterniSy quasi ipsae raiiones vi- 
deantur: a meno che anch'essa (per ripetere il pensiero di Agostino) 
non avesse letto la giossa da farsi nelle stesse ragioni eterne alia 
foggia dei profeti. Di piu: la CivUld Catlolica, la quale non seppe 
ancora afferrare il profondo pensiero di S. Tommaso, che insegna 
essere necessario che noi conosciamo tutte cose per la partecipazione 
alle ragioni etetme, a cui per natura partecipiamo soltanto in un 
prindpio delta loro cognizioney il quale deve evidentemente conte- 
nere un oggetto eterno, altrimenti se cominciasse col tempo 
avremmo Fassurdo che il principio sarebbe posteriore al s^guito 
delle medesime ragioni eterne (i); non poteva darci neppure la 
spiegazione di quest'altro fatto, cio& perchi S. Tommaso, scambio 
di dire in continuazione al predetto inciso cosi : c patet per hoc 



(1) Con un passo d6\ sopra citato P. Filiberto metterenio piu sotto in rilievo 
questa gran verity, che ogni scienza umana sparirebbe come fumo che si dilegua, 
se non poggiasse sopra un fondamento necessario ed eterno, il quale non pu6 
essere alcuna cosa creata. 

(2) S. Tommaso conferma cid esplicitamente, dicendo che nella mente nostra 
c'c un'impressione delle ragioni eterne, impresaio qucedam rationum ceternarum 
est in mente nostra, e che per questo ella si rivolge alle ragioni eteme, con- 
oertitur rationibus ceternis (Q. D., De Ver. q. viii, a. 7 ad 3"); vale a dire vi 6 im- 
presso il principio della loro cognizione, che ^ I'eterna ragione dell'essere in uni- 
versale, lume alle menti, senza cui sarebbe assolutamente impossibile che Tanima 
si potesse rivolgere alle singole eterne ragioni le quali dalla universal ragione di 
questa somma similitudine senza alcuna dissimilitudine {summa similitudo sine 
ulla disaimilitudine. S. Agost. V. § 40, n. 72, nota 2; si fanno esplicitamente ma- 
nifeste come altrettanti principt « ipaum lumen, quo mamifbstantur peincipia 
sicut principUs manifeatantur conclueionea^ poteat did argumbntum ipaprum 
principiorum » (S. Thom., Ill Sent., D. xxiii, q. ii, a. 1 ad 4"). II lume di ragione 
sarebbe argomento vano per giustiflcare i principi o le ragioni eterne, se esso 
non fosse un principio oggettivo eterno che neiruomo ^ impresso nel tempo. 
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quod ipse dixit in Hbro iv De Trinilaley scilicet — quod qui 
potueruni, ab eis vales, nosiris propheiae appellaii sunt — come 
avrebbe dovuto dire secondo il testo riprodotto dal libro iv De 
Trinitate di Agostino, abbia piuttosto soggiunto : a Patet per hoc 
€ quod ipse dixit in libro 83 QQ. quod rationalis anima non omnis 
« el quaecumque, sed quae sancta et pura fuerit, asseriiur illi yisioni 
« (scilicet rationarum aeternaruro) esse idonea ». E non potendo 
darci la vera spiegazione di un tal fatto, 6 ben naturale che la 
fiorentina effemeride falsasse tanto il pensiero di Agostino, come 
se questo S. Vescovo in quella costruzione intendesse parlare delle 
anime dei beati comprensori, quanto quello di S. Tommaso met- 
tendolo in contraddizione con s^ stesso, come se questo S. Dottore 
non si fosse piii ricordato che nello stesso articolo, poche righe 
sopra, aveva esplicitamente ammesso che Agostino tiene la sentenza 
che si conosca tutto nelle ragioni eterne, dicendo: < Augustinus in 
«/tft. 83 QQ., q. 46, posuit, loco harum idearum, qtuxs Plato pone- 
c bat, raiiones omnium creaturarum in mente divina existere, se- 
<r cundum quas omnia formaniur, el secundum quas etiam anima hu- 
< MANA OMNIA GOGNOSGiT > (Ibi). Ma noi avcndo cercato un po' di 
approfondire tanto i capi xv e xvi del libro iv De Trinitale, quanto 
la questione 46 delle 83 di S. Agostino, come anche Tarlicolo 5 della 
questione 84 della Somma Teologica di S. Tommaso, senza tema di 
venire smentiti sosteniamo che TAquinate non intendeva ne punto 
n^ poco accoccare a S. Agostino la sentenza che le sole anime de' 
beati comprensori intuiscano gli universal non formati, quindi 
immutabili ed eterni, per le slesse ragioni per cui abbiamo gih 
chiaramente inostrato che neppur S. Agostino intendeva altret- 
tanto (1); per quelle altre ancora irrepugnabili, colle quali ab- 
biamo glossato il celebre passo ove TAngelico investiga il senso da 
darsi alia sentenza di Agostino che noi conosciamo ogni cosa nelle 
ragioni eterne (2); e perch^ allora S. Tommaso medesimo sarebbe 
andato del tutto fuori della questione discussa da S. Agostino nel 
libro IV De Trinitale, nella quale parla sempre del modo di veder 
le eterne ragioni sopra la terra, sia alia guisa dei sapienti, sia alia 
foggia dei profeti, che potevano esser santi o anche peccatori. Ma 
S. Tommaso non ha osservato la coerenza da noi poco prima accen- 
nata, come rigorosamente parlando avrebbe dovuto osservare, perche 
a lui bastava di far capire che Tuomo non attinge le eterne ragioni 
per natura distintamente senza bisogno dell' esperienza per poter 
intuire le specie intelligibili ; e questo egli otteneva tanto se 



(1) Vedasi § 48, n. 104. 

(2) Vedasi § 49, nn. 109, 110, 111, 112, 113. 
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avesse lolto la prova> come abbiamo fatto noi dal libro iv De Tri- 
nitale, che probabilmente in quel punto citando a merooria non 
gli cadde sulla penna (1), quanto saltando alia questione 46 delle 83, 
dove pure si appalesa che Tuomo non vede per natura distintamente 
le ragioni eterne, mentre allora lutti dovrebbero vederle, laddove 
chi piu chi meno h idoneo ad intuirle, perch^ per natura ognuno 
possiede soUanto il loro principio, dal quale si sviluppano/mediante 
i dati della sperienza, Tacume dell'ingegno e la profonda medita* 
zione, e piu che alle altre si fanno manifeste alle anime sante e pure, 
donde queste furono di preferenza appellate idonee ad intuirle, 
non gih perche si trovino in Cielo contemplando I'essenza divina, 
nel qual caso piu che idonee sarebbero necessitate ad intuirle, ma 
perche hanno I'occhio smo, sincero, sereno, e simile a queste cose 
die intendono vedere (2) ; frasi tutte che non si lasciano menoma- 
mente adattare ad espriroere lo stalo deifornie delle anime bea- 
tifjcate in Cielo, dove I'occhio piu che sano e divinizzato^ e I'anima 
non ha bisogno di far intenzioni per vedere quelle cose, come si 
fanno qui in terra. Quindi se fosse esatta la lezione del passo so- 
pra citato dalla Civiltd Caltolica, dove si legge in fine del medesimo 
a sidU sunt animae beatorum », bisognerebbe dare a quest'espres- 
sione un valore ben di verso da quello della Civiltd Caltolica e in- 
tendere, che le anime sante e pure da passioni qui in terra, essendo 
piu delle altre vicine a Dio, sono anche piu idonee a vedere, se 
piace anche merc^ i lumi di grazia, distintamente le eterne ragioni, 
come distintamente, ma invece col lume di gloria, le vedono i beati 
in Cielo. 

121. Ma dopo di aver chiarito queslo inevitabile significalo da 
doversi dare al passo in discorso, qualora fosse autentico, per non 
«sser costretti a mettere S. Tommaso in aperta contraddizione con 
se stes30 e con S. Agostino, aggiungeremo un'altra prova in favore 
del noslro assunto; ed h che la lezione recante « sicut sunt animae 
c beatorum » piu che sospetta la si presenta errata, mentre le edi- 
zioni della Somma Teologica piu antiche e piu accreditaie recano 
« sicut sunt animae bonorum » , col di piu che queste non si richia- 
mano in nota all'altra lezione; laddove le piu recenti che leggono 
beatorum non sentendosi sicure citano Tedizione piu antica di 
Roma, la quale esclusivamente legge < sicut sunt animae bono- 

(1) Vi sono altri luoglii, co' quali si pu6 dimostrare che S. Tommaso tal fiata 
citava a memoria sbagliando anche la citazione. 

(2) Vedasi § 48, n. 101 e n. 103. Non possiamo a meno di ripetere che ci vuol 
altro che la citazione di un passo isolato, dove si trova un « si dice, che I'anima 
-« santa e pura sia idonea a oeder le eterne ragioni », per dimostrare che un 
Agostino teneva la sentenza che le sole anime dei beati comprensori vedono le 
ragioni eterne. 
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ram » (1); colla quale lezione esatta si viene a significare che la 
boDli della vita perfetta e quelia cccellentissirna qualita, che tras- 
porta I'anima vialrice dalla sfera del sensibile nella beata regione del- 
I'intelligibile, acciocch^quivi si delizii inoggeltivandosi negli eterni 
veri quiescenli nel vestibolo della divinitli, con un si grande di- 
Ictto da 1 ipularsi ed appellarsi bealissima ; come appunto beatis- 
sima la appella S. Agostino dicendo quarum fidearumj visione fii 
[anima rationalisj bealissima (2). La quale interpretazione gi& dal- 
I'esposlo accertata riceve lusiro e riconrerma da due splendidi luo- 
ghi parallel] del S. Doltore, in cui egli ripeie la Gnale della que- 
stione 46 da noi esaminata, cioe che a pochi & concesso di soUevarsi 
sopra le caduche cose cotanlo da librarsi slabilmente sui vanni del 
pensiero in quel purissimo aere senza tempo tinto, per ivi mirare 

(1) Le edizioni consultate che portano la lezione « sicut sunt aniniac bonorum » 
sono le seguenti : 1^ Una vecchia edizione, ove si legge : impresea per Joanne 
Ruben Anno Domini M. 4. 97. die 20 Deceb., senza variante al luogo citato. 
2" Un'edizione di Anversa del 1569 cx offlcina Cristophori Plautini, senza va- 
riante al luogo citato. 3» L'edizione di Roma dal 1570 apud haered. Ant. Bladii 
et Joannem Osmarinum Liliotum socios, senza variante al luogo citato. 4« L*e- 
dizione di Venezia del 1586 eoj officina Gaspcu'ls Bindoniy senza variante al 
luogo citato. 5' Altra edizione di Venezia del 1588 apud Juntas^ senza variante 
al luogo citato. 6» Altra edizione di Venezia deri593 apud Dominicum Nico- 
linum et socios^ senza variante al luogo citato. Un altra di Venezia del 1594, 
haorcd, Hieronyimi Scoti, senza variante al luogo citato. 8» L*edizione del 1639 
di Colonia Agrippina, apud Corn, ab Egmond, senza variante al luogo citato. 
9» L'edizione di Roma del 1773 citando poi in nota la variante dice cosi : aliter 

BKATORUM. 

Le edizioni consultate che recano la lezione « sicut sunt animae beatorum » 
sono le seguenti : !• L'edizione di Padova del 1722 apud Jo. Man/re, senza rap- 
portarsi in nota alia variante che legge bonorum. 2* L'edizione di Venezia 
del 1755: Cudebat Simon Occhi. In nota si trova: ita Codd. Alcan. et Tarrac. 
cum editis plurimis. Poi la variante : Rom. edit. bonoru.m. 3* L'edizione del 1866: 
Barri — ducis Lodocicus Guerin colla nota e variante come sopra. 

So le edizioni piu antiche accreditate, come quelia di Roma del 1570, recano 
la lezione del bonorum senza richiamo alia variante, lasciamo giudicar al savio 
lettore quale peso possano avere i codici posteriormente citati, donde si dice 
essere stata presa la lezione del beatorum. Sarebbe ben desiderabile che la nuova 
edizione autenticasse questo passo colla lezione esatta qui riferita. 

(2) Se un Platone giunse a dire che, qualora noi potessimo vedere sussistente 
la virtu, saremmo presi da si forti allettamenti per essa da non poter a meno 
di abbracciarla ; e se un Aristotele asseverb che I'uomo deve elevarsi alle cose 
immortali c divine, perch^ per quanto poco sia quello die possiamo percepire 
delle sostanze superiori, pur questo poco 6 piu caro e desiderabile di tutta la 
cognizione che possiamo avere delle sostanze inferipri, nessuno si far& le mera- 
viglie che TAquila degl'ingegni cattolici, portata sull'ali della rivelazione cristiana 
e dii lumi gratuiti, abbia solcato gl'immensi giri de' Cicli fine a forzare il taber- 
nacolo dell'Altissimo per inoggettivarsi si fattamente nelle ineffabili delizie della 
divinit^l quasi a lui presente colla visione profonda delle eterne ragioni che sono 
raggi divini, da non piu sentire 86 stesso, ma unicamente quell'amato beatifi- 
cante oggetto, in cui trasfuso gridava che Tanima razionale tocca da esso fit 
beatissima. 
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gli splendori deli' eterna sapienza, la cui contemplazione rende 
I'uoroo beato. Odasi con quanta precisione di filosofico linguaggia 
il S. Vescovosi esprima: <r alia quale (sapienza) apparlengono quelle 
<( cose, che n6 furono Jut saranno, ma sono, ed atlesa tale eter- 
« nitA in GUI SONO9 dicesi che furono, sono e saranno senza muta* 
It BiLiTA DI tempo. Imperocch^ non furono cosi che ora cessassera 
« di essere, cosi saranno in futuro, quasi ora non siano : ma 
« l'identigo essere sempre ebbero £ sempre ayranno (1). E riman- 
cgono non come iisse negli spazt de' luoghi a guisa di corpi; ma 
<( nella loro incorporea nalura le inteiligibili cose sono cosi presenii 

< agli sguardi della mente, come quesli nei luoghi sono visibili e pal- 
<ic pabili ai sensi corporali. E non solo rimangono senza spazio di luogo 
€ le inteiligibili ed incorporee ragioni deile cose sensibili collocate 
€ nei luoghi, ma allresi le stesse ragioni dei movimenti transeunti 

< nei tempi stanno pure senza transito di tempo, sendo elleno in- 
<( telligibili non gik sensibili. All'intuizione delle quali ragioni £ 

C CONCESSO A POCHI DI PERYENIRE COLL'ACUME DELLA MENTE, 6 lorche 

€ alcuno ci e pervenuto, per quanlo e possibile, non si tien fermo 

< nella loro visione, ma quasi dall' apice stesso riverberato viene 
<r respinlo, e di cosa non transitoria transitorio diventa il pen- 
« siero i> (2). E poco dopo, riportando uno squarcio del Vangelo se- 
condo Giovanni, aggiunge che <r esso contiene tutto cosa che e im- 

< mutabile e sempiterna, la cui contemplazione ci rende deati » (3). 
Dai quali luculenti passi rimane riconfermata I'eternita e Tidenlita 

(1) Se al dir di Agostino, il quale, come noterA S. Bonaventura nei para- 
grafo seguente, non d a credere siasi ingannato in si capitale qiiestione, gli in- 
teiligibili oggetti dal vero sapiente intuiti non furono ni^ saranno, ma sono sbnza 
mutabilitA di tempo, perchS l'identigo esserb sempre ebbero e sempre 
AviiANNO, come mai potr& la Cio. Catt, insegnare, che gli universali sono mo- 
dificazioni dello spirito, e percid cose fatte nei tempo, senza degradare I'limana 
natura che non si differenzierebbe essenzialmente da qnella de'briiti ? 

(2) a Ad quam (sapientiam) pertinent ea, quae nec fuerunt, nec futuua 
« sunt, seu sunt, et propter earn aeternitatem in qua sunt, ot fuissc et esse, 
« et futura esse dicuntur, sinie ulla mutabilitate temporum. Non enim sic 
a fuerunt' ut esse desinerent, aut sic futura sunt quasi mine non sint : sed 
« iDiPSUM esse semper habuerunt, semper HABiTURA sijNT, Manent autem, non 
« tamquam in spaiiis locorum Jifca celuti corpora: sed in natura incorporaU 
« sic intelligibilia praesto sunt mentis adspectibus, sicut ista in locis risibilia 
« eel contrectabilia corporis sensibus. Non autem solum rerum sensibilium in 
« locis positarum sine spatiis localibus manent intelligibiles incorporalesque 
« rationes, oerum etiam motipnum in temporibus transeuntium sine temporal! 
« transitu stant etiam ipsae utique intelligibiles, non sensibiles. Ad quas 
« mentis ACiE pervenire paucorum est ; et cum percenitur^ quantum Jieri 
« potest, non in eis manet ipse percentor, sed celuti acie ipsa recerberata re- 
« pellitur, et Jit rei non transitokiae transitoria cogitatio ». ("Do Trinif. 
« lib. XII, cap. XIV, n. 23;. 

(3) Hoc totum quod ew Eeangelio posui.... hahet quod immutabile ac sempi- 
ternum est, cujus contemplatio nos beatos facit » fDe Trin. 1. xiii, cap. i, n. 2). 
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(idipmm essej delle intelligibili ragioni intuite dalle menli dei veri 
sapienti ; e la somma difficolti per Tuomo di inienderne la forza 
e di manlenersi fermo nella coatemplazioae di quesli oggetti di- 
vini che, trasportando I'anima col pensiero fuori del tempo, le tol- 
gono di pensar ai mali transeunli col tempo, per cui si repatagia 
beata, come il S. Vescovo la appella. Ed ora per tutto questo ci 
troviamo in pieno diritto di couchiudere che n6 8. Agostino con 
quella espressione < qtiarum (idearum) visione fit beatissima fanima 
« ralionoUisJ i intendeva parlare delle anime dei beati comprensori, 
ni S. Tommaso poteva alludere^a tale espressione di S. Agostino colla 
finale asicul sunt animae beatorum » se quesla lezione fosse auten- 
tica, e molto meno colla Gnale < siciU sunt animae bonorum > chc 
A la lezione esatta, nel senso che la Civiltd Cattolica vorrebbe fat- 
credere in quel suo passo gi& sopra al n. 118 da noi riferito per 
confutarlo compiutamente. 

M. A. Pedrotti. 



PAROLE D'ADDIO^^ 

A' MIEI SCOLARI DEL LICEO MODENESE 

NELLA SALA MAGGIORB DEL COLLEGIO SAN CARLO 
la sera del S Mavenbre IMS. 

Giovani, 

lo non vi ho chiamati ad ascoltare un'orazione, ma si due pa- 
role alia buona, quali mi detta il cuore. 

Dopo una lunga e cara consuetudine io non poteva, ni doveva 
partire di qui senza dirvi addio. Nato al di \k dell'Appennino, 
ebbi Modena per mia seconda patria. Amai grandemente e studiai 
le tradizioni piu gloriose del pensiero e dell'arte modenese; amai 

(*) Se alia gravity della Sapiensa non Vi paia sconveniente questo Addio, gi'A 
preparato per gli OpuscoU modenesi di religione e letteraiura (febbr.-marzo), 
mi farete cosa grata accogliendolo nel vostro prossimo fascicolo. Alia cartolina 
festevole ri8ponder6 appena abbia Tanimo un po' piCk tranquillo. E manderd presto 
qualcosa di nuovo. G. Franciosi. 

Al Ckiarissimo Signor Pro/, Vincenzo Papa, 
Direttore della Sapiensa — Torino. 

La Sapienza 3. Fascicolo 1 — Vol. IX. 
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e rilrassi i monumenti della vostra cilia, I'uberta fiorente de' vostri 
pianiy le bellezze austere de' vostri monti : sempre mi star& viva e 
preseole dinanzi airanima la Ghirlandina vostra, acuta e forte come 
scoglio dell'Alpe, i Sassi della Rocca, sorgenti su neir aria quasi 
com* ala d' arcangelo impietrato dalla folgore, la cascata ampioso- 
nante di Rio Lunato, i vasti silenzii, le ombre nere delle vostre 
abetaie e anco i verdi canali di Saliceta San Giuliano e le querci 
solitarie di Vignola. Ma piu che quest* amore delle cose vostre, mi 
nccomuna e stringe a Yoi la vita intima della scuol^, la benevo- 
lenza rispettosa di che mi confortaste per tanti anni. Ricordo con 
mesto desiderio i vostri dubbi, le vostre interrogazioni pronte ed 
argute, le care dispute, onde la Lezione a quando a quando si mu- 
lava in conversare aperto e vivace. Del mio insegnamento fra Voi, 
durato ben sedici anni, non tocca a me a giudicare : questo solo 
amo dire che posso ripensarlo senza rimorso e parlarne a fronte 
levata. Cosi insegnando, come scrivendo, sempre serbai fede a me 
slesso e a Voi, all'autoritli e alia liberta, alia ragione e alia fede; 
alia virtu del pensiero italiano e alia dignity della parola. 

Addio, giovani cari. In nome della patria di Dante, a cui son 
chiamato, saluto in Voi la patria del Muratori. Rawicinando questi 
due Grandi, che altamente sentirono e ritrassero la morale unit& 
d' Italia, Tuno per visione di fPoeta, Tallro per comprensione di 
Storico, mi si fa men doloroso Taccomiatarmi da Voi; perchS nella 
congiunzione amorosa dei loro Nomi e come simboleggiato il piu 
nobile insegnamento ch'io possa lasciarvi. 

Addio. 

Gio. Franciosi. 
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A Short Sketch of modern philosophies and of his own system, 
bj Antonio Rosmini Serbati. With a fetv words of introduction by 
Father Lockhart. - London, Burn and Dales, Orchard Street, W. 1882. 

Che i grand! uomini non appartengano piu a quella sola nazione, onde 
nacqoero, ne solo per essa si travaglino , k una di quelle veritk che il 
Cristianesimo ha fatto precetto, sentimento ed opera, e il secol nostro 
anch'esso in maniera tutta particolare dimostra col fatto. Ecco Antonio 
Rosmini, grande Italiano e dell'Italia amatore sincero se mai altri ve ne 
fu, ma a un tempo figlio santo di quella Ghiesa, che non per pompa, 
si per amore spiega le sue tende ddVuno aWaltro mare, nella sua solitu- 
dinp di Domodossola fortificando I'anima grande neirumiltk della preghiera, 
ricevea da Dio la missione di beneficare Tumanit^ difendendo il vero, 
pacificando gli animi, soUevando a Dio gli spiriti. E sebbene il grand'uomo 
fosse tutto prudenza, e ponesse fra le regole di sua condotta di camniinare 
con moltissima circospezione, di non imprendere mai cosa a compiere 
la quale non avesse in pronto i roezzi; pure alia sua carita ei non 
metteva mai limiti ni di tempo, n6 di luogo, perch^ con questo avrebbe 
temuto di far ingiuria a Dio, restringendo quel benefizi che per mano di 
lui Bgli volea fare agli uomini. Tuttavia nell'ampiezza smisurala de' suoi 
intendimenti non solea gi^ perdersi in pure e sterili aspirazioni e, mettendo 
le fondamenta di opere che si perpetueranno ne' secoli, moUo pur fece che 
anche sotto i suoi occhi ebbe compimento. 

Se adunque per giovare a tutti ^ roestieri cominciare a giovare ad al- 
cuno, il Rosmini comincio e presto a ridurre in atto i suoi ampi propo- 
siti. E se ritalia fu certo la prima e quella a cui maggiormente ei fe' 
senlire il conforto della sua gran virtute; anche ad un' allra nazione egli 
in guisa particolare volse ben presto il caldo afletto dell'umile preghiera, 
I'operosa fatica della missione. c I Cattolici d'lnghilterra mi stanno a 
cuore » egli scriveva, e non solo i Cattolici di quella nobile Nazione, ma 
ancora gli infelici adepti dello scisma che la storia registra nato fra il lezzo 
dell'adulterio. Quel giorno che Tlnghilterra tutta sar2i ricondotta all'Ovile 
di Pietro, onde la staccava la tirannide, aH'Ovile di Pietro, ove la vanno 
traendo del continoo la scienza e la fede, I'amore e la grazia, quel giorno 
I'umile opera ieWIstituto della Carita splenderii come gloria degna di im- 
marcescibile corona. 

E come quanto 6 piii grande il benefizio, tanto i piu grande in cuori 
gentili la gratitudine, cosi, a conforto del nostro cuorc d'ltaliani, ve- 
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diamo che il grande Italiano viene ogni di piu onorato in Inghilterra : i 
figli del suo Istituto vi sono bene accolti, le opere di iui lette, studiate, 
tradotte. 

E come di un grande si coglie prezioso pensiero non solo in un* opera 
voluminosa, ma anche in un opuscoletto o in una lettera, e Platone e 
Sant*Agostino dissero grandi verity in piccole operette, cosi Tattenzione 
di studiosi Inglesi si volge non solo alle opere di lena del Roveretano, 
ma ancora agli opuscoli i quali in poche parole contengono e mostrano 
talora sotto un nuovo aspetto verity gih sviluppate nelle opere maggiori 
e giovano a confermare queste nella mente, sciogliendo i dubbii, riducendo 
il molto in poco, confermando e avvivando, e congiungendo Topportuna 
ripetizione colla desiderata noviti. 

Tale i I'opuscolo che annunziamo, che s'intitola: Schizzo sulla filoiofia 
moderna, nel quale il Rosmini con poche e sicure parole esposti i sistemi 
del Locke, del Condillac, del Berkeley, deirHume, del Reid, del Kant, 
del Fichte, de' quali con tanta ampiezza, con tanta lucidil^, con tanta pro- 
Tondit^, con si puro e schietto amor del vero avea trattalo nel Saggio e 
nelle altre opere; espone in fine con mirabile luciditli il proprio sistema 
ideologico (quale piu ampiaroente si trova nel 50^^ e nel Rintnovamento, 
e meno ampiamente nella Metodica e nel Sistenia), in tal maniera che giova 
moltissimo a confermarne la certezza in chi gik la possiede, e risponde 
preventivamente alle accuse e agli appunti ehe si vanno facendo alia dot* 
trina deU'Autore, bene spesso per non intenderla, anzi per quel di^a- 
ziato modo d'intenderia proprio a rovescio. 

Lodando la versione che I'egregio signer Lockhart ha fatto di questo 
importanle opuscolo del Rosmini si porge da si I'occasione di raccoman- 
dare anche la lettura deH'originale a quelli che volessero procacciarsi una 
notizia del celebrate sistema ideologico del nostro Filosofo; essi cosi Ta- 
vranno sicura senza sobborcarsi alia falica dello svolgerne i ponderosi 
volumi, ma, qnd ch'6 pid, sfuggendo agli inganni di alterate esposizioni 
di avversarii, de' quali ci induce a rispeitare le intenzioni Tesempio del 
Santo di Stresa. 

Lode adunque al signor Lockhart pe' saoi lavori tutti intesi a far cono^ 
scere all'Inghilterra le verity difese dal Rosmini, lode a lui per questa 
sua versione e per la introduzione onde va, non dico accmnpagnata, ma 
adorna ; a lui e agli altri egregi Inglesi, che rendendo nella loro lingua 
i dettati del nostro Filosofo affratellano cosi alia luce del vero lialiani ed 
Inglesi, un sincere encomio, un affettuoso saluto. Proseguano nell'opcra 
incominciata, e facciano fruttificare la preziosa seroente. 

Lorenzo Mighelangblo Billia 
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Leoiiis XIII Pontificis Mazimi Carmiiia coUegit aique iUlice 
interpreiatus aai Jeremias Bruneluus. — Udine, Tipografia del 
Patronalo, 1883. 

IMaJora craaniM — Mi sono proposto di scrivere una rivista dei 
Carmi stupendi di Leone XIII qui suUe sponde Benacensi, dalle quali, 
ineglio che dalFaura roorta delta popolosa citUi, spira un profumo di dol- 
cissima paee, che atteggia Tanimo a inebbriarsi soavemente delle poetiche 
fragranze. 

Si grida al PontiOcato Romano che fossilizza o mummifica il pensiero, 
strozzando in fasce gli ardimenti del forte ingegno; e il Pontificato di 
Leone XIII risponde : rinnovelliamo la societii, ringiovanendola nella mente, 
neiranimo e nella fantasia. Di qui le EncicHche Papali che promuovono 
la instanrazione degli studi filosofici e degli storici^ lumeggiano la santitii 
del matriroonio e mettono a nudo le arti scellerate delle s^tte intese alio 
scompiglio dell'ordine sociale; di qui, con la parola saggia, eziandio Tesempio 
efTicace del modo onde il classicismo antico, maraviglioso per la bellezza 
delta forma, pu6 esser fatto cristiano nel concetto e avvivato dal potente 
anelito di una seconda vita. 

Chi poti godere anche per breve ora la lieta ventura d'affisare lo 
sguardo nel volto di Leone XIII, e di udirne la parola che gli suona 
si dignitosa sul labbro, dice a si stesso, dopo aver letto codesti Carmi : 
eccolo vivo e parlante ne* suoi versi il Pontefice illustre. Nella persona 
di Leone XIII v*ha composta maestii di sembiante, parsimonia di gesto 
aeconcio, parola meditata e piena di pensiero, voce soave e piana, che 
con una intonazione grave ti scende in fondo al cuore e ti ricerca le fibre 
deiranima: e qui ne' suoi versi tu ammiri sceltezza d*argomenti, o 
nobili per s6 stessi e aiti, o rannobiliti da un intelletto che nelle piu lievi 
cose intravvede ascose relazioni con pensamenti sublimi; frase elegante, 
che con un motto solo dipinge e scolpisce, narra e canta ; giustezza e 
sobrietji di epiteti, che nel breve giro di una parola compendiano il proce- 
dimento di un tango pensiero ; acconcezza di metri ed euritmia di verso, 
delta quale tu se' fatto aecorto leggendo il carroe ad alta voce, perche, 
finita la lettura, ancor dentro ti suona la dolcezza della soavissima nota. 
Direi che ne' versi di Leone XIII il genio classico italiano grandeggia 
nella sua nativa virt&, e aggiugnerei di buon grade che in essi scorgesi 
bellamente contemperato il robusto e meditante intelletto del gran Padre 
Alighieri con Taggraziata eleganza del Venosino e con Taffettuosa soaviti 
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deirunico Virgilio. Mirabile accordo di pensiero di affelto e di parola, nel 
che e riposto il sommo delFarte. 

Precede a' Carmi un cenno, col quale la Direzione delFUdinese Palro- 
nalo di Santo Spirito ci fa intendere che dulla munifica larghezza del Santo 
Padre ella ebbe il privilegio di pubblicarne le poesie e di riserbarsene 
la propriety, conforme appare da una bella lettera di Monsignor Boccnli 
indirizzata a! Professore Geremia Brunelli. Viene appresso la Dedica la- 
tina, che il Brunelli fa della sua versione all'insigne Professor Grosso, e 
basterebbero questi pochi righi per moslrare ch'ei conosce a fondo le piu 
squisite finezze della romanit^, e, com'^ valoroso poeta italiano, h del pari 
forbitissimo scriltore latino. 

Ed eccoci a' tre primi Carmi pontificali, che sono per fermo Ire capo- 
lavori di poesia latina e di sacra innologia, ne' quali la sublimits dell'idea 
cristiana piglia novo splendore dalla storia e nova leggiadria dalla clos- 
sica forma. Leggendo Tlnno in laude di Sant'Ercolano e i due che se- 
guono in onore di San Costanzo, chi non sente Talito della inspirazione 
e Testro che s'agita, si commuove cd erompe in vers! di gravita solenne? 
Par quasi di essere trasportati in una delle nostre anliche cattedrali di 
stile severe, sotto alle cui vdlte si ripercuota arcanamente maestoso il can- 
tico sacerdotale, e d'assistere ai religiosi misteri, compiuli con quel decoro 
di ceremonie solenni onde s'abbella il culto cattolico. 

Ma agli ardimenii deU'epica musa TAugusto Poeta accoppia le grazie piu 
dilicate e piu venuste della lirica, e s'ei riesce mirabilraente a tratleg- 
giare le storiche vicende, si appalesa non meno esperlo in cesellare con 
finissima arte gl' intimi pensieri e quelle sfumature dell' affelto ond' ha 
(igura c risalto la poesia subiettiva. Oh! davvero che queste doti brillano 
di fulgida lucentezza nella Elegia De invaUtudine sua, la quale rivela oltre a 
cio la tempera virile dello scrittore, che non impaura innanzi al cospetto di 
morte, ma si leva sereno alle liete speranze deU'oltretomba. E la mestizia, 
infalti, dilegua tosto all'accento d'una fonte, che favella in distici si festivi 
da imitare con la soave loro fluidity il vivace zampillo delle fresche onde 
c salubri ; di quel modo appunto che il Carme in che Leone XIII effigia 
s6 stesso vorrei paragonarlo a uno di que' ritratti co' quali il pittore seppe 
fare una vera opera d'arte, quando alia correttezza del disegno, alia mor- 
bidezza de' panneggiamenti e aH'esatla corrispondenza col vero ei congiunse 
altresi la inspirazione dell'artista, ch'6 sempre difficilissima cosa in un 
ritratto. Strappano poi lacrime di tenerezza i versi che adombrano Talie- 
goria di una nave, sotto I 'imagine della quale il fratello invoca Tamiche- 
volc sorriso e il valido aiuto delta sorella cui piange estinta, la salesiana 
Gertrude Sterbini,'raffigurala con tanta verity di affetto che un valoroso 
pittore, al solo leggere codesto Carme, sarebbe per avventura in grado da 
incolorarne nella tela il virginale sembiante. 

Tibuliiana venusta ride ne' Carmi laudativi di sacerdoti egregi e di mo^ 
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nache pie; e vo' ricordare sopra tutti i versi in commendazione del Ko- 
telli, i quali attestano quanto merilamente carissimo fosse al Vescovo Pe- 
rygino qtiesto Prelato, che ora tra le bellezze della Conca d'oro, \k sui lidi 
di Bisanzio, fa rifulgere pii!i bella la stola del Presule cattoHco. N6 lacer6 
il ricambio poetico che gli alati zefiri recarono da Siena a' lieti augurii del 
Prof. Brunelli; e tra le poesie italiane mi slard pago a rammentare per 
religiose entusiasmo e per nobilta di sentimento il ricorso alia Yerginc 
nelle tentazioni, adorno di schietta spontaneity e di casto affetto. Ma or 
conchiuder6 col Poeta, dicendo che all'alia fantasia qui manco possa^ perch^ 
proprio non sono da ci6 le mie penne. 

Soggiugnerd piuttosto un motto intorno alia versione, con la quale il 
traduttore, togliendo lo bello stile dal suo Maestro e dal suo Autore, sii- 
per6 davvero s& stesso. Viene prima la Prolusione, che il Brunelli lesse in 
un'accademia poetica data a onore di Leone XIII dal Seminario.Perugir.o 
il settembre del i878; e mentre con essa, quasi con artistico ricamo, che 
mutando tinte e lavoro s'ammanta di sempre piu vaga leggiadria, ei si fa 
a ritessere la vita del Santo Padre, ne porge a un tempo alcune preziose 
notizie, dalle quali ci h dato d'apprezzare vie meglio il dono grande che 
in Leone XIII fece Cristo alia sua Chiesa. 

La Prolusione h seguita dal volgarizzamento Brunelliano, di cut baste- 
rebbe dire col mio venerate maestro Tommase Vallauri, ch'S assai lodevole, 
si perche riirae fedelmente i nobili concetti delVeleganie originale latino, e si 
per lo stile poetico. Vo* tuttavia aggiugnere che mi piacquere oltre a mode 
la scelta felice de' metri, sempre rispondenti al carme latino, e la singolare 
maestria nel volgere Toriginale senza stiracchiature, senza lungaggini, senza 
zeppe di parole o di metro, ma con precisione ammirevole, per modo da 
ritrarre appieno il concetto deirAugusto Poeta e da ritrarlo in veste schict- 
tamente italiana. E si che la versione era assai difficile, perchi Leone XIII 
h poeta sovrano, come quegli che in un aggettivo solo accoglie, secondo 
che ho gi^ accennato, un giro intero di concetti, e s'd temprato oltre a cio 
alia scuola de' nostri classici, cosl insigne per la sua brevity potente. Pure, 
il nostro Brunelli , dopo essersi addentrato con la possa del versatile in- 
gegno nel pensiero del Maestro in guisa da farlo suo, seppe italianarlo 
con felicity piuttosto unica che rara qua nella saffica, 1^ nel settenario, 
altrove e piu sovente nella terza rima, presentandoci, ci6 ch'6 il vanto 
precipuo di una versione, non gi^ un volgarizzamento, si un'accolta di carmi, 
che altri direbbe a ragione uno splendido lavoro originale. E con la lode 
della valentia letteraria ben merita il Poeta Perugino anco la lode della 
modestia, ch6, troppo repugnandogii di voltare egli stesso in italiano i 
distici scritti a sua lode, preg6 della cosa il letteratissimo amico suo I'As- 
sisano Cristofani, che ci diede un giojello di volgarizzamento. 

L*elegante volume si conchiude co' giudizii di Monsignor Rotelli e di 
Davide Farabniini. Quegli con sagace maestria d*arte critica analizza 
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estelicamenle i tre Inni sacri di Leone XIII, e ne fa gustare le piu riposte 
bellezze ; queeli piglia ad esame I'epigrafe e le due poesie del venerato 
Pontefice a elogio di Gertrude Sterbini, e nella sua pensata disquisizione 
appalesa di molto acume. Ai due autorevoli giudizii tiene dietro il con- 
corso bandito dM'Unitd Catlolka per la migliore traduzione in versi ita- 
liani de' tre Inni sacri del Pontefice nostro, nel quale concorso, per sen- 
tenza letterariamente inappellabile di Tommaso Vallauri, vinse la palma 
Geremia Brunelli. 

Quant'^ alia edizione considerata sotto il rispetlo tipografico, essa e 
indubbiamente un capolavoro d'arte per la sceltezza de' caratteri, pel 
decoro degli adornamenti, per la bellezza della carta , e puo venire al 
paragone delle pid eleganti edizioni ch'escano dalle industri officine inglesi. 

mio Brunelli, se airamore de' classic! studi non fossi preso di lunga 
mano, tu certo me n'avresti rinfiammato con la tua leggiadra versione, e 
meglio, consenti ch'io dica aperto la cosa, col pormi innanzi la peregrina 
venusta de' Carmi di Leone XIII, il quale, pur con la sollecitadine di tulte 
le Chiese, eraula I'eti splendida di Leone X e adorna la Sedia Pontificate 
delle classiche Grazie cristianeggiandole a niodo del Poeta, che amor 
nudo in Grecia e nudo in Roma, d'un velo candidissimo adamando, rendea in 
grembo a Venere celeste. Tu dunque, a cui di leggieri e dato, starnpa 
reverente sulla destra del Poetk Augusto col bacio del mio affetto figliale 
anche il bacio, non roeno fervido, del mio applauso sincero. 

Di Desenzano sul Garda, I'ottobre del 1883. 

V. Papa. 
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Don Meatore. Slrenna per I'anno nuovo, conipilata per opera di set giovani 
savanesi, dedicata a tuttiy ma piu specialmenle al popolo e alia gioventii. 
Anno XXVII, 4884. — Torino, Tip. GiuHo Speirani e Figli, 1883; 
Gent. 30. 

Don Meniere non invecchia mai, anzi seinbra proprio che, come piu 
procede negli anni, e piu cresca in lui la spontaneiU deH'arguaia, la spi- 
gliatezza dello stile, la schietta italianita del dire, e quel non so che di 
festive, di gajo e di leggiadro onde tutte s'infiorano le sue pagine, tra le 
^uali repute bellissime, quest'anno, le ventidue prime, che compendiano 
]a vita del Venerabile Cottolengo, scritta con vero intelletto di amore dal 
Padre Gastaldi degli Oblati di Maria. 

La ringiovanita vecchiezza di Don Mentore vegga adunque gli anni di 
Matusalemme, acciocche al tornar di ogni anno possa egli, Tamabile vec- 
chietto, ammaestrare la crescente gioventu del modo efficace onde il culto 
del bello si congiugne all'amore del bene. Quod est in votis. 

V. Papa. 



Alia memoria di Monsignor DanieU Comboni il Seminario Vesco- 
vile di Verona. — Verona, Prem. Slereotip. F. Colombari, 1882. 

11 Canonico Giambatiista Stegagnini, Direttore del Ginnasio Episcopale 
di Verona, divulge per le stampe Taccademia poetica, che il Seminario 
Veronese tenne a onore deU'immortale Mons. Comboni nella solenne di- 
stribuzione de* premi fatta agli alunni, add! 10 agosto del 1882, da Sua 
Eminenza il Cardinale Luigi di Canossa. c Abbiamo seel to questo giorno, 
scrive lo Stegagnini, nella dedica del caro voluroetto a quel pio, dotto» 
soavissimo e incomparabile Vescovo ch'^ il Cardinale di Canossa, abbiamo 
scelto questo giorno, che ae ricorda la morte del Comboni, per deporre 
di nuovo sulla sua tomba Tumile nostra corona, facendo voti che ossa 
puUulerU de loco suo, e che nuovi apostoli per nulla sgomenti, anzi ad 
esempio di quell'invitto Caropione vie piu inaniraiti dalle tante sveiiture, 
sorgano a continuare per la Nigrizia I'opera di cristiana e civile rigene- 
razione da lui intrapresa a gloria e incremento di nostra santissima Reli- 
gione, e a conforto paterno di Vostra Eminenza, che ha tanto a cuore 
quella bersagliata Missione ». 
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Precede un gentile Sonetto, intilolato / Fiori, del Prof. D. Michelangelo 
Grancelli ch'esordisce con esse nelle poetiche sue proye ; e al Sonetto il 
giovane poeta fa tener dietro una breve Prolusione, la quale tratteggia a 
larghe pennellate la dignitosa figura del Comboni, mostrandocelo, com'egli 
era davvero, figliuolo adottivo di Verona, e lumeggiando a un tempo le 
care attinenze onde il nome del Vescovo • desideratissimo e del lagrimato 
Apostolo deirAffrica si conserta al Seminario Veronese, che con codesta 
letteraria accadeinia gli porge tributo di riverente affetto. 

Viene quindi un Commentarium de Daniele Cmb<mio^ col quale la 
Stegagnini, che n'^ appunto il felice scrittore, m'ha fatto ripensare piu 
d'una volta al mio venerate maestro Tommaso Vallauri, quand'egli, con 
la schietta romanit^ di eloquio, ch'^ tutta sua, inaugura le sue splendide 
lezioni nell'Ateneo Torinese; cosi venusta e cosi classica ^ la dizione 
latina del Canonico di Verona. <r La grazia , diceva il caramente rim- 
piahto G. B. Giuliani, 6 compimento di bellezza e ne chiarisce lo splen- 
dore, tanto che ogni dettato che ne sia privo, per quanto di eleganza possa 
avere, ci si mostrerJi piuttosto senza vizj che con virtu > (1); e grazia 
si ravvisa in codesto CommentariOy ch'^ meritevole di encomio anco perch^ 
in esso la forma graziosa acquisia pregio dall'altezza del pensiero e dalla 
nobilt^i deiraffetto. Mi consenta tuttavia Tegregio amico che gli faccia 
notare una lieve menda, 1^ dov'ei scrive: € et lexicon grammaticamque 
confecit linguae a tribu Denka adhibitae atque ab incolentibus Gebel- 
Nuba >, perciocch^ il vanto del prezioso lavoro sulla lingua dei Denka 
non s'appartiene gia al Comboni , ma al degno sue confratello neH'Apo- 
stolato della Missione Affricana, Tabbate Giovanni Beltrame, che in Verona 
e onore e lume della fede e della scienza. Cuique siium. 

De'versi che seguono, lodevoli tutti per belle doti di concetto e di 
stile, mi sto contento a riferire i titoli, Tuno appresso dell'altro, secondo 
I'ordine che tengono nelPelegante libretto. Eccoli : Cam e Japhet, Deca- 
sillabo — L'Apo9tolo, Inno — Nigrizia o morte, Ode — Africae inierioris 
per Nilum peragratio, Distica — Sui morUi di Dar-Nuba, Polimetro — 
El<; x6v AANIHA KOMBQNI t6v xfj^ NtYpixtag 'A7:6aToXov, 'E7r(Ypa|i{ia. 

— (Versio latina) In Danielem Comhonium Nigritiae Apostolum, Epigramma — 
(Versione italiana) A Daniele Comboni, Apostolo della Nigrizia, Epigramma 

— La sera del 10 ottobre 4881, Sonetto — Sulla tomba del Forte, Coro di 
Camiti redenti, musicato dal maestro Gaetano Lonardi — Chiusa, Sonetto 

— Appendice : / Missionari prigionieri del Mahdi, Sciolto — AlVintrepido 
e R. D. Luigi Bonomi, Superiore dei Missionari prigionieri in EUObeid, So- 
netto — A Suor Teresa Grignolini, Siiperiora, e alle altre Suore prigioniere, 
Madrigale — A Leone XIII, Sonetto. 



(1) Delisie del parlare toscano. Firenze, Successori Le Monnier, 1880; Vol. If, 
pag. 11. 
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E qui soggiugner6 che i componimenli poelici furono detlati dal valente 
Professore Grancelli, eccelto i trc epigrammi greco latino e italiano, c i 
distici latini; quelii lavoro del Canonico Stcgagnini, questi del Professore 
D. Luigi Bianchiy il quale dovrebbe omai condiscendere alia preghiera 
degli amici e raccorre in un volume i suoi Carmi latini, che per subli- 
mit^ di pensiero e per isquisilezza di buon gusto sarebbero certo uno 
de' piu cari giojelli delta moderna letteratura classica. 

Fo fme ; ma almeno un sonetto debbo pur pubblicarlo, e siano perci6 
i versi che ricordano il mio condiscepolo D. Luigi Bonomi, la cui dolce 
imagine fotografica adorna e rallegra le pareti del mio studiolo, e mi ri- 
conduce col memore pensiero a que' giorni di soave rimembranza che io 
passai con lui, nello studio e nella preghiera , Ira le mura amichc del 
Seminario di Verona, la memoria del quale e con essa il nome del mio 
condiscepolo sono scolpiti nella parte flix riposta del mio cuore a cifre 
che il tempo non potra cancellare giammai. Or ecco il leggiadro Sonetto: 

Da lunghi affanni esercitato, oh ! come 

Non vincibil resisto, e sempre nuovc 

P'orze attinge e dispiega, anzi die dome 

L'abbia per millo stenti e mille prove. 
Egli i consorti, rammentando il nome 

Del Duce estinto, all'ardue lotte muove, 

E quel lauro promette alle lor chiome 

Che si matiira in cielo, e non altrove. 
Egli al protervo che li tien prigioni, 

Alto favella, e pur col giiardo solo 

Timore incute ai luridi predoni. 
K a me par dica, che, sfuggito airarmi, 

Ritorner^i coH'onorato stiiolo, 

A noi subbietto di piii lieti carmi. 

V. Papa. 



1 Sinonimi in filosofia. Rijlessioni di Camillu Zoja. — Treviglio, Sto- 
bilimento Sociale Tipografico, 1883. 

II valentuomo nella vivace sua prefazioncella scrive: «Da quarant'anni 
abbandonati gli studi, la vita trascorse in mezzo a distrazioni diverse, a 
passioni politiche, frammiste ad occupazioni domestiche, commerciali ed 
agricole: ma sopravvive nei vecchi piu cara la memoria degli anni gio- 
vanili, e per6, udite talvolta le villane calunnie contro il mio Maestro, il 
ristauratore dello studio dei dimenticati volumi di S. Tommaso, ho voluto 

sfogliazzare ancora qualche opuscolo in proposito >. Accenna appresso 

agli studi deJla sua adolescenza, ne'quali, informa^o anch'egli primamente 
alia dottrina che lo scibile fa derivare soltanto dal sense, avrebbe corso 
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rischio di divenire piii tardi scettico od ateo, se IMdeologia del Rosmini, 
messagli tra mano dal suo professore di filosofia, non gli avesse mostrato 
« la nobilta deH'uofno, ch'e illuminato da Dio a ragionare e a discernerc 
il bene dal male. Ho poi sludialo poco, ei prosegue, ma ogni voita die 
presentavasi una questione importante, la scioglievo coi principi appresi in 
quel primo studio, e non credendo ciecamente ni al maestro, che araavo 
come padre, ne ai Rosmini, che ?eneravo come un santo Dottore, sciolsi 
fin d'allora alcune tesi diversamente da lui >. 

E in quest'opuscoletto, che annunzio, egli raccoglie appunto parecchi 
de' suoi pensamenti, e li espone senza pretensione di sorta aicuna, ma 
con quella schietta bonomia ch'e dote dell'indoie lombarda e del vero 
pensatore. Sono arguti e sottili riflessi , che invitano proprio a pensarci 
sopra, il piu ambito e il piii fruttuoso degli effetti che possano attendersi da 
una meditata scrittura. Altri non consentirli forse, e senza forse, in tutte 
le opinion! dello Zoja, il quale in poche pagine ci presenta il compendio 
di lunghe medilazioni e severe, ma gli e percio che I'acuto scritlore con- 
chiude con quesle parole il suo succoso libretto: c piu si studia, e mag- 
giori misteri si presentano; ma io temo d'aver gi& soUevato troppo serie 
censure, senza cercarne di nuove, e le studierd con gratitudine, per rile- 
vare se ho deviate dalla rivelazione dell'inspirato Evangelista ». E a dar 
prova della cosa, sulla tine del fascicolelto rafferma col fatto, in una prima 
correzione, la sincerity de' nobili suoi detti. 

V. Papa. 



La letteratura cristiana. Discorso letto per I'inaugurazione dell' anno sea- 
lastico 1883-84 nel Seminario di Capua da Monsignor Arcivescovo Alfonso 
Capecelatro. — Prato, Tip. di Ranieri Guasti, i883. 

II nome del Capecelatro suona nella nostra Italia caro e riverito, come 
lu personificazione del culto amoroso verso ogni cosa che sia bella e 
gentile. 

Qui, nel volumetto che mi sta innanzi, I'insigne Arcivescovo discorre della 
letteratura cristiana, ritessendone rapidamente la storia dalle origini sine 
a' nostri di. Dapprima ei la vede bambina, e ne segue appresso le incerte 
orme nei primi tre secoli della Chiesa, ammirando qua i iampi di sovrumana 
bellezza onde rischiara gli oscuri silenzi delle Catacombe, la il fulgore 
onde s'abbella nolle epistole e nolle opere apologetiche degli scrittori chie- 
sastici. Piii tardi, la scorge trasfigurarsi dal quarto al quinto secolo, quan- 
d'ella, facendo suoi i germi di verith, di bellezza e di bene che sono ac- 
chiusi nella letteratura antioa, li cristianeggia per mezzo della Ribbia, 
la quale opera mirabile s'appalesa e spicca aperto in S. Girolamo, di cui 
il Capecelatro tratteggia mirabilmente la nobile figura. 
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Quadro non meno stupendo ^ il prospetlo ch'ei fa dell'Italia nel tempa 
che corse tra il secolo decimoterzo e il decimoquarlo; e qui, ristandosi a 
contemplare la severa imagine deirAlighieri, ci assenna che per lui « qnesta 
bellissima lingua che parliamo, lo hello stile che ci fa onore, la stupenda 
lelteratura nostra nacquero assolulamente e pienamente cristiane ». Tocca 
nn motto del cinquecento e dell'eta moderna, che sono appunlo i due 
secoli in che si fecero nell'Italia lentativi , poco o punto riusciti, di op- 
porre alia cristiana un'altra letteratura. Giudica saviamente la parte men 
buona del secolo decimosesto, senza tuttavia disconoscerne i pregi;eanco 
qui la figura del Machiavelli h viva e parlante. Sullo scadimento letlerario 
del seicento trasvola, e guarda invece con amore Veik nostra, nella quale 
s*incontrano a ogni passo due lelterature, che specchiano in s^ stesse 
lo state degli animi e la vita batlagliera del secolo, Tuna disperala o 
vaporosa e sozza, cristiana Taltra, di cui e principe il Manzoni, che 
con lingua rinata e ringiovanita « cre6 la lelteratura moderna e popo- 
lare, e, non oslante I'aura di miscredenza che spirava attorno , la creo 
cristiana ». Giudice imparziale e severe dell'inrelicissimo Leopardi, « a 
cui Dio aveva date il dono d'un alto inlelletto, e a cui niuno di noi ne- 
ghera una grandissima ^erfezione letteraria il Capecelatro ci paria del 
Manzoni col piu schietto entusiasmo. 

Pone indi suggello a un sintetico riassunto della sua leggiadra e 
soavissima dissertazione con questi detti, che ben meritano d'esser pen- 
sati e ripensati a lungo e profondaraente da tutti, ma specie da'cherici: 
« Le caste bellezze, cost ei favella agli alunni del Santuario, della let- 
teratura cristiana a poco a poco ringentiliranno i vostri pensieri, i vostri 
affetti e tutta la vita, facendovi assaporare dolcezze nuove e inefTabili. 1 
pii!i bei frutti per6 quella bellezza li produrr^ nella vostra parola, la quale 
diventera soave, casta,* gentile, efficace a persuadere il bene, potente a 
vituperare il male. Se Iddio vi dara la grazia del suo santo sacerdozio, 
una parola ingentilita e renduta efficace dalla bellezza letteraria vi ren- 

dera agevoli e fruttuosi i santi vostri ministeri Insomma, o Signori, a 

conoscere e ad amare Iddio come verity ci ajutano grandemente la leo- 
logia e la filosofia cristiana ; a conoscerlo e ad amarlo come bonXk ci ajuta 
lo studio della morale cristiana , e anche lo spettacolo della storia della 
Chiesa guardata al lume della fede ; a conoscerlo e ad amarlo come bellezza 
la letteratura cristiana ci dk le ali e ci ajuta possentemente ». 

V. Papa. 
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Inaugurasione nel Museo Oivico di Milano del rioordo monu- 
mentale a Emilio Oornalia — 8 givgno 1883 — Milano, Tip. Ber- 
nardoni di C. Rebeschini e C. 

Antonio Stoppani, ollre aU'essere geologo celebrato e pensalore robusto, 
c a un tempo scrittore elegante e animo nobilissimo. E pensiero, dottrina, 
affetto e bello stile si contemperano appunto in questa cara Commemora- 
zione, che parnii scolpisca viva Timagine del Cornalia, il grande naturalista 
milanese, piu forse di quelle nol raffiguri Terma inaugurata. Gli studi 
amorosi e pazienti, le osservazioni fine e accurate, la splendida scoperla 
dei corpuscoli Cornalia, come li ebbe ckiamati il Pasteur, e le felici ap- 
pHcazioni che de' suoi trovati seppe fare a vantaggio delta bachicoltura il 
Direttore del Museo Milanese, sono divisati in questa inonografia con am* 
mirevole sagacia e con isplendore di forma. Ma il nostro valentissimo 
Stoppani non si sta pago a ritrarci sollanto lo scienziato, egli ci fa eziandio 
apprezzare I'uomo ; il patriota sincere, che nel vigore deU'adolescenza 
impugna le armi a francheggiare sullo Stelvio la patria rivendicatasi in 
liberty dairoppressionc slraniera ; il citladino egregio, che, fatlo adullo, 
serve la sua Milano con Toperosa fatica degli studi, come prima Tavea di- 
fesa con le libere armi ; e il credenle sincere, che, non per liacchezza 
per ispavento, ma con plena consapevolezza e con quella risoluta energia 
che formava tanla parte del suo carattei^e chiede e riceve sul letlo delTul- 
timo dolore le consolazioni e gli ajuli delta Religione Gattolica, e muore 
perci6 tranquiltamente in Cristo col sorriso d'una pia giovinezza che 
ritorna sulle scolorate sue labbra. 

Oh ! il lodatore 6 certo degno del lodato, il discepolo del maestro ; e 
mcntre a' nostri di lo scetticismo della scienza estingue tanti cuori nel dubbio, 
c bello e conforlevole assai il tornarsi al pensiero la memoria del Cor- 
nalia c il sembiante dello Stoppani, i quali dalla scienza attinsero invi- 
gorimenlo di morale virtii, e con la parola, del pari che con Tesempio, ci 
parlano alia mente e alPanimo un linguaggio improntato di verity, di fede 
e di amore. 

V. Papa. 
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MONUMENTO 

A 

Monsignor LORENZO GASTALDI, 

ARGIVESGOVO DI TORINO. 



Fannomi onore, e di cio fanno bene. 

Dante. 

c lUustriisimo Signor Professore, 

€ Lo splendido elogio alio rare virtu di Monsignor Lorenzo Gastaldi, che 
£1Ia, stimatissimo signor Professore, con persuasiva finezza di parola mi 
fece lo scorso autunno a Desenzano, mi ^ rimasto scolpito nel cuore, re- 
candomi la convinzione: « Fannomi onore, e di cio fanno bene >. 

« Mi faccio animo adunque a inviare direttamente a Lei la mia povera 
ofTerla per I'erezione del monumento alk venerata memoria di Monsignor 
Arcivescovo. Le sono grata, stimatissimo signor Professore, del piacere di 
contribuire ad onorare il Forte, che, ossequente al santo Vero, nella lotta 
contro gli errori grossolani della moderna filosofia seppe temperare il no- 
bile sdegno colla schietlezza dell'animo generoso e del gentile costume 

€ Piacciale gradire la protesta della profonda stima e del sincero osse- 
quio, con che ho I'onore di rassegnarmi 
<( Di Lei 

<r Devotissima 
« Camilla Anoblini Travblli 

JU.mo Sig. Prof. D. Vincenzo Papa 
Direttore della Rivista La Sapiensa — Torino. 

« Molto Rev.do Sigime ed egregio Professore, 

€ Nel rinnovare di questi passati di il mio abbonamento alia grave e 
dotta pubblicazione della Sapienza, tanto saviamente e con iudefessa cura 
diretta dalla Signoria Vostra Illustrissima, mi riusci soddisfacente oltremodo 
il potere anch'io con tenue si e pouero trihulo, ma cordialissimo ed affeituo- 
sissimo concorrere ali'opera di perenne memoria al compianto Arcivescovo 
Monsignor Gastaldi, da Lei con nobilta e delicatezza di sentimento da qualcbe 
tempo iniziata. 

c £ bene, ^ giusto e doveroso che anche agii uomini di provata sapienza 
cristiana, di ardente carit^, di sommo zelo religioso, d'incorrotta fede 
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s*inalzino monumenti che valgano a perpetuarne la memoria ne' posteri, 
si che qaesti alia loro volta ne ricalchino generosi le or roe con dignita e 

fermezza di propositi. Accoiga di buon grado la niia tenue offerta 

« Con tutta la stima ho Tonore di riconfermarmi 
« Delia S. V. Illustrissima 

€ Devotistimo e umilmimo 
AiriUustrissimo Pro/essore « AleSSANDRO Maini ». 

Sac. ViNCENzo Pai'a — Torino. 



Somma delU offerte precedenti . 
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Mosca Antonjo (Torino) 
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Teol. Coll. Baricco Commend. Pielro, Preside del R. Liceo Gin- 




nasio Cavour (id.) (1) 




5 — 


Alessandro Maini (id.) 
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Vedova Moda (Id.) . . . 
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Damig. P. u. (Id.) 
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Can. Giuseppe Glienone (RivoH) 




3 — 


Dott. Cesare Cresti (Bologna) (2) 




2 — 


Aw. Enrico Bricoli (Modena) 




2 — 


Sac. Giuseppe Bossi, Prevosto (Milano) .... 




5 — 


Prete Pietro Ponzoni (id.) . ' . . . 




2 — 


D. Benvenuto Oltoboni (Pescantina) 
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P. Bernardo Felici (Roma) 




1 — 


D. Giuseppe Galimberti, Parroco (VillasUuiza) . 




i 50 


Nobildonna Camilla Angelini Travelli (Massone di Arco) 




20 — 


Prete Giovanni BuObni (Gallarate) 




10 — 


N. N. (id.) 




5 — 


Parroco Dionigi Pirovano (Gorla Maggiore, Busto Arsizio) 




5 — 


Parroco Giuseppe Gor6 (Veiate Milanese) .... 




3 — 


SoMMA TOTALE . 


L. 


650 25 



(1) Piccola ofTerta pel monumento al compianto Monsignor Gastaldi. 

(2) A imperitura memoria del compianto Monsignor Lorenzo Gastaldi, Arci- 
yescovo di Torino; all'invitto propugnatore del vero filosofico, quale protesta 
contro i pavidi seguaci di esso e contro quei che il disconoscono, fermamente 
convinto che la VeritA oggetto far* giustizia del noggettivismo. 
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SGRITTI INEDITl Dl ANTOMIO ROSHINI. 

Del belio reale, deli'ideale e del morale. 
Deirartista cristiano. — Del nagisterio e dell'esercizio dell'arte. 

Mio caro Signore, 

Se mi bastasse il senno, il tempo e la lena, vorrei ben rispon- 
dere alia domanda ch'Ella mi fa nella sua lettera, ma cui non basta 
una lettera a far piena risposla. Mi e dunque d*uopo scusarmi con 
esso Lei dal soddisfare al suo nobile desiderio di conoscere quel 
bello che e bene. Se nonche Ella dimanda anche di piu: perocche 
Ella brama inlendere, oltre cio, come quella compita e salutare bel- 
lezza possa essere significata ed espressa dall' arti imitative in co- 
lon, in forme, in movimenti, in suoni, in melri. A tutto cio almeno 
dovrebbe eslendersi quella dollrina, che aderapisse il concetto delle 
sue brame. Poichc non si puo descrivere pienamente il bello pilio- 
rico, che Ella incomincia a vagheggiare, senza prima far conoscere 
piu generalmenle il bello artislico ; ne la teoria del bello artistico 
puo scompagnarsi menomamente da quella del bello naturale: il che 
dimanda Tesposizione di tulta inlera quella scienza, che da' piii re- 
centi filosofi Esietica fu nominata. Or, che e Testetica? o chi puo 
dirlo, se non si leva piu alto? Perocche io mi sono semprc avvi- 
sato che il bello stesso della natura non sia che un'ombra tenuis- 
sima deU'eterna Belli, deU'Essere assolulo ed infinito. II quale luce 
alia mente e in tanto e veriti: e lucendo, a lei apre e palesa Tar- 
chetipo deirintelligenza, Tordine primitivo che ha nel suo seno, e 
che e la bellezza essenziale ed originale, la cui dottrina a me piacc 
chiamare Callologia, Perocche Tessere e la verili, e Tordine del- 
I'essere e la bellezza. La quale si parte in tre categoric, perche Tes- 
sere sussiste in tre forme, reale, ideale e morale. Ma somma di 
tulte A la bellezza morale, che compisce Taltre due, a quella guisa 
che la forma morale e compimento della forma reale ed ideale, e 
innanzi a s? le suppone. 

Non potendosi adunque tali e tante dottrine raccogliere in breve 
foglio di carta ne in breve tempo, Ella vorra scusarmi se non ri- 
spondo alle sue inchieste adeguatamente. Pure non orametterd di 
Im Sapienza 0. Fascicolo II — Vol. IX, 
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dirle tal cosa, die Le pofr^i forse giovarc nello skidio nmplissimo 
della pittura, al quale Ella dice di senlirsi fortcmente invilala dalla 
natura c di volersi su tale invifo applicare. Perocche, come accen- 
navo, Tessere morale suppone rintellellualc ed il rcale; e di con- 
segucnle, il bello morale che Ella ricerca, suppone prima Y ideale 
cd il fisico. 11 che debbono aver prcsenle coloro, che aspirano alio 
sludio delParte e specialmenfe della pidura. La quale, prima di 
poler giugnere a dimostrare coi colori qualche cenno della bellezza 
morale, dee lunghissimamenle Iraftcnersi nell' imitazione della na- 
tura, cd appresso cscrcitarsi a trasceglierc coirintendimento le di- 
vise c sparse membi-a della bellezza, ricomponendone quella unili, 
che nel crealo non si rinviene ma neiridea si conlempla. E V ar- 
lisla, cui sollcva si alio il pensiero non senza una colal divina ispi- 
razione, dov'e egli allin pervenulo? Cerlo a vagheggiar neH'idea la 
natura, ma non ancora abbandono il bello terrestre salendo al ce- 
leste, ne dal limitato spicco il volo alFintinito, ne usci dairumano 
per ispandersi nel divino, no ancora s'inebri6 Tanima nella luce della 
morale bellezza. A tanto non sorse pure il genio deir arli greche, 
Festremo sforzo delle quali, e parve miracoloso, riusci solo a dispe- 
gnarc la forma etcrea dal suo materiale involucro. Ma chi de' mor- 
tal! potea dilatar quella forma, toglierle i confini, giungendo colla 
niente a queirarchetipo, in cui luce Tordine e la bellezza, non piu 
di cosa crcata ne di finila, ma di lullo inlero Tessere, verso cui Tu- 
niverso e meno che al mare piccola stilla? Niuno, ma Dio solo, cui 
se Plalone chiamava il Grande Geometray egualmenle dee dirsi il 
Grande Arlisla; e se Dio solo, dunque del pari il suo Cristo; e se 
il suo Cristo, dunque del pari il cristiano. 

Quindi neir opere de' crisliani arlisli, in quelle slesse dove la 
forma fisica c I'intellettuale non raggiunge di lunga mano la greca 
eccellenza , traspare bene spesso un non so che di profondo e di 
santo, che senza dileUo degli occhi corporei, incanta Y anima, la 
sublima, Tappaga. Laonde il cristiano chiamato dalFinterna armonia 
deiranima sua a profcssare Tarti imitative, giustamente dee tentar 
di levarsi col suo pensiero fino alia contemplazione dell'ultima bel- 
lezza che 6 la morale, e la divina sua Religione gli dJi Tali a tanto 
volo. Ma dopo di cio la contemplazione non basta a chi vuol essere 
artefice di bellezza, non semplice contemplatore: e uopo d'azione: 
non gli basta la mente, ne tampoco il piu squisito sentire; abbi- 
sognano ancora le membra corporee, co' movimenli di cui egli dee 
affiggere alia materia le forme della bellezza rapite alia menle, figu- 
randole e colorendole, o di dolce nola vestendole, quasi anima che 
s'infonde in corpo palpabile. Or questo solo magisterio, che fa Tuom 
signor della materia, nella qual dee iiivolgere ed incorporare Tincor- 
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porea bellezza, acciocche ella traspiri fuor dal velo materiale, a' sensi 
stessi degU uomini coniunicandosi, quanto difBcilmente s'acquista ! 
Che varj studi, che faticosi esercizi non chiede! Quanti lentalivi 
fallili! Quanti perdiili esperiraenli! Che coslanza d'animo! Che pas- 
sione disinleressata e generosa dell'arte! Glielo rnostra quel Ganova 
(li cui Ella mi fa un cenno, come non fosse ancor pervenuto a ri- 
copiare e ritrarre ne' suoi marmi immorlali raltissimo ideale, chc 
e pur quello che appellavamo morale. E forse Ella non va lungi 
cosi dicendo dal vero. E pure chi e che ignora i travagli assidui, 
in cui logoro fin da fanciuUo non la niente ma il corpo quel genio 
divino per riuscire a coglierc e legare al sasso quelle forme bel- 
lissime, che s' addomesticavano si cortesi coir anima sua, e pure 
sfuggivano si rilrose dalle sue mani? Or incallendo le mani al duro 
scalpello e spossandosi ogni di neir incerto cimento, vinse cogli 
anni e domo rl marmo, obbligandolo a ricevere le forme gentili, 
che, denlro da lui vedute, volea di fuori signilicare: ne alframente 
che lottando si perfinace colla materia, e alia lotta di di in di ad- 
deslrando se stesso, pot6 giungere, non dico a cid che voleva, ma 
a cio che fece. Perocche, quantunque a cio che vuole il genio e 
che crea dove non e spazio ne tempo, non aggiunga la mano 
ne' limit i deir inerlc materia, lultavia n6 anche il volo del genio 
assai s' inalza senza T opera della mano, che co' suoi tentativi il 
provoca e spigne a sempre piu elevate regioni. 

Sicche noi leggiamo in Canova stesso ingrandirsi i concetti a mano 
a mano che col maneggio assiduo del pesante scalpello venia ricer- 
cando e indovinando quasi le peregrine forme nascoste nel sasso. 
Poiche non basta aH'artisla arricchir la mente d'un'idea universale 
della bellezza ; ma, com' egli dee incorporarla ed effigiarla in og- 
getti parlicolari, cosi gli bisogna osservando, meditando e senza 
posa trattando Y arte, restringere V ideale indeterminato in certi 
concetti al tutto contornati e compiuti si fattamente, che altro non 
vi resti che di ricopiarli e fedelmente trasportarli nella materia. 
Ora con niuna teoria, siccome dicevo, ma coirinfalicabile esercizio 
dell'arte stessa, aiutato dalla contemplazione de' capilavori, puo ag- 
giungere il giovane studioso si a far tesoro di cognizioni perfette, 
e si ad addestrare V immaginazione all' ufGcio di tradurre I'ideale 
del bello illimitato, che sla nella mente, in oggetti sensibili e rap- 
presentabili ; sicche n6 prima della formazione di tali oggetti im- 
maginari niuno puo cominciare ad essere artisla, ne quelli formar 
si possono fuori che neU'esercizio stesso dell'arte. Non confidi adun- 
que il giovanetto, chiamato a professare le arti imitative, e fra 
queste la pittura, a cui Ella, come mi dice, intende dedicarsi, di 
aver pure dato un passo nella vagheggiata carriera, coll'aver levata 
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la sua mente pigliando a scorta la filosofia fino al massimo ed nl 
supremo di iutti gli ideali del bello, il quale a principio puo nobi- 
litaigli la mente, ma nienle insegnargli deH'aiie die brama. Delia 
quale gli elementi sono materiali, come diceva, e col paziente la- 
voro di mano imifando e^ricopiando s'acquislano: e coU'attenzione 
pill deirocchio osservatore che della mente si raccolgono. Ne puo il 
principiante per lunga pezza di tempo vantaggiarsi della contem- 
plazione della mente flssa nelFidea anche suprema del bello. Ond'io 
volea dirle con tutto questo discorso, che ov'anche mi riuscisse di 
rispondere pienissimamente a cio che mi chiede, non L' avrei per 
queslo giovala neppur un minimo che ad esser pittore ; poiche 
avrei detfo cose sol ulili a colui che alia somma perizia dell' arte 
fosse gia pervenulo: giacche ?olo un pittore consumato e perfetto 
potrebbe applicar con profit to al Parte la teoria ideale della bellezza, 
che sol puo aggiungere ai capilavori deirarle un'ultima e al tutto 
divina perfezione. 

(Non fu terminata ne mandala; fu mandata la seguente nel 
maggio 1843). 

Mio pregiato e caro Signore, 
II desiderio di soddisfare alia sua domanda m'avea sedotto a in- 
cominciare una lunga lellera, ma scrivi, scrivi, e la fine neppur 
s' approssima, e tuttavia manca il tempo per andar innanzi, onde 
mV) forza lasciar li, dicendole almen queslo, che non m'e dato ne 
ora ne per gran l^mpo di convenientemente rispondere. Aggiun- 
gero lode sincera al suo intendimento, sc, chiamato alia pittura, 
intende di volgere i suoi sforzi a conseguire non meno la perfe- 
zione deirarte die delPartista, anzi prima ancor deirartista che del- 
Tarte. Certo rileva assai piu all'uomo esser perfetto egli slesso che 
l\irte sua, e alia scuola del Vangelo s' olliene il primo di quesli 
due beni e si lastrica la via al secondo. Mi ricorda Tallo concetto 
deH'arle cristiana che mi s'ingenero nella mente, quando a Roma 
vedevo lo studio di Overbeck e la gran tavola miravo, dove quel 
divino artista V aveva iigurata e dipinta. lo La consiglio a cercarc 
nelle opere di tali artisti quello ch' Ella dimanda a me, che pur 
non Le potrei dare che parole scolorate e vuote; quando Tingegno 
suo ha bisogno di vedere nel fatto stesso eseguita e quasi vivente 
la perfezione ch'Ella cerca. 
Sono con istima ed affetto 

Suo umiL^^^ servo 

A. ROSMINI. 

.4/ Signor Costantino Prinetti 

Studenfe nel Se?ninario di Gozzano. 
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SOGRATE E LA SUA FILOSOFIA. 



Socrate dapprima davasi a quislioni Gsiche, e di cio lo impula 
Arislofane. Dappoi egli csila fra le due dotlrine d'allora : la sofi- 
slica, e ia fisica che vuol lullo spiegare senza inlervenlo sopran- 
naturale. 

Vedendo la necessity di richiamare la fjlosofia a scopo alio e 
pralico, miro specialmenle al lato morale della scienza, talche la 
sua doUrina pu6 definirsi una teorica dclla virlu. Confujando la 
desolalrice leggerezza dei maestri d' aliora, inlenli unicamenle a 
dislruggerc, assodava le idee del buono, del bello, del nobile, del 
giuslo, lullo die viene da Dio e a Dio rimena. Egli cerca associare 
r arte e ia scienza : fra le cose divine e le arti meccaniche sta 
la nalura umana in cid clie ha di generale e deOnibile: il bene 
umano vero e solido, non quello d' opinione fragile e illusorio ; 
Parte di ben usare delT uomo e delle cose non a voile e a caso, 
ma con sicurezza. Sua forma e il diaiogo, con abitudine di ironia 
c inlerrogazioni ; volendo vedere se gli allri sanno quello ch'egli 
non sa. Per tal modo fondo la logica con definizioni c induzioni, 
col possesso di se slessa c Tamore (eyxpaxeca xal Spo; o ^eu8«p{a). 

Dalle arguzie dei Soflsti appellavasi al senso morale dell' uma- 
niik, esponendo in modo popolare, e imitando (diceva) sua madre, 
che ajulava ai parti senza partorire essa. II suo melodo consi- 
steva nel trarre, medianle il dialogo, dalla memoria di ciascuno 
le idee che vi stavano rimpialtate, o, a dire piu retto, i principj 
della credenza naturale per via di induzioni e di analogic (1). A 
cio non sarebbe potuto giungere senza avere profondamente me- 
ditalo sopra se slesso. Quesia conoscenza e il dominio sulle pas- 
sion) faceva egli fondamenti della suprema feliciti, che consisle nel 
riconoscere il bene che siamo lenuti di fare, e dirigere a cio gli 
alii; onde virtu e ben essere sono inseparabili ; e Tomaggio migliore 
alia divinity e la pralica di buone azioni, e Tassiduo sforzo di ef- 
feltuare il bene possibile alio noslre facolli, sintantoch^ rimaniamo 
in questo esiglio che si chiama la vita. Bello e da questa rilornare 

(1) Socrate diceva che conoscerc d ricordarsi ; e lo provava col prendere un 
fanciullo, e per via d'aggiustate interrogazioni portarlo ad asserire verita siipe- 
riori alia capacity sua, e Ano i piCt elevati teoremi geometrici. Pare a me che il 
sommo dialettico errasse; giacchd la legittima conseguenza del suo sperimento 
si che I'uomo d dotato della facoltit di giudicare. 
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alia palria vera; ma un uomo non puo liberarsene violenlemenle se 
nol richiami chi ve lo ha collocato. 

Col dire — <r Le cose che sono sopra di noi, nulla hanno a fare 
con noi jd, Socrale tribuld un sacrifizio alia scuola jonica, dalla quale 
usciva, e sembrd escludere la melafisica, anzi che indagare quali 
ragioni si erano opposte fin allora alF incremento di cssa. Ma di- 
chiarando ozioso il sislema degli Elcalici, I'avea egli confutato? le 
menli speculative polevano slar paghe a queirindeterminato con- 
cetto di Dio? non doveva la dialeltica ritornare volentieri nell'or- 
dine dellc idee, di cui lo spirilo e (anto vago? In cid dunque non 
possiamo lodarlo, se pure nol fece puramente nel proposito di ren- 
dere popolare la scienza, e svolgere soltanto il sentimento morale 
interiore^ Pure dalla stessa sua dialettica, di cui aveva mestieri 
per ben definire le cose morali^ fu condotto a discernere le idee 
dalle cose sensibili, e provare scientificamente quello che Pitagora 
aveva gi& insegnato (1). Quindi riconobbe Dio, lo fece autore e so- 
stegno delle leggi morali, e che V anima avvicinasi ad esso colia 
ragione. Non appagandosi poi dell* alia filosofia, riferivasi ad un 
demone suo famigliare, o volesse con questo indicare la coscienza, 
forse qnalche cosa di piu elevato. Si sottilizzo sulF espressione, 
e si disse che egli non chiamava un d6mone, ma qualche cosa di 
divino (5ai[i6vtov) : distinzione piu sollile che vera. Cerlo 6 che spesso 
egli favella di questo suo demone, e fin nella propria apologia as- 
sert che piu volte gli parlava, e che non lo spingeva mai ad alcun 
atto, bensi da moiti lo ratteneva. 

Gli uomini elevali sono religiosi ; la pura ragione pud fare un 
uomo oneslo, ma ai grandi e necessario Tentusiasmo; c quelle sin- 
golarili che i piccoli affellano, in essi Irovansi. — A Potidea (dice 
Alcibiade nel Conviio) a una mattina Socrale si pose a meditare, 
« in piedi e immobile: gi& era mezzodi; la gente lo guardava, me- 
(( ravigliata che rimanesse in estasi fin dal mattino. A sera i soldati 
c joni, dopo cenato, poriarono il loro stramazzo cola per dormire 
(a alia Serena, e vedere se Socrate passerebbe la nolle nella stessa 
c posizione: e di falto conlinud in piedi stante fino all'albeggiare; 
c allora, falta la preghiera al sole, egli si rilird \>. Allri raccon- 
tano come piu volte, passeggiando cogli amici, si arrestasse, e da 
poi diceva di aver udito il d<^mone: ora pareagli che esso gli sug- 

(1) Siamo condotti ad asserirlo da Aristotole, Mctaph.^ i. S()crate trattava dello 
cose morali, e non della natura; tuttavia cerc6 in quelle cose stesse I'universale, 
e primo applied Tanimo a dar definizioni , lodando I'universale appunto percli^? 
per esso potevano definirsi le cose. Con quest'occasione vide che Tuniversale non 
poteva appartenere alle cose sensibili , nna alle differenti (non sensibili), essendo 
impossibile ohe v'abbia una comune ragione di alcuna cosa sensibile, come quelle 
die sempre si trasmutano, e perci6 non sono suscettibili di definizione comune. 
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gerisse quello che aveva a dire, ora che gli richiamasse alcuna 
cosa alia memoria. 

E imposlura? e debolezza? Noi rispeltiamo la credenza di queste 
cocnunicazioni deiruomo cogli enti superiori che Iroviamo fm alia 
cuUa della umaniti, e che i secoli di maggior luce, anzichS ne- 
gare, si ingegnano di spiegare. E Torse Veih nostra sta facendo iin 
gran passo verso la rivelazione di quei misleri. 

Socrate si proclamo anche citladino del mondo : ma questa pa- 
rola non era per anco inlesa, percho non dalla niosofla, ma dalla 
religione doveva essere annunziata : i possibile comprendere 
Tuniti del genere umano finche non sia compresa Tunit^ di Die. 

Pertanlo filosofia, virtu, felicity consistono, secondo Socrate, nel 
possesso della veritili, vale a dire neir intuizione delle essenze; lo 
quali sono la parte divina delle cose (o gli Dei), a cui Tanima an- 
che quaggiA e unita per natura, sebbene ne la distraggano le cor- 
poree alTezioni. Conoscere e contemplare questi Dei £ la virlu; e 
felicity la morte, che piA libera congiunge I'anima a Dio; e fin- 
ch'essa arrivi, I'uomo deve esercitarsi a staccar I'anima dal corpo, 
contemplando le essenze; al che porta il fHosofare^ cio^ vivere vir- 
tuosamente. Filosofia dunque sara iin esercizio continuo del morire; 
e virtA la contemplazione delle essenze delle cose. 

Con ci6 veniva a confondere I'azione colla contemplazione, il 
sapere coll'operare, la scienza colla virtu; il che porta va incertezz.i 
nelle nobili sue doi trine, e promiscuity fra la scienza teoretica e 
necessaria, e la pratica e volontaria: invece di calcolare il merito 
dell'uomo nel vincere gli ostacoli corporei, ne ripone la perfezione 
morale nel Qssare le essenze senza contrasto veruno (1) ; e poiche 
non tutti possono acquistare la scienza, non tutti avrebbero la li- 
berta di raggiungere la virtu, ridotla a semplice speculazione del- 
rinielletto. 

Socrate poi non asseriva nulla; onde nel piu alto grado cui sia 
giunta, la sapienza pagana riducevasi a confessare di non sapere. 
Suole citarsi quel suo detto, — « una cosa sola io so, cioc di non 
saper nulla quasi a indurne che egli fosse pretto scettico, ne 
quindi potesse recare che al dubbio. In realty era questa la prima 
opposizione ai sofisti, i cui dubbi, come spesso interviene, si risol- 
veano in un dogmatismo petulante, Ono ad esibirsi insegnatori di 
qual si fosse scienza ed arte. Egli al contrario nessuna scienza in- 
segnava, ma quella che a tuUe e necessaria, il pensar bene, il retto 
sAso. Nel fatto ei dovea conoscere che cos'^ il vero sapere, e Pla- 

(1) Cousin non trova virtu se non dove vi abbia combattimento : Socrate al 
contrario non la scorge fin quando il combattimento non sia cessato. 
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lone (nel Menone) allesla ch'esso discerneva la scienza vera dal- 
I'opinione: Arislolele poi gli dk merilo di due cose, la prova per 
induzionc, e la delerminazione gencralc delle idee (1); onde fu il 
I'ondalore del metodo scientinco in generale. 

Inlerrogato da Fodro clie cosa pensassc della spiegazione die i 
lisici d'allora davano ai mill religiosi, — c Quesle cose domandano 
assai piu tempo e sottigliezza che io non abbia. lo sto occupato 
(c di quel precello deUico, Conosci le stesso; e chi il fa, e impossi- 
(( bile gli avanzi tempo per nitre cose. Di tulle cotcsle quislioni 
^ poco mi brigo, standomi pago a credere quel che crede la molli- 
( tudine, e non mi occupo die dello studio c della conoscenza di 
(( me stesso ». 

La conoscenza di se non consiste solo nell'inlendere cio "che si 
fa no, ma conoscerne il valore morale. Quel delfico precetlo si- 
gnifica dunque: c Abbi intelligenza del valore scientifico dei tuoi 
€ pensieri, donde scoprirai die la scienza umana e un nulla, ma 
« che Tuomo ha coscienza della certezza e verili delle azioni mo- 
c rali e di quanlo concerne la vita ». A tale coscienza, la quale 
pure ci rivela da alcun che di divino esser diretta la materia, cerco 
Socrate appoggiare la scienza. Esaminando il lato razionale, ne tro- 
vava r unila nella ragione divina ; e che il matei*iale non ha ne 
senso ne valore senza uno scopo razionale. Con cio alleava Talli- 
vili morale alia scienlifica. Scopo dell' allivila morale e la cogni- 
zione; e la cognizione vera e quella del bene, della ragione e di 
Dio che regge il mondo. In conseguenza la virlii ^ una, cioe la ra- 
gionevolezza : nulla di quel che si fa con ragione, e cattivo. 

Nelle particolarili si rimeltcva alle leggi dello Slato, e alia vo- 
cazione speciale che la divinil^ fa conoscere ai singoli uomini. 
L'uomo abbraccia il partilo che giudichera piu bello e piu vnntag- 
gioso; il saggio esamina « Quest' azione conviene o no ad uomo 
tf libero? » 

Era dunque portalo ad eccitare non un movimento parziale in 
qualche ramo della filosofia, ma un movimento scientifico nuovo 
e compiuto, che deriva dalla coscienza del sapere generale, e si 
cslende a lulto lo scibile. Non isviluppa alcun sislema di morale, 
ma volge Tattenzione sulla razionale attiviti, sulla coscienza mo- 
rale delPuomo. Una leorica delta materia e della forma della scienza 
non diede egli, ma ne in^^egno la pralica, e inculcd questo pen- 
siero vivo, che il valoi^e di qualsiasi cognizione deve essere esa- 
minato unicamente sccondo il suo accordo coll'intera scienza; <jhe 
ogni pensamcnlo dee render conlo di s^ stesso, e pigliar radice 
nella cognizione di se e di Dio. 

(1) Metaph., xiii, 4. 
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Insomma voile costituir T ctica come scienza, e crilerio della 
scienza e Taccordo con se stesso e la capacity di far accettare da 
lutti cid che si crede sapere. La scienza da lui proclamata ha per 
oppcllo il generale: non v'e scienza deU'individuale, deiracciden- 
lale; non v'ha azioni coraggiose, nna il coraggio; non si ama una 
tal arte, ma Tarle che ha per fine la felicila deH'uomo. La scienza 
genera la virtu : si cerca ia scienza per giungere alia virtu. La 
jnoderazionc c prima della scienza; la virlu si apprende colFislru- 
zione e la pratica; (liSTjai^ iieXexr/. 

Con cid aveva svollo insignemenle il sentimenlo morale, ma 
senza riferirlo a principj cerli, ne mostrato in qiial modo obbli- 
ghi il libero arbitrio. A questo non voile imporre impacci con un 
sislema ; onde invece di fondare una scuola, non procuro che di 
indnrre a pensare. La prudenza o sapienza, da lui posta per prin- 
c\p\o morale, era parola cosi indelerminala, che non fa meravi- 
glia se i suoi scolari si rivolsero a diverse, anzi opposle vie, 
posando e sciogliendo alfrimonti i fondamenlali problemi dell'u- 
manit^. 

Cesare Cantu. 

DELL'IMMEDIATO SAPERE 

e della possibiliti della costrnzione a priori del concetto di Dio 

e della dimostrazione della sua esistenza. 

(Vodi if /asrirof.0 C del Volume VIl/). 



VIII. 

QUESTA COSTRUZIONE DEL CONCETTO DI EnTE AsSOLUTO E « a jmoH ». 

E che quesia costruzione scienlifica del concelto delPAssoluto 
sia rigorosamente a priori^ quanlunque apparisca chiaro dal gi^ 
discusso fino a qui, non sara fuor di proposilo, riassumendo il 
dello, che sia messa, se 6 possibile, in maggior luce, a fine di 
Ironcare di nelto, una buona volla per sempre, le difficollJi che 
soglionsi opporre, e per isgomberarci ia strada a quel passo ulte- 
riore che dobbiamo fare, per il quale, non contenli di aver di- 
mdstralo che a priori possiamo avere ed abbiamo il concetto del- 
I'Assolulo, a priori pure, senza peccare di empia curiosila (1), come 

(1) Impiae curiositatis notandi sunt qui Deum Optimum Maximum a priori 
.probare student (Vico, Dc Antiquissima Italorum sapienda, cap. 3). 
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temeva il Vico, possiamo slabilire con luUo rigore scienlifico che 
I'Assoluto esiste. 

Ora, per la coslruzione a priori del concello deirAssoluto, basta 
accertare I'esistenza nella menle di un elemento per la sua essenza 
inlelligibile, che e a priori e indipendente al luUo dairesperienza. 
L'osservazione rigorosa e Tanalisi degli essenziali costitutivi della 
mente ci ban dato per risultato che questo elemento vi cioi 
Vessere-alio del iuiio indeterminato. La riflessione successiva trova, 
che rindeterminatezza onde le apparisce queU'elemenlo intelligi- 
bile dipende dalFapprensione della mente, e non e una sua quality 
fuori del rapporto che ha con essa : e un'entiti oggettiva che r 
nella mente, ma non si confonde con lei : e appresa come atto che 
non puo non essere, e percio necessario e infinito, di cui pur 
nondimeno si occulta airintuito il proprio soggetto, e cio che pro- 
priamente lo lermina. Ma queslo alto cosi indeterminatOy fuori 
dell'apprensione della mente, sarebbe un assurdo, perche fuori 
della mente che lo apprende in quel modo non puo non avere 
il suo proprio soggetlo e il suo termine proprio. II rapporto 
delV essere-atto al proprio soggetlo e termine e un rapporto necessario ; 
I'uno non potendo stare senza degli altri, ne questi senza di quello. 
Ora dal momento che la riflessione scientifica coglie ed avverte 
questo necessario rapporto deWessere-atto al suo proprio soggetto 
e termine ; dal momento che appercepisce chiaramenle la neces- 
siti che V essere-cUto debba esistere pure soggeltivamente, ed essere 
in se pienamenle terminalOy concepisce VAssoltUo. 

Ma altri forse dirk che, anchc intesa in questo modo, non si ha 
una vera e rigorosa costruzione scientiOca a priori del concetto 
dell'Assoluto, perchi il processo razionak, a cui e dovula, muove 
dall'osservazione e dall'analisi deU'elemento a priori che costituisce 
la mente. Se e nella mente, esso dunque e senlito ; se si presta 
aH'osservazione, per ci6 stesso doventa un concetto empirico ; e 
d'altronde come potrebbe inferirsi che Tessere-atto deve avere il 
sm proprio soggetto, ed essere in si pienamenle terminato, quando 
non fosse slato prima posto fuori di questione, che la mente finita 
in cui £ come forma oggettiva, e qualunque altro termine finito 
che per essa e fatto ente, sono soggetto e termini contingently 
punto necessari all'essere, il quale li antecede tutti e pud stare 
senza di essi ? Queste difficolt^ meritano di essere risolute. 

E innanzi tutto quanto al negare che sia a priori il processa 
discorsivo della ragione, a cui 6 dovuta la costruzione scientifica 
del concetto dell'Assoluto, perche Telemento da cui muove questo 
processo, in quanto h nella mente e da essa e appreso, h percid 
sentito, si osservi da prima, che vero e proprio sentimento di 
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un'entild ideate non puo darsi, essendo sempre e in ogni cosa it 
senlimento un fenomeno soggeUivo misto di passivity e di atliviiA, 
secondo che diversamente lo si considera. Ora utCeniila ideale 
nella mente che Tapprende non si spiega mai come una forza 
operante su di essa, e sebbene Tatto onde e appresa non possa 
non essere sentilo e sentito com'egli cioi come una passivih^ 
del soggetlo, pure questa passivilJi non involge un'attivilii corri- 
spondente dalla parte dell'oggetto inlelligibile, il quale perche tale 
e mera luce intelligibile ricevuta nella mentc e dalla menie; la 
quale come per questo atto ricettivo e costituita nella sua natura, 
COS], di gia in alto per essa, ne usa ulteriormente a crescere il 
tesoro delle sue cognizioni e a rendere piu intimo e spiegalo a 
se stessa il rapporto col mondo degli intelligibili x6a[ioc voTjxdg, 
per il quale e fatla. — Ma posto anche, ci6 che non pud accor- 
darsi, che Telemento intelligibile da cui la mente k come da forma, 
quo est actu, fosse un vero e proprio sentito, ne verrebbe forse la 
conseguenza che esso fosse a posteriori e non a priori nella mente ? 
Non e la mente dalPessere? Non ^ una realty obieltiva per Tes- 
sere ? Separate Tessere dalla mente, e questa come ogni allra cosa 
finita non i piu. Sar^, se vuoisi, una mera potenzialiti, a concepire 
la quale pur nondimeno vi avr& sempre bisogno dello stesso essere, 
da cui per ipotesi la si precide. L'essere adunque e senza dubbio 
alcuno a priori nella mente; essendo Tantecedenle necessario di 
ogni cosa finita, e rispetlo alia mente non solo I'antecedenle ne- 
cessario che la fa esistere in s6 stessa come ogni altra realita 
finita, ma aliresi quella luce ideale, quel lumen mentis, lumen ra- 
iionis, lumen intellectus onde la mente e costituita nella sua spe- 
ciHca natura, e che rende possibile il suo sviluppo ulteriore. Dunque 
per essere esso sentito cesserebbe forse di essere a priori? In niun 
modo : e potendo d'altronde servir di base a un proccsso discorsivo, 
il quale senza altri elementi, ma con quel solo puo costruire 
il concetto delPAssoluto : questo processo dunque e a priori. 

Si dice in secondo luogo che questo elemenlo ideale pud essere 
osservato e analizzato, e percid i un concetto empinco e non a 
priori; e pud rispondersi, che a questo modo tulto che si conce- 
pisce sarebbe dovuto aU'esperienza, posciach^ vera scienza non 
si abbia se non delle cose bene accertate con la osservazione o 
bene studiate nei loro elementi per mezzo delPanalisi. In questo 
senso siamo positivisti anche noi, ne da questo lato sapremmo che 
opporre al metodo sperimentale che oggi & ritenuto come il vero 
e solo metodo scientifico. Ma si noli che i'osservazione e Tanalisi 
di quello che noi chiamiamo elemenlo a priori costilutivo della 
mente, e forma universalissima di ogni conoscenza, ne suppongono 
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il concetlo, cioe un rapporio alluale, una sintesi onioiogica di esso 
colla realli della menle. Ora ia questione non e intorno aU'osser- 
vazione c analisi successiva, e bensi sc quel concetto, anleceden- 
temeole a ogni osservazione ed analisi, nella mente ci sia; c tanto 
e vero die ci e, clie senza di esso, senza Tessere, alio comune di 
ogni cnle e di ogni entild, la menle non sarebbe affatlo, e come 
mente non poliebbe esislere in se stessa ne svolgersi conforme 
alia sua natura. E se ci e nella menle, si domanda : ci c per dalo 
e fatto di esperienza ? c un prodolto deU'osservazione, un risul- 
laio deiranalisi ? Siccome queslo non polri dirsi, e anche se si 
<licesse, non mai potrebbe dimoslrarsi, resla dunque che esso c 
un elemenlo rigorosamente a priori, Esso in sua natura e lanto 
indipendenle dalTesperienza, che anzi e esso che la rendc possi- 
bile, che costituisce, come forma, quo quid est aclu, la rcalta stessa 
della menle, base di ogni esperienza. — Ora se queslo elemenlo, 
se Vessere-aito e a priori, c indipendenle, non solo in se, ma 
eziandio, quanlo alia sua esistenza alia menle, come principio, e 
fondamenlo di ogni successive sapere, da ogni e qualunque espe- 
rienza, rilorna la conclusione che sopra abbiamo dedotla, che cioe 
il processo discorsivo, onde con queslo solo elemenlo, medianle 
Tosservazione e Tanalisi della sua natura, abbiamo coslruilo il 
concetto deirAssolulo, e a priori. 

Si aggiunge che non potrebbe inferirsi che Vessere-allo deve 
avere il suo proprio soggetto, ed essere in se pienamenle terminato, 
quando prima non fosse slato accertato che la mente finita in 
cui e, come forma oggetliva, e qualunque lermine (inilo che per 
esso e fatlo enie, sono soggetto e termini conlingenti, non neces- 
sari alTessere, il quale li anlecede lutli e pud slare senza di essi. — 
E noi rispondiamo che quando fosse del tullo necessario partire 
per quesla coslruzione del concetto di Enle Assolulo dalla con- 
siderazione delle menti finite o di qualunque allra realiti finita, 
che non sono Tessere ma ne partecipano, il processo discorsivo 
sarebbe senza dubbio alcuno a posteriori. Ma qui sta il nodo della 
questione : e sebbene riconosciamo che una delle vie conducenti 
a tale scopo sia quesla accennata, non possiamo accordare in 
niun modo che sia la sola ed esclusiva di ogni altra: in quella 
stessa maniera che dimostrando noi la possibility di una coslru- 
zione a priori del concetto deH'Assoluto col solo dalo di un ele- 
menlo indubilatamenle a prioriy non intendiamo dire con ci6 che 
essa sia la sola ed unica via. Cerlo k che, anco movendo dalla 
mente finita o da qualunque altra finita realitk per far capo al 
concetto di Enle Assolulo, se sotlilmenle si considera la cosa, quel 
che ci dt^ il diritto e il fondamenlo saldo e razionale del passaggio 
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dal concello del conlingcnle al concello del necessario, dai con- 
cetto del finito al concetto deirinfinito, non h ne punto n6 poco 
la nuda realita ne della mente ne di allra cosa fmita qiiaUiasi. 
La nuda reality i in sua nalura non ente Sv, non ha rapporto 
d'intelligibilit^ alia mente, e vuota di ogni luce e chiarezza ideale. 
Essa, in quanto tale, e, se pure pud cosi concepirsi, una mera poten- 
zialit^, la quale a potere esislere in stessa ha bisogno AtWatio, 
c prima della forma non k ne pu6 essere comecchessia intelligi- 
bile (1). Ora Tatto per cui la mera realiti ^ xin ente, h Yessere, atto 
di ogni ente e di ogni entit^l; e Tessere onde ogni cosa esiste, aciu 
est, e perci6 e intelligibile, non si confonde ne si mescola con 
essa realita. i/essere non ha altra esistenza che nel cielo sereno 
della mente, ma come oggetto, come entita dalla mente distinta. 
E questo h quel saldo fondamento, a cui appoggiandosi la mente 
si solleva, trascendendo ogni ordine di cose finite, a concepirc 
I'Assoluto, per la ragione che, confrontata qualunque finita realita 
coU'essere, sebbene non la si possa concepire che come soggelliva, 
pure non e n6 puo essere soggello propria delTessere, ne termine 
all'essere necessario, che anzi essa e esclusa dalla sua essenza per 
la contraddizione delle categoric e caratteri delPuno e deiraltra 
che nol consente. E percio la ragione, dirittamente sillogizzando, 
concepisce che il soggelto e il termine proprio dolV essere-allo e 
al di I& di ogni realita fmita, e che esso non solo ci deve essere, 
ma ci e indubitatamenle, perche Vesserc 6, — In questo discorso 
il sotlilc ragionatore ha nn buon partito per poter dire con fon- 
damento di ragione che il costrutto scientifico non e puramenlc 
a priori, ma mescolato con elementi senza dubbio alcuno a poste- 
riori; conciossiache, come altri faceva osservare a proposilo delle 
dimostrazioni a priori deU'csistenza di Dio, vi troviamo recondito 
un qualche soltinteso rispelto alia reality finita, non solo in 
quanto quesla dia lo stimolo, ma porga eziandio il sostegno al 
processo dimostralivo, talch6 la mente umana (come la melafisica 
rappresenlala dal Vico nella figura ch'ei premise alia Scienza 
Niwva) non possa altvimenli elevarsi alia speculazione deirinfinito, 
se non poggiando almeno con la punla dei piedi sul finito, e 
tenendo come di sbieco il guardo rivollo alle reality sotlane in 
cui vede reflessa la luce deiressere per poterne seguire il raggio 

(1) K il concetto che della materia si formavano gli Scolastici, secondo la dot- 
trina di Ariatoteic: materia non potest in rerum natura existere, quin aliqua 
forma formetur; quidquid enim in rerum natura incenitur, actu eaistit; quod 
quidem non habet materia, nisi per /ormam quae est actus ejus (De Potent., 
(|. 4, a. 1). — Unumquodque cognoscibile est secundun\ quod est acta (S. I, 
q. 87, I. c). 
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in fino all'allezza di Dio che, non vedulo, le sovrasla e risplende 
dairalto (1). — Ne noi vogliamo negare che cosi avvenga nel caso 
speciale considerate nella obiezione; sebbene non arriviamo a 
intendere come possa influire sull'essere o no a priori il processo 
discorsivo, onde la ragione si solleva al concetto di Enle Assoluto, 
il falto, che i la menle, e la mente finita^ la quale da quelTele- 
niento intelligibile, che e in lei a priori, si solleva a concepire 
Dio. Certo che la realta della mente e una realla empirica, tutta 
Tormala di sentimenio, la quale per mezzo deiressere da cui e, 
c da cui e informata, giunge a sapersi; e il concetto che cosi 
acquista di sa stessa e una cognizione sperimenlale, un concetto 
empirico e a posteriori, die suppone e si fonda sulla esperienza. 
Ma tutto questo che ha che Tare col concetto di Ente Assoluto ? 
Si deve forse dire che TEnte Assoluto non pu6 concepirsi a priori 
perchS e concepito, quando e concepito, da una mente finita, che 
non arriva a conoscere se stessa se non che a posteriori ? Se cosi 
fosse e dovesse dirsi, niun concetto a priori sarebbe possibile, e 
avremmo il caso di chi per voler provar troppo arriva da ultimo 
a non provar nulla. La mente finita e necessaria sempre, come 
condizione maleriale di ogni sviluppo inlellettivo, il quale, qua- 
lunque esso sia, consta sempre di atli del sapere; e quest! sono 
atti di una realita intellettiva, la quale pero non potrebbe farli 
in niun modo senza un elemenlo intelligibile, unito bensi con 
istretta sintesi ontologica alia sua reality, ma distinto e immisto, 
e, quanto alia sua natura, aOatto indipendente da lei. Ora, e sta 
qui il nodo della quistione, non ogni movimento intellettivo, non 
ogni sapere e a posteriori; e se vi ha un sapere a priori qual e 
quello che costituisce la mente, onde la mente actu est, nonostante 
che anche esso in quanto tale involga la menle, quando mediante 
lo studio attento e la considerazione della natura di questo pri- 
mitive e immediate sapere, o, per dir meglio, deH'oggetto che in 
esso e per esso si manifesta alia mente, possiamo sollevarci al 
concetto di Ente Assoluto senza bisogno alcuno di considerare 
quell'oggetto o essenza intelligibile nel suo rapporto alle reality 
finite, chi potr^ impugnare che il concetto che se ne ha per ri- 
sultato sia rigorosamente a priori? E il dire che questo e im- 
possibile, se costa poco o punto, non importa davvero che cio 
stesso sia ne piu ni meno impossibile. Quesla impossibiliia, per 
ammetterla, dovrebbe esser dimostrata : e per ora non sappiamo 
che lo sia. E pongasi anche che nei tentativi finora fatti di dar 
forma attuale e concreta a questo processo discorsivo, non sempre 

(1) BuRONi, Nosioni di ontologia^ c. iv, p. xxviii, 90. 



Digitized by 



Google 



- 95 - 

i diversi pensatori che vi si accinsero abbiano avula bastante cura 
di non dare appiglio a fondate osservazioni contrarie, evitando quel 
che appunto si dice neH'obiezione, di tener rivoUo, alraen di sbieco 
lo sguardo alle realita finite. Se anche h cosi avvenuto fmo a qui 
nelle diverse prove di costruzione a priori del concetto di Ente 
Assoluto, e iroppo forle, lo si lasci dire, concludere da questo 
ratio ^Wassoluia impossibilita. Per noi tale impossibility non e 
punto dimostrata, ritenendo possibilissimo da! solo dato deWessere- 
alio at ItUlo indelerminalo, che h a priori nella mente e che la 
coslituisce nella sua stessa natura di mente, per mezzo del discorso 
della ragione, e opportune riflessioni su di esso quale apparisce 
airintuilo, sollevarci al concetto di Dio. Per questo h piu che 
sufficiente appercepire la sua natura oggettiva e la impossibilitli 
€he esista in s& stesso come atto indeterminato, cio^ sciolto dal 
proprio soggetto e dai propri termini. Ora dal raomento che la 
mente appercepisce il rapporto necessario deH'essere-atto al pro- 
prio soggetto, e che non pud esistere in se stesso, come pure 
esiste, per la sua oggeltivit^, senza essere in si pienamente e 
necessariamente determinate, concepisce Dio. Tutta la forza dimo- 
strativa di questo concetto sta in questo, che il concetto di un 
atto necessario, infinito, in se esislente, percid oggettivo per la 
sua stessa natura, ma affatto indeterminato e sciolto da ogni sog- 
getto e termine propr! di lui, k un concetto illogico, assurdo 
impossibile. Ma siccome I'essere non pud non pensarsi: dunque a 
rimuovere da esso ogni antinomia e contraddizione, ad averne 
un concetto logico, razionale, e che resista alia critica demolilrice 
di ogni sapere che porli in se i germi della contraddizione, bisogna 
€oncepirIo nel rapporto necessario che ha al proprio soggetto e 
termine, in una parola bisogna necessariamente concepire TEnte 
Assoluto, Dio. 

Bernardino Donati. 
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I SETTE SILENZI E LE SETTE PAROLE Dl MARIA. 
SECONDO SILENZIO. 

Bonum est praettolari cum sileiUio salutare Dei f Jsn , Ihr. irr, 

Dopo il silenzio quindicenne che abbiam contemplalo, Maria e 
gia stata inclinata dall'Angelo, e porta nelle viscere il Dio uma- 
nato. Ma fuorch^ Elisabelta conscia, per ispirazione de' divini de- 
creti, chi sa mai tali roaraviglie? A chi le narra Tancella del Si- 
gnorc? Ella tace con tutli, collo stesso Giuseppe. Silenzio degno 
di meditazione, e tanto piu bello e grande , perche insieme con 
Lei tace afTannosamente lo sposo che tutto vede, tace arcanamenle 
il Verbo che ascoso nelle viscere di Lei tutto governa. E adun- 
que un triplice silenzio che oggi ci si ofTre a considerare. — in 
Giuseppe, il solo cui gra/ia fece degno di star presso Maria; in 
Maria, la sola fatta piena di grazia; S'' in Gesu, plenitudine delta 
grazia. 

1^ In Giuseppe, che tace alia vista degli amari indizi; il silenzio 
e verecondia. — <i Come parlar io di tai cose con Lei dopo il voto 
insieme con Lei giurato a Dio? » — E giusiizia. — a Come osar di 
credere a* sospelti colla certezza di lanla virtu? » — E prudenza. 
— «( Ove pur qualche arcano ivi s'asconda, come interrogar altri 
e far peggio? y> — E carild. — « Checche sia, perche ricorrere alia 
legge e non piultoslo disporsi a lasojaria occullamenle e patire io 
solo meglio che far sofTrire? > — E abbandono nella Provvidenza. 
a Vada innanzi ad ogni cosa la giustizia, e Tu, o Dio di Abramo e 
di Isacco, provvederai a me poverello nell' esiglio, provvederai a 
Lei poveretta nella solitudine! 

2^ In Maria, che delle traditrici apparenze non di!i niuna ragione, 
il silenzio 6 pariiiiente verecondia. — « Gome venire a tai discorsi io 
nascosta nel mio in me nascosto Sijjnore? » — E umilld. — < Come 
narrar tali favori del cielo? » — E prudenza, — c Come voler che 
tai favori si credano senza prove? » — E insieme fcde, f^asscgna- 
zioney gixidizia, riverenza e carild, le piu alte al Dio ch*Ella porta 
nel seno. c Colui che mi ha mandato un angelo e ha fatlo balzar 
di gaudio le mie viscere e quelle di Elisabelta, pu6 mandarlo a 
Giuseppe e innondargli I'anima di dolcezza >. 

3^ In Gesu, che occulto conlempla le occulte pene di due anime 
virginee, il silenzio ^ sapienza e amore ineiTabile dell'lJom-Dio che 
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comincia a guslar le gioje del perfezionar suoi elelti ; cresce al- 
I'uno e airallro fuor d*ogni credere la somma de' meriti e prepara 
specinlmente Maria ad angustie maggiori, ad anguslie supreme. 

Tali son le virtu principal! che adornano quel silenzio : ma Ki- 
vicenda delle dilicate trepidazioni^ la schiera de' singoli alti infini- 
tamente merilori di quelle due anime celesUalmente amorose a 
gentili, solo Dio la conosce, solo il novissimo de' giorni la rive- 
lerk n tutlo Tuniverso. 

Che serio di pensieri ed affelli deve esser corsa per Tanima di 
Giuseppe? — <c E Ella scesa cotaiUo dalTallezza ov'ella a me si 
mostrava? Son io cieco strumenlo che vela i rossori aluui? Oh! Dio 
mi guardi dal pensiu* si orrende cose di quesfangiolo fr^i gli an- 
gioli! Non ho sentito io sempre spirar da Lei le fra^ranze d*ogni 
virtd? non mi ha Ella falto paier cost dolce il comune voto di vir- 
gineajnlerezza fin nello sguardo c nel sospiro? A che virtu potrei 
io piu credere, se a cotesta virtu dovessi discredere? Da chi in tal 
cura vorrei farmi intendere se costei non m*intese? Eppure, oh 
Dio! crescono i fieri segni e seiiibra follia non voler credere a' 
propri occhi! Parler6 con Lei? Ah! qualunque risposla io n'avessi, 
mi sarebbe morte; raorte se io mi vedessi Toffeso, morte piu cruda 
ancora se io Tavessi olTesa. Forse che un sogno e lullo quel che 
io miro, poiche tutto & possibile. Si, lutto e possibile pria che 
un'ombra di fallo in Lei I e terra quello che io premo, e cibo quello 
che io mangio, e Lei quella che io veggio? Ah! se tutto e sogno, 
ah! liberami, ah! salvami, o Signore, da sogni si tremendi.... ». 

£ la bencdetta Maria tutto vedere e intendere, e guardarlo a 
quando a quando dolcemenle menlr'egli cosi pensa, e coIFocchio e 
col pensiero seguirlo pietosamente quand' egli si loglie dalla sua 
stanzn, e volgersi pregando a Colui che gela nelle sue viscere e 
dirgli: Verbo o Parola eterna, paria Tu per me; e come parlar io, 
poveretta, se non parla la Parola che in me ha preso carne? — 
£ di poi, al ritorno di Giuseppe, esser presa di nuova piel6, rat- 
Lener la parola; vorrebbe dirgli: c Oh non vedi che siara lulli due 
solamente di Dio?j) — E intanto provar patimenti ancor piu de- 
licati e profondi di quelli dello Sposo, i patimenii di quanta anime 
piu pure in quesla materia patirono o paltranoo, il palimento di 
chi vede esposta alle investigazioni di crealura amata una purezza 
che per limore d' esser minuita avea rinunziato poco prima alia 
stessa maternity di un Dio! 

E Tu, Gesu, vedi tante angustie e taci ancora. Ah! Tu rabbellisci 
e perfezioni sempre piu i tuoi cari col provvido dolore, ma Tu al- 
fine, si, volgi il dolore in consolaziooe. Oh! ecco, ecco il tuo an- 
giolo, r angiolo premiatore de' casti silenzi, favella a Giuseppe e 
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pli apre il mirifico arcano; ecco ove soprabbondd I* affanno, il 
paudio sovrabbonda, e il povero fabbro in beala ebbrezza sla in- 
pinocchialo davanti alia Madre di un Dio-Uomo del quale egli e 
divenulo cuslode; e Tumile ancella, dopo vollo alio Sposo un sor- 
riso di dolcezza sovrumana, s'agginocchia Essa pure presso a Lui, 
c quatlro suppliche palme s' alzano al cielo, e due vergini voci. 
Tuna gentile, rallia vigorosa, in caro concento esclamano: Ohfsia 
lode al Signore, poich:'* bello e da Lui aspellare in silcnzio la sa- 
lute: Bonum est, bonum est, praesidari in silentio salutare Dei. 

Ma noi, mici giovani frateHi, vorremo aver vedute le angustie 
del silenzio di Maria, senza fare il proposito di un qualche sacri- 
fizio nella parola a memoria di quelle angustie benedetlc? — Ah! 
Maria reprime in se una parola che avrebbe rivelato arcani cc- 
lesli e tolli pensieri affannosi, la reprime per limore che la parola 
non sia abbastanza vereconda in toccar si dilicali argomenti ! — 
1^ fra i crocchi della giovenlu (come Agostino di se e de' suoi gio- 
vani amici si lamenta nelle ConfessioniJ corre inipaziente la parola 
a narrare a modo di vanlo la propria colpa, corre piii d'una volta 
anco ad csagerarla, corre talora perfino ad inventarla, per timor 
che la parola non sia abbastanza invereconda, non mostri baslante 
csperienza e valore in un arringo e milizia ingloriosa ! E inlanto 
la parola e ora ferrnento che desta incendio rovinoso in anime 
clieforsc slavano in pace; or codardigia che pone la gloria in cose 
viiuperevoli e sempre piu attuta il senso morale; or crudelt^ che, 
non paga d*avcr cogli atti impresso Tonta solilaria in allrui, non 
risparmia neppure colle parole in faccia agli allri la viitima del 
proprio piacere; sempre un fungo che scema e toglie a poco a 
poco air uomo genlilezza, che chiude il varco alle caste e serene 
imagini che erompona in folia dalla frinlasia della lieta giovenlu, 
la rendono impotente a cogliere negli studi i lampi della vergine 
verila, impolenle a cogliere nelle arli i vergini concetti che dal 
marino rammorbidito c dagli stemprati colori fan balzare le sem- 
bianze di purczza celeste. Vergine dei Vergini! cresciuto a lungo 
ncl mondo e tardi tornato a Dio, Tu sai che anch^io ho falto strazio 
della parola che m'era stata data a lodar Gesu e Te; ma sai pur ch'io 
piansi e piango, e desidererei compensar quello strazio con una 
parola pura c gentile che non indegnamente parlasse di Te, o Gen* 
tilissima. Deli ! per le benedetle angustie del luo silenzio, fa che 
nessuno di coloro che mi ascoltano abbia un di a dover piangere 
invano le invcreconde improntitudini della parola; fa casti i cuori 
e fa custodia di casti cuori la casta parola, la parola del labbro e 
deirinchiostro, la parola del marmo scalpro e dei colori del pen- 
nello; fa che piuttosto che parlar lordura tacciano labbra e in- 
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chiostro e marmo e colori, aspeltino in silenzio da Te le casle ispi- 
razioni, poiche i beilo aspetlar in silenzio da Dio per tuo mezzo 
la salvezza: Bontm est praestolari in silenlio saliUare Dei. 

TERZO SILENZIO. 

Saet'ificium et oblationem noluisti: aure$ autem perfeeisU mihi (Salm.. xxxix, 

E dapprima un' umile capanna, e dipoi un tempio superbo il 
luogo dove quesfoggi siam tratti ad accompagnar Maria; una ca- 
panna dov'Ella parlorisce il Verbo di Dio, un tempio dov*Ella per 
'^W uomini 1' ofTre a Dio Padre ; una capanna che per la nascila 
portentosa dovea divenir piu bella e celebre d*ogni tempio, un 
lempio che per non aver conosciulo quel Pargolo e quella vergine 
Madre, dovea farsi piu deserto d*ogni capanna; una capanna dove 
udiam paslori ed angeli cantare in nuova canzone gloria a Dio e 
pace alia terra, ma non udiam una parola di Maria, ch'e rapita in 
silenzio di gioja estalica; un lempio dove udiam Simeon ed Anna, 
gli uliimi rampolli della Sinagoga, che annunziano il venuto Me$sia 
con inni simili al canto di cigni moribondi, ma non udiam una 
parola di Maria che k rapita in silenzio di estatico dolore. 

Entriamo adunque dapprima la capanna che e posta in Efrala 
presso al luogo dove un di la tenera Rachele avea partorito il di- 
lettissimo Beniamino, e dipoi enlreremo il tempio che e posto sul 
Moria la presso al luogo dove un di Tintrepido Abramo avea al- 
zato il coltello sulla cervice del diletlissimo Isacco. 

Eccoci nel benedetto recesso, ove la davidica vergine e il davi- 
dico fabbro si ritrassero dal tumulto di Betlemme. II brulichio 
onde ferve in lontananza la cilti per la moUa gente venuta a dare 
il nome a Cesare, non giunge sino a queslo rustico luogo, e lutto 
qui spira silenzio. Ma come descrive il Vangelisla gli atti di Maria 
in questo silenzio? Con tre parole piene di amore e feconde di 
sensi sovrumani. 1* Peperit fUium sxium unigenilim ; 2^ el pannis 
euin involvii; e 3^ et redinavit eum in praesepio. 

V Peperit filium suum primogenitum — « partori il suo Dgliuol 
primogenito j>. — Come tal volta dal ramo gentile dell'arbore na- 
tivo maturo e odoroso porno, senza offesa di aura nemica, senza 
tocco di mano indiscreta, staccasi lievemente per s6, e intatlo viene 
a posare sopra prato greraito d'erbe e di fiori, non allrimenti da 
Maria e posto alia luce Gesu. II Verbo divino, la Parola eterna del 
Padre e divenuto tra gli uomini infante, ossia, come suona V eti- 
mologia, non anco parlante finfans, non fans) ; e Colei che ha dalo 
al mondo la eterna Parola, non paria, ma esulta in silenzio. — 
Ma perche, o Maria, coteslo tuo pargolo e detlo tuo liglio primo- 
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gen i to /peperit filium suum primogeniiumj, quasi allri poscia Tu li 
avessi? All! dolce mistero e chiuso qua entro, e Tu in tuo silenzio 
il rimediti. Tu sai che Cristo moUi altri fratelli k venulo ad acqui- 
slarsi, e gia fin d'ora tuUi i cristiani Tu prendi in luoi figUuoti 
nati a Te dope di Lui! Sieno grazie a Te, o Benedetla! E poich^ 
e scrillo che luUi gli elelti dal Padre devono portar la somiglianza 
di coleslo Primogenilo (praedestinavit conformes fieri imaginis FUii 
suiy ut sit ipse primogenitus in mullis fratribus], Tu, che prima e 
piu di tutti a Lui somigli, Tu, a cui anzi Egli stesso (come figlio 
a madre) voile simigliar nelle sembianze del volto e deiranimo 
amabilissimo, Tu fa noi pure a Lui, col luo prego, somiglianli in 
umilli e purezza, e insegna a me c a lulli cosloro che, senza pia- 
cere e simigliare a Lui, impossibile c a Te piacere e simigliare. 

2« Et pannis eum involvit — <r e ravvolselo nelle fasce — 
Quesle fasce, che imprigionano le membra infantili deirUom-Dio, 
cominciano la sloria de' suoi ristringimenli che maturano la no- 
stra liberli, cominciano la sloria delle sue piclose rilorle che pro- 
sciolgono i nostri lacci vituperevoli. E Maria, che alle beate membra 
ravvolge quelle fasce con un amore e una soaviii di cui vorreb- 
bon esser emuli gli angeli, ci fa piangere al pensiero delle funi 
che uomini emuli de' demoni avvolgeranno a quelle membra stesse 
per irarle al macello. Maria nelle prime ci fa vedere colla imma- 
ginazione le ullime fasce; neH'infanlile viluppo il lenzuolo ferale, 
nci lini della culla i lini della tomba, tra i quali, presso a un alti^o 
Giuseppe, Ella avvolgerJ^ la salma divina. Qua, qua, o Maria, quelle 
fasce misteriose della nostra redenzione ! Ch'io le baci, ch'io le rav- 
volga intorno al mio cuore cosi strettamente che poi io non senta 
pill le rilorte di mie mille fralezze; die allre ritorte e fasce non 
m'annodino se non le ritorte e le fasce di Gesu, quelle cioe con cut, 
fatti pargoli per Tobbedienza, la legge divina ci slringe con un 
;imore e una soavita simile a quella con cui Tu, o Maria, or slrigni 
in fasce il tuo Pargolo in questa felice capanna. 

S** Et rcclinavit aim. in pruesepio — «e il posd dolcemente nella man- 
gialoja ». — La diligenza affettuosa del Vangelista nella narrazione,, 
e I'atto cosi soave e gentile della Vcrgine, non sembra accennare a 
qnalche arcano d* amore? Non vi par ch' Ella stessa la benedetla 
madre studiosamente adagi e prepari in quella mangiatoja un cibo 
novello alia fame degli infelici mortali? — degli infelici morlali 
che, dopo il cibo insidioso di Eva, s' erano tramulati in prodighi 
figliuoli per avcrsi il cibo comune co' bruli? Ah! si, quest'Eva se- 
conda, reclinando in secrela e tacita gioja il prezioso pegno nel- 
r umile greppia appresta ai fuluri le secrete e tacile gioje della 
mensa eucaristica ; la poverty della mangiatoja di Betiemme (di 
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Bellemme che suona casa del pane) crea le ricchezze del pane ce- 
leste: Cibum Eva tracUdit per quern nos aelemi comivii fame mule- 
lavii : cibum Maria dedit qui nobis coekstis convivii adilum pate fecit 
(Dam.). Benedetto, o amorosa celeste dispensatrice, il cibo che ci 
doni: Benediclus fructus ventris tut! ogni volta che noi ci accoste- 
remo a Gesu nel Sacramento deU'amore, ci sar& dolce pensar che 
la tua mano stessa e quella che ce lo minislra; ci sar& dolce 
pregarti che, prima di pressario aHe labbra noslre, Tu colKalito 
virgineo delle lue labbra disperda dalia nostra mente e dai nostri 
cuori ogni pensiero ed affetto ohe non sia di Paradiso. 

Ma TEvangelisla, dopo descritti i teneri alti di Maria e gii angeli 
e i pastori e i misteri che intorno at nuovo nato avvenivano, torna 
a Maria con alcune care parole che tutta designano I'indole del suo 
silenzio : Maria auiem, egli dice, conservabat omnia verba haec con- 
ferens in corde suo. <c Maria tulte cose conservava conferendole in 
suo cuore — Ecco la vita di Maria! Nulla lasciare ozioso di 
quello che ci ofTre a leggere la pagina giornaliera della Provvi- 
denza co' fatti ch'ella intorno a noi vien maturando, e tulto nel 
profondo dell'animo conservava — conservabat. M solo conservava, 
ma tutli i fatti e gli indizi della Provvidenza recare ad armonia, 
non vederli staccati I'uno dail'altro e senza il nodo deH'amore, ma 
compararli, raggiungerli insieme quasi a sistema, e scernere cosi 
per entro il dito e la volont& delPamore supremo: conferens. 
solo cosi unire con una vista puramente speculative, colla sola po- 
tenza deirintellelto, ma convertir la conoscenz(^ in opera, infiam- 
inando e provocando il cuore ad atti continui di umilta, confor- 
mati di ammirazione agli eterni decreti : conferens in corde suo. 
Questa, o cari, e la scienza de' Santi ; quella che nelle Scritture i 
detta scienza degli orecchi perfetti, ossia degli orecchi del cuore, 
che in silenzio amoroso raccolgono ogni pii^ sfuggevole susurro 
de* divini volert e piacimenti ; onde il divin tipo della uroanit&, 
che questa' scienza insegnd prima a Maria e poi agli altri gi& sin 
dair utero materno, disse al Padre : Sacrifidum et oblaticnem no- 
luisli, aures auiem perfecisli mihi. c Tu non hai gradilo V offerta 
delle vittime, ma perfetto oreccbio hai dato al mio cuore aceiocchi 

10 compia la tua volonti 

Giovani fratelli, io dovrei entrare ormai nel tempio e interrogar 

11 silenzio di Maria dinanzi a Simeone; ma noi faccio per non 
violar la promessa della solita brevity ; onde lascio a voi supplire 
colla meditazione, colla scienza degli orecchi del cuore imparata 
da Maria: io cercher6 supplir in parte quando toccher6 la scena 
di Maria alia croce, di cui la Presentazione 6 conqe il Preludio: e 
meglio ancora lascerd supplir voi. Paolo Perez. 
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FILOSOFIA. 

Delia profa a priori^ ossia onUlogica deiresisteaxa ii Dia. 



DlALOGO TRA SeLMO E MaSO. 



Sdmo. — Tu dunque, carissimo Maso, -non me V ammetti per 
buona ? 
Maso. — Qual cosa mai? 

Selmo. — La mia dimostrazione deU'esislenza di Dio. 
Maso. — E quale? 

Selmo. — L'ontologica, o, come dicono, a priori. 

Maso. — Non Tho piu ben presenter li prego di rammemorarmela. 

Selmo. — Essa i quesla. L'ateo od incredulo, cbe nega Dio, 
iniende certamenle il senso di quesla parola Dio, e ne ha percid 
ridea, il pensiero, e non pud averne allra idea, se non che di un 
ente, di cui non si pud pensar allro maggiore: ma cerlamcnte e un 
enle maggiore quello che non e solamente net pensiero, nel!*idea, 
neirinlelletto di chi lo pensa, ma e anche in realty. Dio dunque 
non 6 solo neirinleljelto, ma realmenle esiste : allrimenti cid di cui 
non si puo pensar cosa maggiore, non sarebbe tale^ polendosi di 
Lui pensar cosa maggiore, quella cioi che sarebbe non solo come 
Lui nel pensiero, ma eziandio in rcuhk : epperd Y ateo, negando 
Tesistenza di Dio, altro non fa che contraddirsi aperlamenle in 
termini, perch3 nega esplicilamenle cid che implicilamenle non 
pud far a meno di affermare ; epperd ben disse il Salmista : Dixit 
imipiens in corde stw non est Deris: non pud essere che uno stolto 
chi nega Tesistenza di Dio. 

Ovveramehte in maniera piu spiccia : Cid cbe non si pud pensar 
che non esista e certamennle da piu di cid, che si pud pensar non 
esistere : ma Dio e cid di cui non si pud pensar cosa maggiore ; 
Egli dunque & tale un enle che non si pud pensar che non esista, 
e perd necessariamente esiste; la sua reale esistenza e una consc- 
guenza necessaria delta sua stessa idea. M'hai inteso? 

Maso. — Ben parmi che si : tu fai air ateo un dilemma : egli, 
negando Dio, o iniende cid che signiQca quesla parola Dio, o non 
rintende: se no, come dunque pud negare T esistenza di cid che 
non sa, ne iniende : se poi iniende il senso della parola, ^llora 
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non pud negare, che da tutli s'intenda con essa tale un ente di cui 
non si pu6 pensare il maggiore: ma se queslo enle non esislesse, 
se ne potrebbe pensare uno maggiore di lui, quello cioc che esi- 
slesse: non sarebbe dunque piu.Dio, secondo il valore delta pa- 
rola^ bisogna dunque dire che Dio esiste. E cosi che tu vuoi dire? 
Selmo. — Precisamenle cosi. 

Maso. — Come dunque pot^ dire Tincredulo in cuor suo : non 
c'e Dio ? 

Selmo. — Lo disse pensando materialmente la parola, ma non 
la cosa formalmente; ed k percid che & un insipiente^ un disen- 
nato, uno slolto, come di lui ben sentenzid il Salmisla, fPs. xiii, 
V. 1). Or bene me Tammetti lu per buono[e concludente qucstoar- 
gome n to ? 

Maso, — In verita non me ne sono mai polulo capacilare^ ed e 
percio che, come un puro sofima o paralogismo I' ho rigettato in 
sul bel principio delle mie due Somme. 

Selmo. — Lo so bene e mi fa cid non poco pena. Ma, caro mio, 
che bai tu a ridire di esso? Ragioniamola un poco tra noi pacala- 
mente, da buoni fratelli, unicamente per vedere la verita. 

Maso. — Ben volentieri, ed io non fard che proporli leragioni 
arrecate nei luoghi delle due Somme, dove Tho rigeltato. E da prima 
ti dico che Tesislenza di Dio non c una verit& da per se slessa a 
noi nota. E maniresta da per s6 slessa bensi, perche Dio 6 il suo 
stesso essere, ma non i nota a noi, che non siam capaci di com- 
prendere I'essenza di Dio. 

Selmo. — Scusami, carissimo, ma questa tua osservazione, per 
quanto vera e buona sia, non i tullavia a proposilo; perchd^ so io 
nel Monologio da prima, e poi anche nel Proslogio mi sono sforzato 
di dimostrare I'esistenza di Dio, anche colla sola ragione, i perchS 
non la credeva, ne la supponeva una verita nota e manifesla da 
per se slessa relalivamenle a noi. 

Maso. — Ma neppur tiene cid che lu di', che colla parola Dio 
da lulti s'inlenda cid di cui non si pu6 pensar cosa maggiore : e 
infalli non pochi degli anlichi dissero, che Iddio allro non era che 
il mondo, od un corpo. 

Selm4). — Scusami di nuovo, caro Maso: ma cio conferma il 
dello da me. Ed in verila, perche mai dissero Dio essere lo 
stesso mondo, se non perche credevano nulla esservi maggior del 
mondo, deH'universo, del complesso di lulte quante le cose? Ta- 
cilamente adunque ed implicitamente ammellevano dover Dio nc- 
cessariacnenle essere cid di cui nulla si possa pensar maggiore, 
benchi ^llra idea non avessero di grandezza che d' una male- 
riale e •corporea. 
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Maso. — Ma, ammesso pure che da luUi colla parola Dio s'in- 
lenda ci6, di cui non si pud pensar cosa maggiore, non ne segue 
tuttavia, che debba csistere in realty. InTatli il valore, il sensodella 
parola Dio che importa? non aliro che un*idea, un concetto dclla 
inente, che vi pensa : epperd non altro importa, se non che Dio 
csista in idea, nel pensiero, neirintelletio, che lo concepisce bensi 
come possibile, ma non gi& come reale. Dal detto, caro mio, nl 
filto c'e un gran tratio: non si pud mica sallare cosi facilmente 
dall'ideale al reale! 

Selmo, — Si, davvero, finche si iratta di noi e delle altre cose 
tulte, ma non piu quando si tratli di Dio. E tu lo sai pure il perch^: 
perche di noi e delle allre cose tutle, V idea, V essenza, la possi- 
bility non ne implica necessariamenle la realti, Tesislenza: epperd 
sono davvero e si dicono contingenti: mentre in Dio Tessenza im- 
plica di necessity metafisica V esistenza : epperd Iddio o i impos- 
sibile c di necessity reale, sol che possibile si concepisca. Di 
fatto, caro Maso, supponilo sollanto possibile, vuol dire che non 
osisle, ma pud esistere : ora se non esisle, chi mai lo potri far 
csistere, mentre essendo cid di cui non si pud pensar cosa mag- 
jriore, nulla vi sarebbe, nulla vi potrebbe essere da piu di Lui : 
e se ci fosse, vedi bene e subilo, che coslui piuttosto sarebbe Dio, 
e non gia e mai piu Lui. Epperd quel tuo dire: Ei sic nullum 
inconveniens accidit poncntibus Deum non esse. S, C. G., 1. i, c. xi, 
e S. Th. I, q. 2, a. 1, non mi suona bene. Che ti pare del mio 
ragionamento? 

Maso. — Che vuoi? la mi pare pur sempre cosl. Vedi, I'incon- 
veniente non ci sarebbe, che quando si concedesse esservi in realt&, 
una cosa qualunque della quale non si possa pensar la maggiore. 
Or cid e appunto quel che non si concede, come dico nel luogo 
da le citato. 

Selmo. — Ma caro mio, con tua buona pace, se giJ si concede 
che sia in realli, allora che bisogno di dimostrarne I'esistenza? 
credi tu, che pii!i di uno possa esser TEnte, di cui non si pud 
pensar il maggiore? II roassimo, il sommo non pud che essere 
un solo. 

Maso. — Che Dio si possa pensare non csistere cid viene non 
gii dair imperfezione del suo essere, o dall* incertezza del mede- 
simo, essendo il suo essere di per sd manifestissimo, ma dalla de- 
bolezza del noslro intendimento, che non lo pud veder in sd stesso, 
e perd lo deve argomentare. 

Selmo. — Siam perfettamente d'accordo: ma come se ne argo- 
menla la esistenza dagli effetti, cosi, pare a me, si pud anche ar- 
gomentarla dalla sua stessa idea, come ho fatto io. Dal nome si 
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passa airidea (sia pur comune e volgarc) significata dalla parola: c 
dall*idea si arguisce di tutta necessita la sua, non sol possibile, 
ina afTatlo necessaria csislcnza in realli. 

Maso. — Eppur, caro mio, quel passaggio dall'idea alia cosa, dal- 
rinlciligibile o ideale al reale non mi par giusto ne logico. 

Selmo. — Non lo sarebbe, come iMio gia dello, ragionando di 
qualsiasi allra cosa, ma non di Dio, in cui anche rintelletlo nostro 
pud capire, cbe Kessenza, la natura (anco solo qual ci 6 dala imper- 
fellissima percliS generalissima in queWEnie di cui il maggiore non 
sif)ii6 pensarej esige di assolula necessity I'esistenza, sotlo pena 
di cadcre sulTistante in aperta e formate contraddizione. Come il 
circolo 6 di necessity rotondo, cd i suoi raggi di necessity tutti 
eguali, ed il ccnlro equidistanie da ogni punto della circonferenza, 
cosi la menle vede, che cio di cui non si puo pensar cosa mag- 
giore,^ cioe Iddio, deve necessariamente esistere solto pcria di non 
osserc piu qual s*inlende da ognuno, che, dicendo Dio, inlende il 
senso della parola che proflerisce : vede, che, se Dio e solamente 
possibile e non reale, Egli diviene per cid solo e subito impossibile. 

Maso. — Ma queslo luo argomenlare in favore delTesistenza di 
Dio, per provar Iroppo, prova nulla, perche e un argomenlo a 
)mori, come si dice; ora cio 6 impossibile, e assurdo, perchft Dio 
iiiuna cosa ha, o pu6 avere prima di se, essendo egli il principio 
d'ogni cosa, senza alcun principio del suo essere od esistere: per- 
e\ih Egli h da s^ stesso per necessity del suo slesso essere. 

Selmo. — Egregiamente, il mio Maso : ma e chi ti dice che il 
inio argomenlo sia a priori, nel senso almeno, che tu gli dJi? Si 
potr^ dire che e a pnon/ perche non si ragiona dagli eflelti, o dal 
{note delle cose: non mai pero nel senso che si supponga empia^ 
mente qualche cosa prima di Dio. Si ragiona dall'idea di Dio, dal 
concetto che noi cc ne formiamo, e cid basta a coslringere inelut- 
tabilmente ogni mente ragionevole ad ammettere 1' esistenza di 
Dio, il quale percio e e si dice necessario, non solo (isicamenle per 
ispiegarci Tcsistenza del mondo ; ma eziandio melaflsicamente per 
sk slesso, considerata la sua sola natura od essenza^ sia pure an- 
che solo nel meschinissimo concello che siam capaci di formarci ; 
quanto piu se si vedesse a faccia a faccia, siculi est nella sua ma- 
nirestissima Essenza! 



L' cgregio signor Buroni non liene per buono 1* argomenlo di 
S. Anselmo (vedi Sapienza, anno II, vol. ii, pag. 734 e segg.). Ri- 
ferisce le ragioni di S. Tommaso, alle quali avcndo dato risposta 
neir arlicolo, non occorre ripeterle. Aggiunge del suo, spiegando 
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I'Aquiaate, quanto segue : Due son le forme deir essere tr» loro 
affalto inconfusibili, Tideale e la reale e noa ponno far somnia ira 
loro. — Risposla. Son due le forme, ecc. concedo: non ponno far 
somma tra loro : Distinguo : nelle creature, concedo o trameaU : 
in Dio, nego : perche in Dio essentia et esse fan somma Ira loro, 
anzi sono unum et idem : in Dio il reale adequa perfetlissimamente 
r ideale, e V ideale rappresenla perfetlissimamente il reale, tanto 
che sono consostanziali. — Conlinua: Nel sillogizzare degli Ansel- 
miani havvi una maggiore gittata Ik come assioma, che passa inosser- 
vato, la quale si pud ancbe arditamente negare. Quod in intelleUu 
et in re est, dicono essi, majus est eo quod est in solo ifitdledu. lo 
ve lo nego. — Risposta. Ci vuole proprio arditezza a negare che 
il reale non sia da pid dell'ideale, vale a dire, del possibile: cioi, 
che cid che realmente esiste, tanto piu se necessariamente esista, 
come Dio, non sia da piu di cid che solamente pud esislere. — 
M vale I'esempio del fiore: perche non regge il paragone tra Dio 
ed il fiore: il fiore in idea sari il medesimo che il fiore in realta, 
e non un altro, ma non nello stesso modo: ed il modo di essere 
reale, che gia presuppone V ideale, § migliore e da piu del solo 
modo di essere ideale che nelle creature non presuppone il reale, 
e ci vuol proprio arditezza contro il senso comune a definire che 
il fiore in idea sia unum et idem col fiore in realty. — E la verita 
lo vince, quando dice, che al Perfettissimo Tessere, cioe I'esistere, 
non gli appartiene per accidens, ma per essenza. — Dunque, ripiglio 
io, dairessenza, come mi e nota neH'idea, posso logicamente dedurne 
Tesistenza, e di implicita e nascosta faria esplicita ed aperta; ed il 
Rosmini nella Teosofia, vol. i, p. 77, n. 101 dice: La possibility non 
esclude la necessitli, anzi la involge, perche ogni possibile e neces* 
sario come possibile, e rispetto airEssere infinito, col dimostrarla 
possibile, cioj che pud esistere, lo si dimostra ad un tempo stesso 
necessariamente esistente. E che altro e, dico io, o che altro importa 
I'argomento di S. Anselmo? — ed a p. 133 appella al senso comune 
per decidere se il gelsomino ideale sia lo stesso che Tattualmente 
odorato, e viceversa. 

B. Matteis. 
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(\edi ilfascic. (5« del VoL Vlllj. 



lonanzi lulto, riprese Socrale, guardiamoci dunque bene da 
questo, e non mettiamoci in menle ch'ei possa darsi che nessun 
ragionamenlo sia sano, ma queslo piuUosto che noi non siamo 
sani, e che bisogna che siamo uomini e ci meUiamo con lutlo Fa- 
nimo a risanare: tu e gli altri in riguardo alia vita quanta ancora 
vi resta, io in riguardo alia morte vicina : rischia infalti che io 
adesso inlorno a quest'argomento non mi sia comportato da filo- 
sofo, ma piuttosto da dispulatore, come fanno gli ignorantacci: per- 
chh questi quando dispulano d'alcuna cosa, non si curano di vedere 
come stanno davvero le cose di cui si ragiona, ma di fare che chi 
li ascolta si persuada di cid che essi prelendono: questo solo hanno 
in animo. Fra me e costoro parmi sollanto che vi sia questa dif- 
ferenza : io cioe non mi do solamenle pensiero di questo, che le 
cose che dico sieno da chi mi ascolta ritenule per vere ; queslo 
non e che un di pii!i: ma io cerco soprattutto che tali appaiano 
a me medesimo. Io argomento dunque cosi, caro amico; e tu vedi 
con quanto mio utile: se mai le cose che dico son vere, hello e 
il crederle : se invccc per chi muore finisce tullo, eh via, allora 
in questo tempo prima della mia morte non sar6 moleslo a quei 
che mi spn presso co' miei lagni. Una tale ignoranza non ha da 
durare, ch^ sarebbe male, ma fra breve terminer^. Cosi disposto, 
o Simmia e Cebete, disse, io entro in argomento. Voi altri poi, 
se badate a me, dandovi poco pensiero di Socrate, ma molto 
piu della verity, se vi paia ch'io dica cose giuste, assentirete; se 
no, opponcte per ogni maniera, guardando bene che, colla mia 
buona volont^^ non inganni me stesso e voi, e che non me ne 
vada via lasciando, come fa Tape, il pungiglionc nella ferita. 

XLI. 

Dunque cominciamo^ disse. Prima di tutto voi richiamatemi alia 
mente quello che avele detto, se mai si veda che non Io ricordo. Sim- 
mia dunque^ mi pare, non ba fiducia e teme che Tanima, quantunque 
sia piu divina e piu bella del corpo, muoia prima di lui, essehdo 
essa una specie d'armonia; Cebete, poi, mi pare che m'abbia aceor- 
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dato questo che Tanima sia piu duralura del corpo, ma non poter 
sapere nessuno, se, dopo aver consumato molti corpi reileralamente, 
r anima, quando abbandofia V ullimo corpo, non abbia a perire 
anch'essa, e che la morle sia proprio questa, la eslinzione delFa- 
nima, poicho il corpo continua sempre a perire. Non sono queste, 
Simmia e Cebete, le cose che not dobbiamo esaminare? — Con- 
vennero ambedue ch'erano queste. — Ebbene, disse Socrale, ricu- 
sate voi d*acceltare lutli gli argomenti di prima, ovvero allri si, 
ed allri no? — Allri si, risposero essi, ed allri no. — Che cosa 
dunque dile voi, ripiglid Socrale, circa a quel ragionamenlo con 
cui volevamo provare che Tapprendere 6 un ricordarsi, e che la 
cosa 8lando cosi, ne vien di necessity che V anima nostra si sia 
irovala in allro silo prima d'essere imprigionata nel corpo? — lo 
ci slo, disse Cebele, non meno adesso che prima, quando me ne 
hai persuaso con laula evidenza. — Ancor io, disse Simmia, son 
dello slesso parere, e ben slupirei (di me stesso) se intorno a ci6 
io avessi mai a cambiar opinione. — E Socrale: anzi e necessario, 
disse, caro lebano, che lu la cambi, se persisli a credere che Tar- 
monia sia un composlo, e Tanima sia un'armonia risultante dal- 
Tequilibrio degli clemenli corporei. Infatli lu non consenliresli a 
le slesso, quando dicossi che I'armonia esisleva prima che esi- 
slessero quelle cose dalle quali ella dee risullare: o consenliresli 
lu? — Non cerlo, rispose, o Socrale. — Non intendi, riprese So- 
crale, che tu vieni a dir queslo appunlo, quando dici che Tanima 
esisleva prima che entrasse nella forma e nel corpo umano, e che 
essa risulla dal concorso di cose che ancor non esislono ? L' ar- 
• monia non & come cio a cui tu la paragoni, ma prima di essa 
esistevano gik la lira, le corde e i suoni non per anco armonizzati: 
dopo, dall'accordo di lutte quesle cose, nasce Tarmonia e perisce 
prima di esse. Questo discorso dunque come s'accorda con quel 
primo? — In nessun modo, rispose Simmia. Eppure, riprese 
Socrate, se ogni discorso dev'essere armonico, specialmente con* 
viene che lo sia quello che tralla deH'armonia. — Conviene di 
cerlo, disse Simmia. — Ebbene, Socrate ripiglid, queslo tuo non e 
armonico: vedi dunque quale tu scegli di queste opinioni, che ii 
sapere sia un risovvenirsi, o che V anima sia un' armonia. — La 
prima senza meno, o Socrale, disse Tallro; poichi la seconda m'e 
venula cosi senza dimoslrazione per una certa similitudiue e ap- 
parenza, per cui appunlo la pensa cosi il volgo. lo poi conosco 
che quel discorsi che pretendono di dimostrare solo per via di so- 
miglianza sono spavalderie, dai quali, se non istiamo suH'avviso, 
restiamo facilmente ingannati, cosi in geometria come nelle altre 
scienze tutte. Ma il ragionamenlo circa il sapere e il risovvenirsi 
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rabbiamo ibndalo sopra un principio (1) che non pud non essere 
ammesso: poiche fii detlo che Tanima nosira, aoche prima di en- 
trare nel corpo, csisteva cosi come esisle Tessenza sua che trae il 
nome da do che e. Queslo principio assai giuslamente, come sooo 
persuasOy e con grande ragione, io Tho ammesso. Per la qua) cosa 
e necessario, come pare, clie io non creda ni a me slesso n^ a ncs- 
sun allro il quale dicesse che Panima ^ un'armonia. — 

XLII. 

E che cosa li pare, o Simmia, di queslo, disse Socrate? li pare 
che I'armonia, od allro simit composlo, possa essere allrimenli da 
quel che sono gli elemonli dai quali risulla ? — No, di cerlo. — Ne, 
come io credo, hvk o palira allro se non quello che i suoi elemenli 
fanno o paliscono? — Simmia assenli. — L'armonia dunque non 
polra precedere quelle cose dalle qnali essa risulla, ma venir dopo. 

— Simmia ne convenne. — Dunque siamo ben lonlani che V ar- 
monia possa aver movimenli, o suoni, o checche allro in opposi- 
zione delle parli donde essa risulla? — Ben lonlani, rispose. — E 
che? Ogni armonia non e forse armonia, in ragione delfaccordo? 

— Non capisco, disse Simmia. — E Socraie : Non k. cosi che quando 
r accordo e maggiore e pii!i perfello, ov' ei possa esserlo, anche 
Tarmonia h maggiore e piA perfella, e quand e minore e men belle, 
anche Tarmonia e minore e men bella? — Cosi. appnnlo. — Ed 
e forse Io slesso deiranima^ che Tuna sia punlo punlo, piu e me- 
glio, meno e peggio anima d'un'allra ? — No, in nessun modo, 
rispose I'altro. — Togli qua, per Giovel disse Socraie: non si dice 
che un'anima ha inlelligenza e virlu ed e buona, menlre un*allra 
ha slollezza e malvagili ed e calliva? queslo lo si dice egli con 
verila? — Con verili senza meno. — Ebbene : uno di quelli che 

(1) Socrate ha detto : Simmia, guarda ijuale vuoi scegliere di tiueste due opi- 
nioni, o che il sapere sia un risuvvenirsi, o che I'anima sia un' armonia, poich^ 
ambedue insieme non si possono accettare, percht! si contraddicono. Risponde 
Simmia: accetto'la prima, che il sapere e un risovvenirsi, perocch^ poggia sopra 
un saldissimo principio, quale e questo, che Tanima umaaa esiste, prima d'en- 
trare nel corpo, cosi come esiste Tessenza, che si definisce cid che ^. Infatti 
(capo XVIII segg.) I'argomento della reminiscenza d stato iniziato col far notare 
che la scienza 6 delie essenze, che queste non si percepiscono per i sensi, che, 
alia presenza dei sensibili, aoi ce ne risovveniamo, che quindi I'anima ne e ve- 
nuta in possesso anteriormente all'uso dei sensi, e al suo entrare nel corpo. Ora 
Simmia considera qui come base dell'argomento quella che ne 6 stata la con- 
seguenza. E legittimamente. In vero I'essenza ^ eterna, 6 il cid che H: non 
ripugna quindi che Tanima, che intuisce I'dSBcnze, sia esistita anche prima d'en- 
trare nel corpo. Dunque nessuna difflcoltA ad ammettere che il sapere k un 
risovvenirsi. Se non che bisogna notare che Vovcta, di cui qui si parla non ^ 
I'essenza in genere (come sembra ritenere il Bonghi, e come del resto basterebbe 
per Tesattezza del ragionamento), ma ^ Vessenza deWanima: cLVTt}^ ^ ovatoL. 
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pensano che Tanima e un'krmonia, ciie cosa dira che sien quesle 
cose che si trovano nelle anime, vo* dire la virtu ed il vizio? forse 
che Tuna & un'arroonia, Taltra una disarmonia? e che Tuna, I'a- 
nima buona, e bene armonizzaia, ed ha in si stessa, che S per se 
armonia, un'allra armonia, e Taltra e disarmonizzata essa stessa, 
e in sS non ha quesla seconda armonia? — Non saprei dire, ri- 
spose Simmia: parmi tuUavia che chi parle da quel principio, do- 
vrebbe dire qualche cosa di simile. — Ma noi, disse Socrate, ab- 
biamo prima d' accordo ammesso che un' aninia non e n6 piu ne 
manco anima di un' allra ; il che torna alia conclusione, che in 
quanto e armonia, non e nd piu o meglio, ne manco o peggio ar- 
monia in paragone di un'altra armonia: non e cosi ? — Cosi ap- 
punlo. Non essendo poi ne piu ne manco armonia, non sar& 
ne piu ni manco bene armonizzala, e vero? — Vero. — E non 
essendo ne piu ne manco armonizzala, possedera essa piu o manco 
d'armonia o egualmente ? — Egualmente. — Poiche dunque un'a- 
nima non e ne piu ne manco anima di un' altra, non sari nem- 
meno ne piu ne manco in se armonizzala? — Per Tappunto. — Ed 
essendo cosi falla, non polra avere punlo piu ne di armonia 
di disarmonia ? — No, di cerlo. — Di nuovo, essendo disposta cosi, 
polra un'anima avere in s6 piu di vizio o piu di virlu d'un'altra, 
seppur e vero che il vizio sia una dissonanza e la virlu un' ar- 
monia? — Non polri. — Anzi piuUoslo, o Simmia, secondo il no- 
slro ragionare, niun' anima polrebbe capire in se il vizio, seppur 
essa e armonia ; perche V armonia, essendo in lullo e per tutto 
egualmente armonia, non capira in se dissonanza. — No, in verity. 
— Cosi dunque I'anima, essendo perfeltamente anima, non capira 
in se il vizio. — Come polrebb' essere allrimenti, dopo quel che 
si e dello ? — Per quesla ragione adunque tulle le anime di lulli 
gli animali saranno egualmente buone, se vero e che le anime 
sono lulle egualmente anime. — Cosi mi pare, o Socrate, rispose 
egli. — E li pare che ci6 sia ben dello, e che il noslro ragiona- 
menlo abbia da riuscire a queslo, seppure e vero il principio che 
I'anima e un'armonia? — No, per nessun conlo, rispose Simmia. — 

XLIIJ. 

E che? diss' egli: delle cose che sono nell' anima, credi tu che 
siavene allra che comanda, fuori dell'anima, specialmenle quand'e 
assennala ? — Non io. — E comanda essa concedendo alle pas- 
«ioni del corpo, o conlrariandole ? Voglio dir queslo, che quando 
il corpo arde denlro di sele, essa lo costringe al contrario di cio 
che vorrebbe, cioe a non here, e quando ha fame a non mangiare, 
6 cosi in cento altre cose vediamo che I'anima s'oppone ai desi- 
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-derii del corpo; forse non e cosi? — Gosi appunlo. — Ora non ab- 
biamo noi prima conchiuso che ranima, essendo un'armonia, non 
potr& mai rendere suono contrario a quello che dipende dagli 
element] ond'essa risuita per i quali essa e o tesa, o rallentata, o 
scossa od altro, se aitra e la condizione di essi eiementi (1), do- 
vendo essa a qiiesli obbedire, e non gia comandare? — L'abbiam 
conchiuso, rispose Simmia, e come no? Or dunque com'e la cosa? 
Non troviamo noi adesso che ella fa tutto il conlrariOy ch'essa co- 
manda a quelle cose lutte dalle quali si dice ch'essa risuita, che 
a lutte per poco essa si oppone in lutta la vita, e le signoreggia 
in ogni maniera, altre piu duramente, castigandole anche con do- 
lore per mezzo della ginnastica e della medicina, altre piii legger- 
mente or con minacce, ora con rimproveri, rivolgendo la parola 
ai desiderii, alle ire, aile paure, come chi parla con altri, diversi 
da se? Anche Omero ha parlato cosi, \k dove dice che Ulisse 

battendosi sul petto parl6 cosi al suo cuore: 
supporta, cuore: tu hai sofferto anche di peggio (2). 

Credi tu ch'egli poeiasse cosi, nelTopinione che Fanima sia un*ar- 
roonia, tale da essere governata dalle passioni del corpo, e non 
gia ella reggerle e signoreggiarle, come cosa ben piu divina che 
non e Tarmonia? — Si per Giove, o Socrate, cosi io credo. — 
Dunque noi, oltimo amico, non troveremo mai giusto di dire che 
Tanima e un'armonia; poich^, come si vede, non andremmo d*ac- 
€ordo n6 can Omero, poela divino, e neppure con noi medesimi. 
— La cosa e cosi, disse Simmia. — 

XLIV. 

Ebbene, riprese Socrate: in quanto alKarmonia tebana, essa c'e 
diventata, a quanto pare, abbastanza benevola; ma i dubbi di 
Gadmo, disse, come li tranquilleremo noi, o Cebete, e con quale 
ragionamento? — Io credo, rispose Cebete, che tu Io troverai; in- 
fatti questo ragionamento contro Topinione deU'armonia tu lo hai 
irovato con mia gran meraviglia, e contro la mia aspettazione. 
Perche, quando parlava Simmia, dicendo i suoi dubbi, mi parea 
cosa da stupire che altri potesse trovar modo di farsi bello col 
ribattere quelle ragioni (3); mi sembro dunque cosa affatto straor- 

(1) Doppia costruzione: prima il soggetto 6 ranima, die in forza dello stato 
de' suoi eiementi (oT^) o h tesa o ^ allentata o ^ scossa : quindi si Gambia il 
soggeUo e dicesi: o qual aitra si aia la condisione in rui si trooino gli eie- 
menti cite la compongono, ed 6 un'elissi, e si risolve cosi : o cliecchd altro, se- 
condo che e la condizione, ecc. 

<2) Odissea xx, 17. 

(3) Cosi mi pare che debbasi intendere il y^pytCctff^at. 
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dinaria ch' ei non ha poluto sostenere nemmeno il primo assalta 
del tuo ragionare; pero io ora non mi meraviglierei piii cosi, se 
anche 1' argomentazione di Cadmo avesse la stessa sorte. — Mio 
buon amicOy disse Socrale, non esaltar lanlo la cosn, die alle voile 
qualche malia non ci buui a terra il nostro ragionamento: se non 
che a queslo ci pensi Iddio ; noi venendogli appresso (1), come 
dice OmerOy proviamo se il tuo argomento ba valore. II punlo ca- 
pitale della tua queslione e dunque questo: tu pretendi che venga 
dimostrato esser Tanima nostra immune da corruzione e da morte^ 
se pur e vero che Tuom filosofo, quando sta per morire, morendo 
egli con animo sereno, e persunso d' avere nel mondo di la a 
trovarsi assai meglio di quello che s*ei morisse dopo aver con- 
dotta tutl'allra vita, non 6, dico, per sciocchezza o pazzia ch'ei sia 
d'animo cosi fiducioso. L'aver mostralo che Tanima e qualche cosa 
di forte e di divine, e ch'ella esisteva prima che noi fossimo uo- 
mini, tu dici che questo non toglie che si possa professare ch^ella 
immortale non e; ei vuol dire soltanto ch'essa ha una durata lun* 
ghissima; ch'essa esisle da chi sa mai quanto e qunnto tempo, e 
che seppe, e che Tece tante e lanle cose, ma non per queslo e 
immortale: anzi Io slesso suo enlrare nel corpo umano Tu per essa 
principio di corruzione, quasi una malattia, ond* essa vive questa 
vita sempre sofTrendo e finisce poi col distruggersi afTatto in quella 
che chiamasi morte. Tu dici ancora che nulla imporla s'ella enlra 
nel corpo una o piu volte, pe4* con to del timore che ha ognuno 
di noi: perocche bisogna bene che Tuomo sia in timore, quand'ei 
non sia pazzo, iinche non sa, ne pu6 dimoslrare che V anima e 
immortale. Tali sono, o Cebele, come io credo, le cose che tu dici, 
e a bella posla io vi (orno sopra viu volte, alfmchd non ci scappi 
niente, e se vuoi, tu vi possa aggiungere alcuna cosa, o levare. — 
E Cebele : Anzi io, rispose, non ho niente adesso ne da levar ne 
da aggiungere: queste sono le cose ch'io dico. — 

XLV. 

Socrate pertanto, dopo aver taciuto qualche tempo, meditando 
fras.': € Non piccola cosa, disse, tu mi dimandi, o Cebete. Poiche 
bisogna niente meno che invcstigare la causa della nascita e della 
morte. Pero io li racconlerd, se tu vuoi, quello che, intorno a 
questo argomento, e intervenuto a me; tu poi, s'alcuna delle cose 
ch'io ti diro, ti parra opportuna, le ne potrai giovare per rendere 
piu persuasive le lue ragioni. — E bene io Io voglio, rispose Ce- 

(1) It. IV, 496: V, 511 e altrove. L'avversario da affrontarc 6 il ragionamento, 
di cui si vuol esperimentare ia forza. Lo stesso pensiero troviamo a p., 101 A 
(capo XLix). 
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bete. AscoUami dunque, ch'io li diro. lo da giovane, disse, o 
Cebete, avevo una passione straordinaria per quelia scienza che 
chiamaoo Investigazione della natura (1) : mi pareva infatti cosa 
sublime il conoscere la cagione di ogni essere, perch^ comincia^ 
perche finisce, e perche e. E spesse volte mi son buttato ora di 
qua, ora di la, ricercando in prima questo, se vero che quando 
il caldo ed il Treddo patiscono una certa putrefazione, come alcuni 
dicono, allora si formi il composto animate, se e il sangue quello 
per cui pensiamo, o se 6 Taria o il fuoco, o veramente nessuna di 
queste cose, ma il cervello sia quel che ci dk i seosi e la vista c Tu- 
dito eTolfalo: da quesli poi nasca la memoria e I'opinione: quindi 
dalla memoria e dall'opinione, prendendo stability (2), si generi la 
scienza ; venendo poi a studiare la dissoluzione degli esseri, e i 
fenomeni a cui va soggetto il cielo e la terra, io stesso mi rico- 
nobbi inabile, piu che dir si possa, a questa ricerca : te ne dard 
una prova evidente. Infatti quelle cose stesse, che prima io sapeva 
benissimo, come a me e agli allri pareva, allora, in causa di queslo 
studio, divenni cosi cieco che le disimparai queste cose, che prima 
ritenea di sapere, e cid su molli argomenti, ed anche su questo 
perche e che V uomo cresce. Prima d* ora io credeva che fosse 
chiaro ad ognuno, ch' egli e In causa del'mangiare e del here; 
coi cibi infatti aggiungendosi carne alia came ed ossa alle ossa, e 
cosi alio stesso modo a ciascun'altra parte aggiungendosi la sua 
simile, quello, che prima era un picciol volume, venir poi aumen- 
tando, e cosi I'uomo piccolo diventar grande. Cosi io riteneva; e 
non ti par con ragione? — Mi par di si, rispose Cebete. — Sta 
attento a questo ancora: io mi credeva, quando vedeva un uomo 
grande sopravanzare un uomo piccolo, di dir bene dicendo: esso 
lo supera della testa, e cosi di un cavallo rispetto ad un altro ca* 
vallo, e cosi anche d'altre cose piA evidenti, il dieci mi parea che 
fosse di piu deir otto per esserne stati aggiunti due, e il doppio 
cubito esser piu grande del cubito perche lo supera della meik. 
— E adesso, disse Cebete, cosa ne pensi? — Ben lontano, per 
Giove, rispos' egli, io mi credo dal conoscere la cagione di qual- 
sivoglia di dette cose, io, che non so mettermi d'accordo con me 
stesso neppur in questo se, quando a uno si aggiunge uno, sia 
queiruno, al quale fu aggiunto Taltro uno, che diventa due, ov- 
vero se Tuno, aggiunto con quello al quale esso fu aggiunto, di- 
venli due, per questo unirsi delFuno coU'altro: poiche mi stupisce 

(1) Di qui YHistoria naturalis dei Latini e la Storia Naturals de' moderni, 
b(»nch6 con signiflcato piu limitato della fvoeoog iGTopta.. 

(2) Perchd la scienza 6 stabile in confronto dell'instabile ^o^oc. II quincli tra- 
duce il xcLxk raOra. 

La Sapienza 8. Fascicolo 11 — Voh IX, 
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che, finche essi erano I'uno separalo dairaltro, ciascuno era uno, 
e aliora non erano due, e che quando si accoslano Tuno airallro, 
causa appunto (1) ch'essi diventassero due, fu questa unione fat- 
tasi coll'essere stall posti uno accanto airallro. Cosi pure io non 
posso capacitarmi come, quando si divide cio che 6 uno, la divi- 
sione sia la causa appunlo del divenlar due, perciocche prima la 
causa del divenlar due era I'opposta: allora infatli eran due quando 
si raellevano vicini uno alPaltro e unili un coli'allro, ora poi 
quando si allonlanano e si separano uno dalTaltro. Neppure io so 
persuadermi di sapere come si origina Tuno, ne Taltra cosa nes- 
suna di che pariiamo, e come essa cominci e flnisca ed esisla, con 
quesla maniera di metodo, ma qualche allro modo di ricerca vo- 
glio io melter insieme a proposilo, perche con queslo non oi 
riesco. — 

XLVJ. 

Ma avendo senlito una volla uno ieggere un libro, com'ei dicea, 
d'Anassagora, e dire che la Intellligenza i Tordinatrice e la causa 
di tulle cose, d'una causa tale io mi compiacqui e mi parve, che 
in cerla maniera andasse bene che fosse la Intelligenza la causa 
di tulle cose, e reputai che, se queslo era vero, la Intelligenza, 
ordinalrice delle cose tulle, dovea disporre ogni cosa singola nella 
condizione piA perfetta. Se si volesse dunque trovar la causa delle 
singole cose, come cominciano e finiscono e sono, dovrebbesi trovar 
queslo, dove sla la loro perfezione, sia riguardo aU'essere o chec- 
ch6 allro, e al loro operare. Per questa ragione non aver Tuomo 
a cercar allro, nS circa a si slesso n& circa agli allri, se non qual 
e il meglio e Tottimo : venirne poi di necessita che cosi egli co- 
noscera anche il pessimo: perocchi di questi la scienza k una sola. 
Cosi ragionando, io tullo allegro credevo d'avermi trovalo in Anas- 
sagora un maestro delle cagioni delle cose, secondo la mia mente, 
e ch'ei mi avrebbe detto in prima se la terra e piana o e sferica, 
e dettomi queslo com'e, me ne avrebbe spiegata la cagione e la 
necessita, con dire che quello i V ottimo, e mostrando come sia 
Tottimo che la terra abbia una tal forma: e dove egli avesse delto 
che essa & nel mezzo, m' avrebbe spiegalo come sia V ottimo che 
essa si irovi nel mezzo; e quand'egli m'avesse cid dimostrato, io 
era disposlo a non ricercar piu le cagioni delle cose in nessun'altra 
maniera. Cosi pure io avevo intenzione d' interrogarlo alio slesso 
modo intorno al sole e alia luna e agli allri aslri, inlorno ai loro 
vicendevoli movimenli e rivoluzioni ed altri fenomeni, e come sia 

(1) Spiega VavTn. 
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rotiimo che ciascuno faccia cosi, e vada soggetto a quelle cui va 
soggeito: perche io credeva che egli, avendo detlo ch'essi sono 
regolati dalla Intelligentza, non avrebbe assegnata mai loro allra 
cagione, se non che ^ ToUimo ch' essi sieno come sono; e, dopo 
aver assegnata la sua cagione a ciascuno e a tutti insieme, io ri- 
reneva che egli avrebbe spiegato qual e Fotlimo per ciascuno, e 
qual ii bene a lulti comune. Io non avrei dalo via quesla spe- 
ranza a nessun prezzo, ma con tulta premura dando di piglio a 
quei libriy il piu presto che ho potuto Ii ho letli, per saper quanto 
prima cosa e Tottimo e cosa c il pcssimo. 

XLVU. 

Se non che, o amico, io caddi a un tralto da questa miiabiie 
speranza, poiche, andando innanzi a leggere, vidi che Tuomo 
non si serviva per nulla di essa Intelligenza, e non dava nessuna 
vera ragione delFordine delle cose, ma ne mettea la causa nel- 
r aria, neir etere, nelle acque e in molte altre cose assurde : 
egli mi pareva qualche cosa di affatto simile a questo, come per 
esempio uno dicesse che Socrate, tulto quello che fa, lo fa coirin- 
telligenza, e poi, mettendosi a dir le ragioni di ciascuna cosa ch'io 
faccio, dicesse in prima ch'io adesso son qua seduto per queslo 
che il mio corpo si compone di ossi e di nervi, che gli ossi sono 
duri, e che son separali un dairaltro per via di articolazioni, che 
i nervi sono capaci di tensione e di allenlamento, e che tengono 
congiunti gli ossi tutto intorno colla carne e colla pelle che li ri- 
veste ; essendo poi gli ossi mobili nelle loro commessure, cosi i 
nervi, o stirando o allentando, fanno ch'io possa ora piegar le mie 
membra, e, per questa cagione piegato, qui siedo. E ancora, come 
se parlando di questo nostro ragionare, se ne adducessero ragioni 
secondarie, come la voce, I'aria, Tudilo, e cenl'altre siraili, iras- 
curando di dire le vere ragioni, che cioe quando gli Ateniesi 
ban creduto bene di condannarmi, in seguito a cid anch' io ho 
credulo bene di qui sedermi, e di operar secondo giustizia, stan- 
domene ad aspetlare il memento di pagar quel tributo, che m' a- 
vessero comandato. Per il cane, io credo infalti che quesli nervi 
e quest'ossa sarebbero gii o in Megara o in Beozia, seguendo quello 
che, secondo Tapparenza, sembrava il meglio, se piu giuslo e piu 
bello non avessi giudicalo, invece che fuggir e scappar via, pagar 
piuttosto alia citt& quella pena che ella m'avesse imposta. In ve- 
rita dar nome di cause a quelle la, e cosa affatto assurda. Se si 
dicesse che senza aver tali cose, cioe le ossa, i nervi e le altre che 
ho, non sarei capace di fare quello che mi paresse di fare, si di- 
rebbe la verila, ma dire che in causa di quesli io faccio quello 
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che facciO) e lo faccia con intelligenza bensi, ma non colla scelta 
di cio che e il meglio, questa sarebbe una grande e solenne bi- 
slaccheria di ragionamento. PoichS questo S non esser capaci di 
dislinguere che altro e ci6 che i causa di un enie, altro ^ quello, 
senza del quale la causa non potrebbe esser causa : ma io vedo 
che il volgo, che va a tentone come in mezzo alia tenebra, abusando 
di un nome che non ^ il suo, chiamano causa quest' ultimo. Per 
questo appunto allri (1) ponendo che il cielo giri vorticosamente 
intorno alia terra, Ta che la terra stia ferma; altri (2) le da per 
base Taria, e la fa simile ad una gran madia; ma quella potenza, 
che fa che queste cose adesso si Irovino cosi, come ottimo era che 
venisser disposte, questa essi non la cercano, ne credono che vi 
sia alcuna divina energia, ma stimano di aver trovato essi un 
Atlante piu forte e piu immortale di questo, e che meglio le cose 
tutte abbraccia, e in verity non fanno conto di quel Bene, il cui 
ufficio 6 di legare e tener insieme unite le cose. Assai volentieri 
io mi sarei fatto discepolo di chi si voglia per apprendere una 
tal causa dove essa si trovi, ma poiche me ne trovai privo, ne 
polei io da me stesso scoprirla, ne da altri impararla, vuoi tu, 
disse, Cebete, che ti faccia la storia della seconda navigazione 
nella quale io mi son travagliato per la ricecca di questa causa ? 
— Quanto so e posso io lo voglio, rispose Cebete. — 

Francesco Gipolla. 



L'ENTE POSSIBILE, 

OSSIA LA BASE FILOSOFICA DI A. ROSMINI. 

(Vedi iljascicolo precedcnte). 

Abbiamo veduto con quali ragioni il valente prof. D*Ercole ha 
dimostrato che Tente possibile e una negazione deirindetermi- 
nazione e quindi un guastamento deiressere di S. Tommaso e del- 
THegel: sentiamo ora se facciano un po' meglio a proposito quelle con 
le quali vuole dimostrare che Tente possibile e una negazione del- 
Tuniversalit^, vale a dire che Tente possibile non come vorrebbe 
farlo credere il Rosmini, comune, ossia universale. Intanto comin- 

(1) Empedocle. 

(2) Anassimene. 
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cerd dal far nolare che se il ch. D'Ercole sentisse che sono valide le 
ragioni con le quali s'argomenld di provare che Tente possibilc e 
delerminato, ora non s'aiTannerebbe a provare che I'ente possibile 
non k comune, ma proprio, perchS tanto vale essere deterrainato 
quanto proprio e particolare. Essere determinato vuol dire il tal di 
tale degli enti : e il tal di tale degli enti non & proprio e parti- 
colare ? Ma lasciamo che parli V egregio Professore. « Certo, egli 
scrive a pag. 39, che Tessere i comunissimo, ossia universale, ma 
esse e tale non quando e astratto ed & fuori degli esseri reali, 
come £ r ente rosminiano, roa quando & concreto e presente nei 
medesimi, come e, p. es., Tessere hegeliano, che Rosmini, lo confessi 
no *1 confessi, ha pur avulo dinanzi la mente. In cffello, Tessere' 
non pud dirsi comune od universale, se non in quanto e predi- 
cabile di tutto e di tutli : la qual cosa, del resto, non e punto ne- 
gata dal Rosmini. Ma quando e che questa predicazione e vera e 
valida? Quando il predicato e presente ed immanente in ci6 di 
cui e predicato o, che vale lo stesso, quando costUuisce uno dei ca- 
ratteri o principi di do di cui e predicato (!). Se cio non fosse, 
avverrebbe il caso mostruoso (ed 6 proprio il caso del noslro Ro- 
smini) di predicare di un esistente un principio che non fa parte 
del suo essere » (!). 

Intanto deve parere molto strano che Tente possibile, modellato 
(che il Rosmini lo confessi o no '1 confessi) suH'essere hegeliano, sia 
astratto e fuori degli esseri reali, mentre Tessere hegeliano e con- 
creto e presente nei medesimi. Tanto quel Rosmini era cattivo mo- 
dellatore! anche strano che mentre Tente possibile 6 rigettalo 
dal sig. D'Ercole perchi difforme dair hegeliano, sia in iscambio 
dai Suareziani scomunicato perchS conforme alFessere hegeliano! 
^ degno anche di essere notato che costoro sono pienamente d'ac- 
cordo col sig. D'Ercole nei sostenere che Y essere comune deve 
trovarsi nelle cose reale e concreto. Ma lasciamo costoro, ed oc- 
cupiamoci del ch. D'Ercole. Ditemi, Signore: dove i che il Rosmini 
insegna che 1' essere i fuori degli esseri ? Tanto 1' essere S negli 
enti esseri, che senza I'essere ffitori dell'essere) non sono con- 
cepibili. Se dagli enti fosse rimosso I'essere, essi svanirebbero ri- 
piombando nei nulla. Gli enti sono neU'essere e per I'essere: ma 
I'essere pel quale e nei quale gli enti sono, non deve essere con- 
fuse con essi. Non si deve fare, come fate voi, tutto un impasto 
dell'essere e degli enti. C'6 dunque I'essere negli enti ed ft pre- 
sente alia mente di chi H pensa, o di chi li crea. Ma non si puo 
dire, come pare vogliate dir voi, che gli esseri, o enti, abbiano pre- 
sente I'essere, perche una cosa non si dice presente a un'altra se 
non in quanto questa la pensa. Ghiamereste voi Y inchiostro pre- 
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sente al calamaio, o le leltere ch'io (ormOf presenti alia carta? Le 
cose che Don sono pensate o, a dir poco, sentite, non si possono 
chiaraare presenti. 

E poi veril^ acquisita alia scienza fin da Parmenide e Zenone, 
fondatori della scuola italica, che ogni parte benchS minima del- 
Tesleso e fuori di lutte le altre. E voi contro il Rosmini, rinnova- 
tore di quelle dottrine, osate scrivere che Tessere comune si deve 
trovare negli enli concreto, e che questo essere concrete deve es- 
sere uno deiprincipi costitutivi di loro natural « Nessuno si sogneri 
di dire, voi scrivete, lo spirito e luminoso. E perche? PerchS la 
luminosity non costituisce un principio principt non sono costi- 
tuiiiy ma cosliiniscono, sono costitulivi o coslituentij della natura dello 
spirito, nel quale non ricorre e non e presente. Ma ben ricorreed 
c presente nel sole, del quale costituisce un reale ed essenzial ca- 
rattere per forma, che giuslamente diciamo il sole e luminoso, e 
cosi dicasi di tutto cio che e predicabile, conformemente a che di- 
ciamo: lo spirito umano e, la materia e, Dio e, il pensiero 6, e via 
dicendo: e il diciamo e possiam dire in quanto il principio del- 
Tessere [il principio delVessere!) non e fuori dei medesimi, ma f> 
presente cd immanente in essi siccome un principio coslituiivo di lor 
natura! » (p. 40). lo non avrei mai creduto, Signore, che voi doveste 
aver tanto coraggio da dire che Tessere comune concreto e un ele- 
mento costitutivo della natura dello spirito umano, della materia, 
di Dio, del pensiero (oltrechfi dello spirito umano anche del pen- 
siero!) e via dicendo. SicchS Tessere comune, reale e concreto e 
un principio presente e immanente costitutivo cosi della natura di 
Dio che della barbabietola ! Lo spirito umano e la zucca hanno 
lo stesso essere comune, reale e concreto costitutivo della loro na- 
tura! Ma se Vessere e concreto in tutte le cose, ed & uno (!) dei 
principt costitutivi la natura di esse, per mezzo dell'analisi chimica 
si deve poter trovare. Ho gi& fiUto pensiero di scrivere al celebre 
chimico prof. Dioscoride Vitali di Piacenza, mio ottimo amico, pre- 
gandolo che, quando fa le sue analisi stupende, mi metta da parte 
Vessere, elemento comune, reale e concreto di tutte le cose, me 
ne faccia un pacco postale e me lo mandi, cM proprio mi spiro 
di vedere come 6 fatto quest' elemento comune, reale e concreto 
costituente la natura dello spirito, della materia, di Dio, del pen- 
siero e d' ogni cosa ! E voi avete avuto cuore di scrivere che se 
Vessere fosse tal quale viene descritto dal Rosmini sarebbe mo- 
struoso e ne nascerebbero grandi sperpetue, o, come dile voi, con^ 
seguenze gravissime! Cosa mostruosa, egregio Signore, sarebbe 
quello che dite voi (d'accordo in questo col Liberatore e col Cor- 
noldi), che I'essere comune sia reale e concreto ed uno degli 



Digitized by 



Google 



elementi costituenti la natura cosi di Dio come del mondo, cosi 
deiranima come del corpo. 

« Nessuno chiamer^ lo spirito luminoso, voi dile, perche la lu- 
minosity non costiluisce un principio della natura dello spirito nel 
quale non ricorre e non e presenle, ma ben ricorre ed h presenie 
nel sole, del quale costiluisce un reale ed essenzial carattere per 
forma, che giustamente diciamo il sole ^ luminoso » (pagg. 39, 40). 
Benissimo, Signore, ma come diciamo luminoso al sole, cosi lo di- 
ciamo alle stelle, alle faci, alle lucerne, alle lucciole. Or vi baster^ 
r animo di dire che la luminosita del sole i comune alle stelle, 
alle faci, alle lucerne e alle lucciole? Lasciamo stare che la lumi- 
nosita non S un essenzial carattere del sole, come dice il ch. prof., 
non & una propriety dei corpi, ma una nostra sensazione ; segui- 
tiamo pure il modo di concepire e parlar volgare, chi non sa 
che la luminosity del sole e tutta propria di quesl'astro e non ha 
che far niente con quella delle altre stelle, delle lucciole e delle 
lanterne? Le roolecole luminose che emanano da un corpo, non 
sono quelle che emanano da un allro. Che piu ? Ciascuna delle 
molecole luminose che emanano da un corpo, e diversa da tulle 
le altre; non ha niente a comune con esse. Tanto e palmare, che 
negli enti reali e sussistenti non c'e elemento che si possa chia- 
mare comune ! Due sono gli elementi che costiluiscono la na- 
tura umana, V anima e il corpo. E che percid ? Credete voi che 
qualche cosa del corpo mio sia comune al vostro? No, mio caro, 
a scomporli, notomizzarii quanto si sia, gli elementi che costilui- 
scono il corpo mio sono diversi, son altri da quelli che costilui- 
scono il vostro, un elemento comune che serva per tutl'e due non 
c' ^. Dile allrettanto dello spirito: lo spirito mio non & il vostro, 
ogni alio del mio pensiero, della mia volonli, della mia memoria 
k distinto dagli alii del pensiero, della volont^ e della memoria 
vostra. L' unica cosa che ci sia di comune fra gli uomini sapete 
qual 6? Uessere oggeltivo: gli alii del loro spirito possono affissarsi 
nel medesimo essere, nelVessere comune. Questo comune oggetto dove 
lutti gli intelletti mirano, che unisce, facendone come una cosa 
sola, tutta Tumanil^, non e il pensiero di un uomo, ne di tutli gli 
uomini, ma S il punto dove lulli gli uomini tengono rivolti gli 
occhi della mente, in una parola e il sole delle anime, la vita del 
mondo e prende secondo i diversi uffici nome di verit5, bonti, 
bellezza, giustizia, ordine, ecc. Voi che, come i suddetti scriltori 
vorresle impastate tutte le cose di essere, mi date V idea di uno 
che volesse chiappare i raggi del sole, cacciarli dentro alia creta 
e plasmare una statua di creta e di sole. Oggimai il lettore i in 
grado da ragionare di per si intorno alle conseguenze immaginate da 
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voi, e se Tessere rosminiano i fuori di tutto e di lutti; se e un 
gu^istamenlo dell'essere d'Aristotele, di S. Tommaso e deH'Hegel; se 
e indelerminalo o determinato, se e comune o proprio, universale o 
pariicolare. II compianto 6. M. Bertini rispondendo nella Filosofia 
delle Scuole italiane ad una mia critica scrisse: « ogni vera idea, 
sia pure determinala quanto si voglia, k sempre universale, siccome 
tuui, Rosminiani e non Rosminiani, abbiamo imparato da Antonio 
Rosmini Non vi spiaccia di por niente a quesli detti del com- 
pianto Professore dell'Atenco Torinese. 

Non so poi farmi capace come il ch. D'Ercole sia tutto impensie- 
rito a trovare un poslo dove coilocare V essere ? Udilelo. < Se si 
ponga menle al modo di esistenza di questo ente possibile, le cose 
stanno ancora peggio di quel che slieno coll' indeterminazione e 
universalila del medesirao. II Rosmini dice che 1' essere ideale e 
un' entity verissima e nobilissima, ma la sua essendo ideale non 
esisle a modo degli altri esistenti [!): bisogna pero che un'esistenza 
qualsiasi Tabbia, altrimenti non farebbe neppur paWe degli enti (!). 
Ma se uno volesse Tarsi un concetto chiaro di questa qualsiasi esi- 
stenza deirenle possibiie e designare una sede del medesimo, non 
riuscirebbe nel suo cdmpilo » (Pagg. 41, 42). 

Ma se uno si fosse fatto un concetto chiaro delF essere ideale, 
se uno capisse ci6 che dice quando dice essere, non si darebbc 
la pena di andargli a cercare un posto dove adagiarlo. Chi non 
capisce quanto strana cosa sia il cercare una sede alPessere ? Non 
e anzi V essere sede di tutle le cose ? Voi volete che una cosa 
abbia sede in un' allra, e questa in un' altra e cosi via ; ma biso- 
gneri bene che finalmente vi fermiate in un essere sul quale 
pontino tutti gli enti ed esso abbia il suo sostegno in s^. Pazza 
cosa era cercare una sede all'anima, alio spirito, che non puo es- 
sere contenuto lo spirituale I'incorporeo; ma la pretesa che debba 
esserci una sede dell'essere, e anche piA strana. 

Dove volete che stia I'essere, nel non essere? Cosi L Voi, I'ente 
me lo cacciate negli enti, ne date un po' per uno a tutti, lo fate 
uno dei princip! costitutivi di essi, tantoch^ noi ce lo possiamo 
mettere in tasca, lo possiamo tenere in dispensa, lo possiamo man- 
giare e here! Oh se I'illustre Vitali riuscisse a trovar Vessere, e a met- 
lerlo in iscatole o bottiglie, ho in testa che s'avrebbero a vedere 
effetli mirabilil Che dovrebbe perfino dare I'immortalit^! 

£ strano, Signore, che uno che fa professione di filosofia (se non 
appartiene al gregge dei materialisti) non possa concepir I'essere 
se non in una posiziane, e in un luogo particolare, insomma nello 
spazio, il che voi ribadite continuando a sorivere : c La sede, a quel 
che ne riferisce I'Autore, non dovrebbe esser lontana da noi, giac- 
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clie si dice che quesl'ente e sempre ed immobilmente presenle alia 
nostra menle. E a parlar piA giusto, bisogna dire che questa sede e 
si vicina a noi che si potrebbe dire che h addirittura in noi: giac- 
chi si dice che I'ente possibile non e fuor della mmte, ma che pero 
nofi $i confonde con ma. Ecco una di quelle posizioni che hanno 
un po' della cabala^ e, se la parola dispiace, diremo, del mistero. 
Che Gosa puo esser mai e come pud esser mai escogilabile e con- 
cepibile una reale eniUd ideale (I) che non ^ fuor della mente e 
pur non si confonde con essa? Soltanto in un modo che, se e un 
po' strano, e pero Tunico possibile, che cio^ entro la mente vi fosse 
un luogo che non facesse parte della menle stessa e nel qual luogo 
dimorasse la predelta entita > (I. c). 

Che I'essere ideale e realissimo il Rosmini lo diceva a quelli che 
realita fanno sinonimo di veriti, e che credono che le entity ideali, 
le idee, siano lo stesso che niente o, a dir poco, fanfasticherie. A 
chi gli diceva: II vostro ente ideale o per avventura una cosa fan- 
tasticata o immaginata da voi, o e cosa reale (vera)? rispondeva: 
L'essere ideale e verissimo e realissimo, se per reale, s'intende cio 
che esiste, cio che 6: ma Tessere ideale non e reale se si intende 
(come si deve intendere) cio che susside, un ente particolare, uno 
degli esistenti; anzi uno degli aUri esistenti, come scrive il D'Er- 
cole. La distinzione per6 tra Tideale e il reale nel Rosmini h man- 
tenuta fedelmente e coslantemente, e quella sulla quale roaggior- 
mente insiste, e il perno di tutla la filosofla; e non troverete mai 
che il Rosmini abbia scrilto una reale entita ideale! Questa non e 
una sua eleganza. — Voi domandate: Che cosa pud esser mai, e come 
puo esser mai escogitabile e concepibile una reale entita ideale che 
non e fuar della mente e pur non si confonde con essa ? — Non so 
se abbiate voglia di celiare! Non avete mai pensato, Signore, che, 
p. es., la scienza k nella vostra mente ? E avreste voi coraggio di 
^ire che la scienza e la vostra mente sono unum ei idem, e che 
insomma la vostra mente e la scienza? v'arrisichereste di dire che 
la scienza e un'entiti reale e concreta? Nel novero degli enti reali 
ce uno che si chiama la scienza? Lo vedete ora che senza im- 
maginare che dentro la mente vi fosse un luogo che non facesse 
parte della mente stessa e nel qual luogo dimorasse, la predetta 
entita ideale veracemente S? 

Chiamate cabaUstica la posizione di un ente che h nella mente, 
0, per usar proprio le vostre parole: non e fuor della fnente, ma 
die pero non si confonde con essa. Quando Virgilio dice: manet alia 
mente repostum judicium Paridis , il giudizio di Paride doventava 
la mente di Giunone, o nella mente di Giunone c'era uno scrinto 
dove questa dea teneva riposto il giudizio di Paride? Secondo voi 
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non e possibile che Tuna o Taltra di queste due cose I — Apri )a 
mente, dice Dante, a quel ch'io ti paleso ^ E ficcalvi entro, che 
non fa scienza — senza lo ritener e avere inteso. — Ci6 che viene 
palesato, e riposto nella menle in modo da doventare la mente, 
oppure nella menle e riposto come se vi fosse un luogo che non 
facesse parte della mente e nel qual luogo diniorasse ? 

Voi stesso rispondete, c nessun uomo si prenderi lo spasso di 
pensare una cosa simile, o di attribuirne il pensiero ad altri ». 
Dunque? Dunque dovete convenire che una cosa pud essere nella 
mente senza che si confonda con essa, e senza che in essa ci sia 
un luogo che non faccia parte della mente stessa. 

E di questo vostro modo tanto materialone, scusate, di pensare 
Tessere ideale voi vorreste rovesciare la colpa sopra il Rosmini scri- 
vendo : < Ma voi, ci dira certo qualcuno, pensato la cosa in un 
modo troppo maleriale, vi dimenticate che si Iratta d'un'cntita ideale: 
ed allora come vi sognate d'andar pescando sedi e luoghi sia nella 
mente sia fuor della mente? Rispondiamo che non siamo noi che 
pensiam la cosa materialmenle, ma che Tha pensata materialmente 
il Rosmini. Di fatlo, quando il nostro filosofo pensa questo sua 
enle possibile come una cosa ideale che e immobilmente presente 
alia mente, ma che e un'entiti diversa dalla mente, gi& comincia (!) 
a pensare Tideale in modo materiale, primamente facendone una 
entita a so separata dalla rimanente (!) reality, il che se i compor- 
tabile coll' immaginazione non e certo comportabile col pensiero 
illpsoflco; secondamente facendone alcun che d'immobile e cosi in- 
direttamente (!) collocandola tra le condizioni temporanee e spaziali 
della realty mondana » (pagg. 42, 43). Dunque il Rosmini comincia 
a pensare Tideale (I'ideale non si comincia a pensare, si pensa 
non si pensa tutto in un attimo) in modo materiale, ma non 
flnisce mai di pensarlo perche anche quando dice che e immobile 
lo colloca indirellamenle fra le cose mondane! Ma che una cosa sta 
immobilCy sebbene non sia reale e concreta ma ideale, si dice, mio 
Signore. E comune sentir dire: non gli si leva quest'idea dal capo. 
— s'e fitta in capo quest'idea. — E irremovibile queiridea, ecc, e 
nissuno divk che le idee fitte in capo, irremovibili, ecc, siano cose 
material! da pigliarsi con le molle. Credete che sia cosa materiale 
la noja? Eppure senlite come parla di essa il Leopardi. < Ahi, ma 
nel petto, neirimo petto, grave salda immota — Come colonna ada- 
mantina siede — Noja immortale... ». Ma che vado a cercare esempi, 
se i nomi delle cose spirituali, e lo spirito stesso, sono tratti da 
cose sensibili e materiali? In un mezzo secolo e pid che si fa guerra 
al Rosmini, non ho memoria d*alcuno (e si, via, che ce ne sono 
stati ) che si fosse appigliato a tali argomenti. 
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Un'entil^ poi che dal Rosmini viene dichiarala necessaria a co- 
stitaire il pensiero, che entra come essenza costiluliva della mente, 
si puo dire che sia un'enlili a se, separata dalla (rimanenie!) rea- 
iitJi? Nel mezzo centiDaio di voiumi pubblicati del Rosmini tro- 
vatemi un luogo solo dove egli dica si fatle eresie, e mi do per 
vinto. Egli dice sempre, sempre, che Fessere ideale Don si puo 
pensare disgiunto dal pensiero, e, viceversa, il pensiero disgiunto 
dall'essere ideale, per legge di sintesismo. Or voi, a colui che ha 
proclamata e maravigliosamenle applicala la legge del sintesismo, 
appioppate la dotlrina che le entity ideali siano a sp, e separate 
dalla rimanenie reality ! E soggiungete che se cid h comportabile 
coirimmaginazione, non e comportabile col pensiero filosoGcoI Ben 
si vede che non la conoscete la legge del sintesismo dcll'essere, 
voi non ammettete che un'entit^ possa esser congiunta ad un'altra 
se non si confonde con essa, se non viene a formare con essa come 
una intrisa, un miscuglio, in una parola, voi fate una sinchisi 
degli esseri non una sintesi, come disse I'illustre Buroni a cerli 
Messeri. Eppure non solo neU'ordine delle idee o degli inlelligi- 
bili/ma anche nei sensibili si verifica la legge del sintesismo, per- 
ch^ il sensibile e il senzienle sono uniti insieme, ma sono due en- 
tit& distinte, non una sola. Ditemi, Signore, credete voi necessaria 
la luce a produrre il fenomeno delta visione? e il fenomeno del 
suono, Tarmonia, sarebbe possibile senza le onde sonore? Direle 
per questo che la luce e doventata gli occhi e le onde sonore gli 
orecchi ? 

Con chi si sente di scrivere : <( Tutto ciocche h ideale e spirituale 
nel mondo noi nol conosciamo slegato e indipendente da condizioni 
temporanee e spaziali »; e brava i suoi avversari soggiungendo : 
<r ci si mostri delle idee e degli spirili mondani fuori delle pre- 
dette condizioni e scongiunti dalla stessa materia, ma, si noli bene, 
diciamo, ci si mosln ed anzi ci si dimostri; che ad immaginarli e 
presto fatto: In attenzione della dimostrazione, diciamo dunque, 
che una volta che Tente possibile k una realty creala (!) e come 
tale mondana, bisogna indicare e determinare il modo di essere e 
di esistere (qui distingue Vessere dalVesisiere, di sopra ha confuso 
V essere colVesislere, Venle possibile cogli esisienii!) ; giacche i modi 
di essere e di esistere delle entity mondane sono noti: Se non si 
puo indicar cid, ^ a ritenere che non si ha che fare con una realty 
ma con un fantasma: e, francamente detto, Tente possibile non ^ 
una realty ma un fantasma, cioa non una creazione di Dio, ma 
una creazione del nostro filosofos; c affatto inutile inslituire una 
discussione. io scrivo con la pretesa di persuader lui (neppur 
per idea), ma per far conoscere ai lettori il valore di coloro 
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che prendoDO a combattere Antonio Rosmini. — Al Professore 
deirAteneo Torinese potrei domandare se sono legate e dipen- 
denti dalle condizioni temporanee e spaziali le doltrine matema- 
tiche; ma siccome la questione e intorno airm^r^, gli doroan- 
derd da quali condizioni spaziali e temporanee dipende Vessere. Mi 
mosiri, o dimostri, che sono legati alle condizioni di spazio e di 
tempo il principio di cognizione — cid che e, 6: — e Taltro di con- 
traddizione — cid che e, non pud non essere — Lui che s'e messo 
a confutare il Rosmini, mostri che 6 legata alle leggi dello spazio 
e del tempo una sola di quelle che il sommo Roveretano chiama 
idee pure. Che anzi, provi che & soggetta alle leggi dello spazio e 
del tempo qualsivoglia idea sia pure di quelle a posteriori o non 
pure. Che le idee sono affatto immuni dalle leggi dello spazio e 
del tempo, della materia e dello spirito, il Rosmini lo ha dimo- 
strato ; perche non prendete ad esame quelle dimostrazioni e le 
provate false? Strano modo di filosofare 6 il vostro, Signore, che 
non si compone altro che di affermazioni e di negazioni, senza mai 
nessuna ragi'one concludente! E tale per I'appunto debbe riuscire 
la cosa, ove altri voglia far soggetlo alle condizioni o leggi di luogo 
e di tempo Yente posstbile. 

Posciache il prof. D'Ercole e in vena di celiare, celierd anch'io. 
A pagg. 43, 44 v'e un argomento terribile contro il meschinello 
ente ideale. « Secondo il teismo, scrive il valente professore, e il 
Rosmini e teista /miraf^cA^saocco//^ gli esseri tutti sono divisi in 
tre categoric, cioe TEssere infinito o Dio, Tessere fmito materiale 
e Tessere finito spirituale. Son le diverse specie di esseri che dat 
teismo stesso si ritengono come esistenli ; ora, Tessere ideale non 
^ Dio, non e materia, non d spirito, che i dunque? Vunica ri- 
sposta ragionevole (sic) che pud darsi a tal dimanda e che un tal 
essere e una vera araba fenice, e che di esso come %\k di quesla 
pud dirsi : 

Che vi sia Rosmin lo dice 
Ove sia nessun lo sa:». 

E che si pud rispondere ad argomenti cos! nuovi e cosi strin- 
genti ? Niente. 

Chi non ricorda il memorabile canto xxv dell'/n/'^no, il canto 
delle trasfigurazioni? In esso Dante descrive Ercole che infuriato 
s'avventa contro Caco e giu colpi di clava da orbo tantochd, dice 
il divino Poeta, — glie ne diS cento e non senti le diece! — cosi 
il noslro terribilissimo D'Ercole, non contento di avere ammazzato 
rente ideale coirargomento detto di sopra, glie n'arrandella un altro 
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non meno formidabile; eccolo : < L'ente possibile ^ la verity : in- 
tanto Rosmini, come schielto leista, teneva egualmente per verity 
ancheTessere assoluto realeiO Dio; ecome Tente possibile e Tessere 
reale divino son due diversi esseri con propria nalura ed attrilmli 
proprt, cosi ne segue che noi ci troviamo d'incontro a due esseri 
che son veriia, ossia ci Iroviamo d*inconlro a due verity i (p. 45). 

— L'enle possibile 6 la verili? — Si, Signore. — Iddio e la ve- 
ril4? — Si, Signore. — Dunque sono due esseri e due verita, 
ed e falso il delto comune che la veritii ^ una? — Nienle afifatto. 

— L'egregio Professore non vorri negare che la verili e Tessere, 
che il vero e ci6 che e. Come Tar^ a conoscere se una cosa e vera? 
per mezzo dell'essere: se la cosa^ (ha Tessere), £ vera: se non e 
(non ha I'essere), c falsa. Dunque Tessere che c il vero, o la ve- 
rity, m'^ criterio per conoscere le cose se son vere o false. E con 
qual altro mezzo polrei conoscere una cosa se non con I'mere? E 
come conoscere se i vera o falsa se non con la verity? Dunque 
non ha torlo il Rosmini dicendo che V essere e la verity, e che 
I'essere 6 il criterio della verili. — Ma egli dice non solo che Vessere 
£ la verity, ma che anche Domine Dio e la verity. — Di grazia, voi, 
che state per pubblicare un'opera grossa sul teismo, lo sapete chi e 
Dio ? Vi ricordate di quello che disse a Mose quando lo ebbe inter- 
rogalo del suo nome ? — Ego sum qm sum. — Vale a dire, io 
sono Colui che e: lo sono TEnte. — Ma il Rosmini dice che Tente 
possibile non e Dio. — Lo dice e lo prova che non e Dio, ma non 
dice mica che Tente possibile e Dio sono due enti diversi con pro- 
pria nalura e caratleri proprt, come gli fate dir voi. L'ente ideale 
e lume o luce di Dio. II comune degli uomini chiama solenon solo 
il sole, ma anche la luce del sole. Domandateli pero se la luce del 
sole h proprio il sole, e tutti vi diranno di no. Ora, come la luce 
del sole non si puo dire che o il sole, cosi 1' ente ideale non si 
pud dire che e Dio, ma una sua appartenenza, come la luce del 
sole e una sua emanazione. Insomma l'ente possibile o ideale sta 
agli occhi della mente come la luce del sole agli occhi del corpo: 
e come la luce del sole rispetto al sole, cosi I'enle rispetto a Dio. 
Perche Tegregio prof. D'Ercole non ha citato i luoghi del Rosmini 
dove questi insegna che 1' ente assoluto reale e T ente possibile 
sono due enti con propria nalura e attributi propri? Che direbbe di 
me se io gli facessi dire spropositi che non ha mai detti, tanto 
per farlo scomparire e pigliarmi il gusto di criticarli? Che nel si- 
stema rosminiano Tessere ha tre forme, ideality, realila, morality ; 
che queste tre forme delFessere non sono tre esseri, ma un solo 
essere ideale, reale, morale : che insomma I'essere c uni-trino lo 
sanno gli appena iniziati nella filosofia : dunque si pud egli ap- 
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porre al Roscnini di ammetlere due esseri elerni, immiUabili, assoluti 
con propria natura e aUribuli propri? 

Cbi credera che il ch. D'Ercole mentre rimprovera al Rosmini 
di ammettere due enli, due veriti eterne, immutabili, necessarie e 
assolute, lo accusi, nel tempo medesimo, dMnsegnare che la verili 
eterna assoluta, I'essere ideale 6 crealo? Abbiamo vedulo che egli si 
protesta che, pur criticando il Rosmini, altamenle lo venera. Ma dove 
si foDda questa venerazione se egli, il Rosmini, ha veracemente inse- 
gnalo che Teterno, Tassoluto c crealo? Uno che insegnasse si falte 
bestialil^ non merilerebbe n6 veneraiione ne scberno : meriterebbe 
semplicemente, pare a me, d'essere compassionato e condotto 
al manicomio. E sentiamo come ragioni il prof. D'Ercoie sull'e- 
lerna verita creala. t Se 6 elerna, non si sa poi coraprendere come 
possa insiememente esser creala. Di Falto, se h creala, non poteva 
essere prima che fosse creala e per6 non i elerna : se e elerna, 
non poleva esser creala; giacche elerno e ciocchS sempre fu e sera- 
pre sari; e ciocche sempre fu e sempre sarJi non pu6 essere che 
increalo. Diciamolo francamenle, la menle si perde in mezzo a lali 
sconcordanze e incongruenze » (pag. 46). 

Ho %\k fallo notare che il ch. prof. D*Ercole, quando si Iralla 
di provare proposizioni lull'altro che evident!, ma che anzi hanno 
bisogno d' essere dimoslrate, si sla conlenlo ad asserire e passa 
ollre. Invece, quando si Iralla di proposizioni che sono evident!, 
dove insomma non occorre alcuna dimostrazione, scioglie una mi- 
rabile parlanlina e dair arsenale della logica lira fuori i piu mi- 
cidiali sillogismi. Non si pud negare che quello, col quale ha di- 
raoslrato che il crealo non puo essere elerno e a vicenda, sia 
un lerribile argomenlo. Ma chi osa mai soslenere che Teterno 
sia crealo? Antonio Rosmini! Scusale, Professore, ma non tro- 
verete chi lo creda. — Gome non Iroverd chi lo creda ? diri il ch. Er- 
cole, dovele crederlo voi slesso : leggele il Nuovo Saggio vol. ii a 
pag. 478 (io che ho Tedizione del Pomba Tho a p. 425) e Iroverele 
le parole che ho citato io. Vedrete che il Rosmini rimprovera al Ma- 
lebranche di non aver detto che Vessere e crealo, c Invece di dire 
con S. Tommaso che quest'idea deH'enle e un lumc creato, egli vuole 
che sia Dio stesso i. Io non voglio dire che voi abbiate fallo come 
i Farisei che cercavano di capere Jesum in sermone. Non v'aspellale 
ch'io sciorini qui brani del Rosmini e di S. Tommaso a josa. Leg- 
gele le controversie tra Rosminiani e Suareziani, e ve ne caverete 
la voglia. Quello che io vi voglio far notare c, che, avendo voi lelto 
il Nuovo Saggio e altre opere del Rosmini, non abbiate lenuto conto 
di cio che egli dice, che cio^ i limiti dell'ente ideale o possibile 
non sono in lui ma in noi : dipcndono dalla menle nostra che e 
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limitata e finila. E queslo voi non Tavete IcUo solo nel Rosmini, 
ma anche nei Rosminiani. A pag. 53 citate ii Peslalozza, che in 
altro luogo chiamaie Valter ego del Rosmini, e le parole che ci- 
tate del Peslalozza sono le seguenti: « Avvertendo che Tessere ideale 
come indelerminalo non sussisle che nella nostra mente, in Dio 
pienamente determinalo, si confonde con la sua essenza, e Dio ». 
Se dunque e dal Rosmini e dai Rosminiani voi sapele che le limi- 
tazioni tuUe dell'essere ideale non sono in esso, ma in noi, perche 
voi lo dissimulate? e badate a recare argomenti per dimostrare 
conlro il Rosmini che cio che e eterno non e creato? Perchfe nel 
Nuovo Saggio al n. 1068, vale a dire alia pag. 25, vol. iii, edizione 
Pomba, non avete considerato queste parole? a: Noi abbiamo mostrato 
che I'essere coslituisce cio che comunemente si chiama lume della 
ragione, e dalle Scuole il lume deirinlelletto agenle, ed ^ la ragione 
ultima onde tutte le cose si conoscono. Ora S. Agostino chiama 
appunto verity questa luce, questa ragione: Liuc increata est ratio 
cognoscendi, dice egli, et lux increata est Veritas. II S. Dotlore chiama 
increata la ragione del conoscere, perche (ponete mente, Signore) 
iutto cid cfie e in essa di posilivo e increato e divino, ma t limiti 
co'i quali apparisce alle menli umane sono concreati coH'uomo, e 
perd egualmenle pud dirsi lumen crealum come lo dice S. Tom- 
raaso, che non si diparte per questo da S. Agostino », PerchS, Si- 
gnore, voi avete taciuto questo e vi siete anzi ingegnato di fare 
flpparire il Rosmini sciocco, quale sarebbe se avesse insegnato che 
cio che e eterno e creato? Forsech^ non si usa dire creata una 
cosa nel senso che dice il Rosmini ? Questo e cid che meriterebbe 
d'essere dimostrato. L'Apostolo augura ai fedeli che Dio nasca nei 
loro cuori, nt Deus oriatur in cordibus vestris : aspetlo di leggere 
il vostro Teismo per vedere se dimostrale contro di lui che Dio 
non pud nascere! 

G. B. BULGARINI. 
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L'UOMO SIMILE A DIO E L'UOMO BESTIA. 



X. 

La sintesi del finito coll'infinito nell'umanitA un fatto 
sperimentale e quindi dottrina positiva. 

CoDtro la sintesi del Qnito coirinfinito nella natura umana si 
dii*^ forse, che essendo Tuomo senza contrasti un essere finito, si 
presenta come un assardo il suo comporsi in una sola natura coi- 
rinfinito, poiche tra il finito e Tinfinilo vi 6 una reciproca nega- 
zione ed esclusione, e quindi una vera ripugnanza. 

Chiariti i termini cessa ogni apparenza di conlradizione. Infatti 
quando un essere lo si denomina finito lo si indica, non dalla sua 
intrinseca natura od essenza, ma dai suoi limiti che sono una sua 
condizione estrinseca, o il suo rispelto verso Tinfinito. Gosi pure 
rinfinito si dice tale, non gik per esprimere la sua natura od 
essenza, ma solo un suo rapporto al finito. Perfanto la ripugnanza 
apparisce nella parola o nella forma esterna, non gia nella cosa e 
nella sostanza. Infatti nella sostanza, .ne il finito esclude Tinfinito, 
ne questo quello, anzi si suppongono reciprocamente. Converrebbe 
che noi conoscessimo, non le sole condizioni eslrinseche degli es- 
seri confinati o sconfinati, ma le loro essenze e condizioni intrin- 
seche per rilevare e aflfermare le loro ripugnanze e incompatibiliti. 
Simile ragionamento si potrebbe istituire se, invece della relazione 
di finito e d'infinito, si pigliasse a considerare la relazione para- 
lella di contingente e d'assoluto, che equivale a quella di dipen- 
denza e indipendenza. Anche in questa si vedrebbe, che il contin- 
gente non ci potrebbe essere se non ci fosse Tassolulo. Ben lungi 
pertanto daU'escludersi il finito e Tinfinito, il contingente e Tas- 
soluto, si chiamano invece Tun Taltro come lutti i concetti cor- 
relativi. 

Gio dimostra chiaramente, che non essendovi ripugnanza Ira il 
concetto d'infinito e di finito, non vi e pure ripugnanza neiram- 
mettere che il finito e Tinfinilo si avvengano insieme a costituire 
un ente come Tuomo in cui al finito si congiunga, non gik I'in- 
finito qual e totalmente in se, nel che starebbe veramente Tincom- 
patibile e Tassurdo, ma un elemento, una partecipazione, una co- 
municazione delFinfinito, onde ne risulti una natura che lenga 
deiruno e deiraltro. II non penetrare noi il modo intimo e sostan- 
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ziale di questa congiunzione, nulla prova che non avvenga. Se av- 
viene ed esiste realmente, come Tosservazione del fatlo lo dimoslra, 
i segno ccrto che puo avvenire, per rargomento ab esse ad posse. 
La innegabile limitazione delFuomo, al di \k delta quale si estende 
e si addensa Toscurili deirignoranza, non pud darci se non ob- 
biezioni che valgono quanto la madre ignoranza, e che nulla pro- 
vano contro la scienza di faUo. La nostra intelligenza essendo 
potenza d'un essere finito, non cessa d*esser tale ^quanfunque par- 
tecipi deirinfinito, poich} non ne partecipa gi<\ infinitamente, ch6 
allora sarebbe infmita, ma fmitamente secondo la sua capacita finita. 

Sebbene questa difficolt^ di concepire una naUira partecipante 
del linito e deirinfinito e troppo sottile perchft possa esserei op- 
posta dai positivisti, i quali hanno palmenti tanfo robust! da 
masticarne e inghiottirne delle allre ben piu badiali, come allora 
che aflermano con dogmalismo bislacco e con goflb accozzamento 
di termini irreconciliabili, che la materia i eterna. Imperciocche 
in questo idiotico accozzamento, non si tratta gi5, come per noi, 
di far concorrere insieme il fmito e rinfmito a costituire un enle 
in cui gli elefiienti pur rimangono distinti e inconfondibili, ma bensi 
di fare la materia infmita riguardo al tempo col chiamaria eterna, 
intantoche son pur costretti a riconoscerla e confessarla finita, se 
non vogliono esser bocciali come imbecilli da quel coUegio abba- 
stanza numeroso di professori che professano il senso comune, e 
che non sanno concepire materia se non confinata per tutli i versi, 
non avendo mai osservato nel loro reale positivismo alcuna materia 
senza confini, onde sorridono a cotesto positivismo per ridere, 
che va soffiando la bolla di sapone delta materia eterna. Anche 
qui si vede la ragione per la quale cotesti soffioni astiano la pre- 
cisione dei concetti e quelle manette logiche che diconsi principii 
di ragionamento, anzi lo stesso cespite di tali principii che i quello 
di contraddizione, come quelli che stringono loro e alli;^idiscono i 
polsi, e inceppano alle loro fantasie indisciplinate i liberi voli e 
fughe nelle penombre crepuscolari delle nottole e nelle sacre ombre 
dei barbagianni. Infatti questa della materia eterna e una vera 
scapataggine da fanciulli grandi, anzi da fanciulli decrepiti come 
i loro arcavoli materialisti ; poichS per poco che essi medesimi 
consentano di pensarci, trovano certo la propria contraddizione in 
cio, che mentre ficcano Teterno dove non e ne puo essere, cioe 
nella materia contingente e filata sulle fusa del tempo, lo discac- 
ciano di dov'e e deve necessariamente esserei, cioe negli stessi 
primi principii di ragionamento, che per loro, o pei piu fra loro 
(V. Ardigo), sono in corso di evoluzione, come le zucche o i mol- 
luschi, onde verri tempo in cui si ecclisseranno e si rammolli- 
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ranno per adattarsi a qualunque stampo. Non ci vorranno poi, a 
quanto pare^ milioni d'anni a questo processo trasformativo, giacche 
qualche capogiro di evoiuzione Thanno ormai fatto nelle teste di 
tanti positivisli antesignani della logica a venire e delle matetna* 
tiche di gomma elastica. 

Invero Todio contro quest! principii non S propriamente diretto 
dai positivisti contro i principii stessi, tant'^ vero che essi niede- 
simi, bene o male, ne fanno uso continuo nei loro discoiTimenti 
con una inconsapevolezza che pare innocenza ; ma e un odio di 
rimbalzo, cio^ li odiano percb^ in essi risplende e si consolida 
I'elemento eterno od infinito che entra a comporre Tessenza del- 
Tumana specie, e perche formano il ponte che cavalca Tabisso senza 
fondo tra il finilo e Tinfmito, e quindi tra il naturale e il sopi-an- 
naturale. Questo spettro del soprannaturale che vien loro d'innanzi 
terribile e, appuntando i suoi passi solidamente sul fondo dei prin- 
cipii, li impaurisce, onde ricorrono alia tattica di sfondargli sotto 
il terreno e scalzarlo dei principii che lo reggono. 

Infatti questi principii, raggianti nel lume divino della ragione, 
sono, nello stato presente delFumanit^, il germe in cili si acchiude 
e da cui va svolgendosi il suo stato futuro al quale cammina 
nella sua terrena peregrinazione, e al quale stato manda ogni giorno 
la messe continua de' suoi individui, che, deposta la scoria della 
materia e quasi sbocciati dal terreno in cui hanno gerraogliato e da 
cui e partita la prima fase del loro svolgimento, si espandono in una 
nuova vita e si appostano neirinfinito ; sebbene in una situazione 
piu meno lucida, piu o meno tenebrosa, secondo che ognuno 
aveva tenuto il suo indirizzo morale o immorale nel viaggio della 
vita terrena, o neH'ultima piega presa all'uscita. Cosi medianle la 
trasformazione numerica degFindividui, procede lentamente la tra- 
sformazione collet tiva della specie, la quale andr^ coropiendosi in 
un ordine ultramondiale o soprannaturale, a cui non pu6 attingere 
Tala ancora implume del noslro presente ragionamento. Or qui ci 
incontriarao in una vera evoiuzione delVumana specie. E certo che 
la successione sulla terra delle umane generazioni non e eterna, 
essendo assurdo che cio che ha numero come realty fmita, e che 
sussisle nel tempo divisibile e moltiplicabile, possa essere eterno. 
Col fmire quando che sia la serie degli umani individui, finisce 
necessariamente anche la forma attuale delFumana specie. Ma ter- 
minate queste sue presenti condizioni non rimane pero estinta la 
sostanza delta specie stessa, la quale si continua identica nei suoi 
element! infmiti e indefettibili, e solo tramutata nei suoi element! 
(ransitorii e ne' suoi rispetli estrinseci col finito e coirinfinito. Equesta 
una vera evoiuzione secondo il concetto rigoroso che esprime questa 
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parola, la quale suppone essenzialmente la permanenza di qualche 
cosa d'immut^ibile e il flusso di qualche cosa che si muta. Or verri 
ua giorno in cui tutta la specie secondo la sua forma presente 
colla morte delPultimo individuo sari cessata e si sari mutata 
intieramente nella forma della specie futura. 

Ma intanto Tattuale coesistenza delle due forme specifiche, Tuna 
len'ena, I'altra ultramondiale, e il movimento di frasformazione 
deH'una nelFaltra mediante il transito continuo degl' individui, 
mantiene fra Tuna e Taltra delle vicendevoli attinenze, dei vincoli 
morali espressi nella loro parte migliore dal sublime dogma cat- 
tolico della Comunione dei santi; dogma insieme eminentemente 
i-azionale e filosoQco. Ma a lato di questo dogma consolatore cam- 
mina un altrb dogma non espresso nel simbolo Apostolico, il triste 
dogma della comunione dei maligni, cio^ la comunione deU'or- 
goglio vivente in terra, che si alimenta di odio e di negazione, 
coll'orgoglio infernale consumato, a cui si ispira e da cui i ispirato. 
Questa comunione deH'odio vivente nel tempo coll'odio immor* 
tale forma quasi una corrente paralella, che si lirta di fianco colla 
comunione delParoore che 4 in via sulla terra verso il suo com- 
pimento neiramore appagato ed eterao de' cieli. Or come la co- 
munione delPamone ha preso in terra forma visibile nella Chiesa 
di Dio, Ecctesia Sanctorum, cosi la comunione dell'odio si concrela 
quaggiu nella tregenda dei maligni (Ecdesia malignantium (Ps. 5), 
gii serpeggianti nelle tenebre, ora nereggianti palesemente in una 
luce sinistra. Opposte essenzialmente e irreconciliabilmente Tuna 
alValtra, la Chiesa di Dio e la chiesa del Maligno, si combattono 
senza pace possibile ne Iregua durevole. Per questo la Chiesa di 
Dio si chiama militante, onde il Redentore disse: nan veni pacem 
mittere sed gladium. Anche le armi del combattimenlo sono di 
natura affatto opposta, poiche la chiesa del Maligno combatte col- 
l'odio, colla negazione, colla distruzione; mentre la Chiesa di Dio 
combatte coU'amore, coiraffermazione, colla ediflcazione, e alia 
bandiera del male e del non-essere contrappone TEssere che 6 la 
sua bandiera. Qui est, misit me. Ora il trionfo delFessere sul nulla 
non pu6 essere dubbioso, e quindi neppure il trionfo della Chiesa. 
Sebbene questo trionfo, non e un avvenimento che si debba aspet- 
tare in un punto di tempo particolare secondo una cerla idea 
alquanto angusta, ma i continuo, che Tamore non e mai vinto 
dall'odio, e sark compiuto solo il giorno ultimo in cui Tumana 
specie avri fmito sulla terra la sua fase presente. 

Or noi sappiamo per rivelazione d'un giudizio finale, e d'un 
finale trionfo della Chiesa di Dio sulla chiesa del Maligno, e della 
palingenesi deH'umana specie, che viaggerii poi per nuovi cieli e 
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nuove terre, benche sempre divisa e per opposte vie. Vale a dire 
si disperderanno per le vie delle tenebre e deH'odio qiielli indi- 
vidui che preferirono in vita le tenebre e gli anfratti del finito, 
nel quale non puo spaziare la liberta dell'amore, ma solo costiparsi 
rinvidia e Tegoismo; quelli che si stralciarono dall'albero della 
vita espansa nelPinfinito per farsi rami indipendenli, onde diven- 
nero aridi stecchi, ovvero, a guisa di rivoli lagliati dal fonte, sfa- 
gnarono e imputridirono, dei quali percid cosi lagnasi Dio sfesso: 
Dereliquerunl me forUem aquae vivae et foderunt sibL, ctsternas 
dmipatas quae non valent corUinere aquas. (Jer. ii, 13); insomma 
tutti coloro che si getfarono volontariamente in quella morte im- 
mortale che sopravvive a sft stessa, e si agita nello spaventoso pa- 
radosso di amar I'odio e detestare con iroso orgoglio Tumiliazione 
del pentimento. 

Non apparliene pertanto alia scienza rigorosa Topinione volgare, 
che si figura un Dio inesorabile in faccia ai tormenti eterni e al 
pentimento disperato dei dannati; onde Teternita delle pene tanto 
combattuta e di cui tanto si scandalizza il sofisma sentimentale 
che milila pro domo sua, anziche da decreti vendicativi fulminati 
da Dio, e voluta per una volonta arrovesciata e fattasi volontk del 
male dai medesimi dannati, i quali come comincjarono liberamente 
e proseguirono ostinatamente in vita, cosi continuano anche dopo 
la morte a pascersi della infernale volutti dell'odio. Una espres- 
sione viva di questo vero ci e data dai fasti dello spiritismo, dove 
si narra d'uno spirito malvagio, che, interrogato se piuttosto che 
durare in quello stato di dannazione amasse meglio che gli fosse 
tolta affatto ogni esistenza, diede questa orribile risposta: No, 
perchfe allora non polrei piu odiare Dio. Nessuna meraviglia infatli, 
che chi si getta libero e volente nelle angustie del finito e del 
male apostatando dairinfinito che gli splende dinnanzi nel lume 
della ragione e piii in quello della fede, e piglia in conseguenza 
la via sempre piu cupa dell'odio, rinnegando quella deH'amoro, 
trovi infine la sua meta nel totale raggrinzamento in se stesso c 
il suo compimento nella perfezione dell'odio. 

L'amare il finito nel suo ordine, cioe subordinato alTiniinito, 
non solo e legittimo, ma nobilissimo e fa sahre I'uomo per la via 
che congiunge il Greatore alle sue creature, le quali percio, se- 
condo la frase del poeta 

« Sono scala al Fatter chi ben le estima » 

(Petrarga). 

Invece lo slimare ed amare le creature divulse dal loro essen- 
ziale rispetto verso il Greatore ft necessariamente una stima falsa 
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c un amore disordinato e perverso; k uno schiantarle da Dio nel 
quale insistono ; e un amarle cosi schiantate in s& stesse, e quindi 
iiel fondo unicamenle per so stessi. Cioe si amano perche ci ser- 
vono col soddisfare ai nosfri appetiti piu o meno bassi, piu o meno 
alti, ma serapre nostri. E un farsi servire e adorare dal create; 
e un'usurpazione al Greatore, e un porsi sull'altare in suo luogo ; 
e un' idolatria che si tira e si negozia per proprio conto, e in 
sostanza, meno i riti sacrileghi e la consapevolezza deH'intenzione, 
c la stessa idolatria insuffata gi^ nel mondo da Satana, che si e 
studiato sempre di rapire a s6 il culto dovuto a Dio. Non e senza 
questa ragione che tra i pseudopositivisti della presente lunazione 
che negano il soprannaturale, intantoch^ adorano la diva materia, 
emergono qua e la le ferrigne punte della scuola diabolica, e compa- 
risce apertamente il dio a rovescio, secondo un'espressione del Maligno, 
che cosi ebbe.a denominare sc stesso; si sentenzla empiamente e 
bestialmente che Dio e il male, e si arriva per odio a transigere fm 
suUa credenza del soprannaturale cantando inni e rendendo a Satana 
un culto di superbia, di lussuria e di orgie porcine, a patto di negar 
Dio e insieme aflermarlo colla besfemmia. E insomma I'inferno in 
formazione visibile e veramente positiva nella vita presente, o il 
preambolo in evoluzione deirinferno futuro, appunto come Tamore 
dei figli di Dio al fmito in ordine airinfmito, delle creature in 
ordine al Greatore, 6 un presagio e avviamento alia futura beati- 
ludine. Laonde non il disprezzo, ma il vero apprezzamento delle 
creature, il conteraplarle e goderle nel loro divino ordinamento 
e secondo lo spirito dei figli di Dio. Le bellezze del creato d^nno 
il dovizioso colorito, prestano i simboli e vestono di sublime poesia 
le divine ispirazioni della Bibbia. La parola del Gristo atfinge con 
predilezione le sue imagini dalla natura creata e le sue parabole 
sono idillii nei quali gli eterni veri tralucono per le naturali par- 
venze. La mansuetudine e soavit^ del Gristo, preconizzata da Isaia 
(xLi, 1) e riaifermata dal Gristo stesso colle parole medesime, si 
esprime per un'imagine inarrivabile che contiene un gentile sen- 
timento di amore e quasi rispetto alle stesse creature inanimate : 
Arundinem quassatam non confringet et linum fumigans non ex- 
iinguet (Matte, xii, 20). L'ascetica cristiana h I'arte di soggiogare 
la materia animale, il imito, alio spirito, che ha in sd il germe e 
rintenzione dell'infinito; con che la creatura rannodandosi al 
Greatore si inalza, si appura, si rende pifi amabile e persino 
veneranda. II vero cristiano, se anche i illetterato, & piu filosofo 
dei filosofi altisonanti ma mondcoli, poichi risguarda il finito come 
sostenuto dall'infinito, vede Dio nella natura, che perci6 i a lui 
piu grande, piu meravigliosa, piu amabile. San^ Francesco d'Assisi 
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che si esalta dinnanzi al sole « s'intenerisce cogli agnelli e cogli 
augelletti, baciandoli e parlando loro col dolce nome di fratelli, e 
poeta ben piu alio, pare almeno, dei veristi ruminanti che vanno 
carponi sulla materia, della quale soltanto si pascono e ne fanno 
il chilo, il lievifo che coagula il loro spiriro, il quale percio, 
divenuto opaco alia luce e alle ispirazioni ideali, fermenta invece 
morbosamente in lancinanti enfiagioni che spesso suppurano in 
ischifosa marcia. 

£ questa veramenle una progredienle gravitazione del materia- 
lismo, che^ staccato dall'alto e abbandonato a s6 stesso, i portato 
inevitabilroente per logica e morale dinamica a ingolfarsi e in- 
veslire nelle sirti del finito violenlemente scisso dalFinfinito, dove 
non 6 piu luce ideale ne liberie morale. Dato il tracollo alFequi- 
librio delle due forze e prevalsa la centrifuga, si va con moto 
accelerato di abisso in abisso, sino al cupo e stridente satanismo 
che oggi scoppia qua e la sporadicamente dal malerialismo arri- 
vato alio stadio aculo. Di qui Tavversione di colesli filosofi sbri- 
gliati ad ogni disciplinalo ragionamento e la chiusura delle menti 
alia piu luminosa evidenza, come quella dei primi principii. Smor- 
zato rideale divino S quindi soffocata o agonizzante la liberta mo- 
rale, che ormai il solo influsso estrinseco e soprannaturale della 
Grazia puo far rivivere, restaurando il rot to equilibrio; e lo fa 
rcalmente non di rado, come si vede tratio Iratto in illustri ed edi- 
ficanti resipiscenze. 

Per Topposto Tallra parte deiruraanita, che avri camminato al 
lume della fede neirinfmito e vi avra indirizzato il suo amore, 
dopo aver preso Tabbrivo in questa vita colla mira alia futura, 
quando sarili sgravata per la morte del suo fmito piu grossolano, 
ossia deirinvolucro corporeo, saliri, quasi conlinuando la sua via, 
verso la sua naturale regione neirinfmito, bench^ con varia celerita 
e varie soste nella sua ascensione; imperciocche pochi viatori di 
questa terra ne usciranno liberi aflatto da ogni attaccamento, anche 
minimamente inordinate, al fmito, e da ogni infarinatura di mon- 
dana fuligine, ma colla immacolata purezza deH'amore airinfmito, 
nella carit^ perfetta che deve portare gli eletti soavemente alia 
loro sfera celeste. Invece moltissimi, benche buoni, porteranno 
nella seconda vita una fede piu o meno offesa dal soffio del Ma- 
ligno e un amore piu o meno scemo per le dispersioni o svia- 
menti patiti negli assalti delle tentazioni e nelle cadute. Or questi 
dovranno percorrere uno stadio, o parecchi stadii ultramondiali 
di purgazione e perfezionamento, prima di arrivai*e a quella pie- 
nezza di luce e d'amore che era in loro delineata dal Creatore e 
ravviata dalla Redenzione. E qui il dogma cattolico del Purgatorio 
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che noi conosciamo per fede, ma inoltre vi c'imbattiamo anche 
nel caropo del ragionaroento e della scienza, dove il Purgatorio 
potrebbe denoininarsi penultimo stadio della specie umana prima 
di arrivare a compiersi nel suo ultimo fine o secondo il suo tipo 
perfetto. 

Ma ormai e tempo di troncare la digressione e domandar venia 
ai positivisii della sfuggitaci villania; giacche coirinfinito, coll'ideale, 
col soprannaturale, coUa rivelazione, perfino coirinferno e col Pur- 
gatorio, tutte parole blasfeme, abbiamo scandalezzato i loro cast! 
orecchi e messo la senapa sotto al loro olfato vergine d'ogni fiuto 
che non sia di materia, pii!i o meno odorifera, e d'ogni tanfo di 
spiritualismo. . 

Eppure se i positivisti (qui parliamo dell'un per mille, cioe dci 
pochi invero valentissimi nel tormentare e spremere la materia, 
non gi^ dello strascico gregario che vi si appicca loro dietro) fos- 
sero da pigliare sul serio anche nel campo filosofico, quando vi 
entrano a fare i bravi collo zigaro in bocca quasi in casa propria; 
ovvero se consentissero di non mentire per poco alia loro parola 
sacramentale di stare scrupolosamente all'osservazione dei fatti, 
s'incontrerebbero con noi sui lidi che chiudono la terraferma del 
finito e aprono I'oceano dell'infinito, che si presenta, non gia solo 
ideale e razionale, ma realmente sperimentale e concreto nel finito, 
mille volte meglio che la loro ideale trasformazione delle specie. 

Abbiamo gik notato il progresso collettivo deH'umanit^, che 
estrinseco, sensibile, storico, e che si muove innanzi senza confini 
assegnabili fuor dell'orbita delle specie animali, ondc ha visibil- 
mente un reale intento all'infinito, gik tradotto nell'ordine dei fatti 
umanitarii. Ma anche nei singoli individui umani gli elementi attivi 
e sperimentali deirinfinito si palesano alia stessa maniera di fanti 
altri fenomeni sensibili, ed 6 prezzo dell'opera il rilevarne qualche 
piu spiccata manifestazione. 

V'e infatti un senso d'angustia che ognuno prova nel trovarsi 
compresso per entro alle strettoje del finito ; un conato indefesso 
di valicarne i confini; una brama insaziabile del meglio e del piu, 
che tanto si accende quanto si dilata e conquista maggiore esten- 
sione nelle pertinenze del finito. Queslo fatto cosi rilevante, che si 
presenta alia piu ovvia osservazione esterna e per avventura si fa 
sentire e patire anche nel pungolo interno dei nostri desiderii, non 
i che Tatto e reffetto d'una forza diversa da quelle che operano 
e si consumano nel finito; I'atto d'una forza reale-ideale, o se 
Yuoisi morale, la cui tensione non pu6 essere coartata nel carcere 
dei finito, perch^ i atlratta ad una meta cosi lontana e cosi alia 
che nessun oeehio raggiunge, come quella che si smarrisce negli 



Digitized by 



— 136 — 

sfondi oscuri deirinfinifo. Cevto che non si puo palpare coUa mano 
questa molla intima che contiene la virtualit^ e lo slancio verso 
1 infinito, ma nessuno puo negare di vedeiia effettivamente nelle 
sue esterne manifestazioni e di sentirla in certe congiunture anche 
dentro di s6 medesimo; come nessun posilivista un po' serio ose- 
lebbe negare la realta del dolore che e sempre interno, perche 
non puo tasfarlo e raeUerlo sulla bilancia o nelle storle chimiche, 
ina per riconoscerlo reale gli bastano i lamenii e le contorsioai 
esteriori delle membra ahrui; come, per es., un mal di denti, che 
il cielo ve ne campi, vo' dire il cielo materialista, dove i denti si 
apprezzano come parli organiche del sistema e talvolta come ultime 
illazioni logiche. Che se tutlavia negassero la realti posiliva del do- 
lore perche non si mastica coi sullodati denti, ci darebbero con 
cio il diritto incontestabile di negare il loro stesso pensiero, per 
la ragione che non possiamo ne stropicciarlo fra le dita ne inghiot- 
tirlo; e intanto essi pur pretendono che stiarao alle loro parole 
pronunciale colla bocca, cioe a segni meramente eslerni del loro 
pensiero affalto interno ed invisibile , almeno fino a che non Ira- 
panano i cranii per farcelo vedere e fiutare la fosforescenza cogi- 
fativa. Allora si potra anche fotografarlo, forse a luce elettrica, 
coglierne colk) spettroscopio i varii colori, che devono essere le 
figure rettoriche gi^ divinale dal genio epitetante dei veristi. 

Del resto tanta e la spinta positiva e reale da cui Tuomo si sente 
porlato verso Tinfinito, che nessun fmito mai lo ha contentato e 
messo in durevole riposo, anzi non lo accheterebbe nemmeno il 
possesso di tutto il fmito quanto e largo e smisurato, se pur cio 
fosse possibile. S. Teresa, ci perdonino anche questa allegazione 
stonata le pietose orecchie dei positivisti, S. Teresa diceva bella- 
mente e con vera profonditi filosofica, che Dio ha fatto il cuore 
dell'uomo di tale e tanta capacity da non poter esser riempiuto 
se non da Lui solo. Infatti le conquiste che Tuomo fa sempre, ma 
specialmente ai nostri tempi, sulla. materia o sul fmito, per quanto 
sieno utili, stupende e gloriose, non fanno che maggiormente sti- 
molarlo, rendendolo piu avido ed ansioso di nuove conquiste e 
nuovi trionfi. II telegrafo e invecghiato e ormai pare che abbia i 
granchi. Non s' & mai studiato tanto sulle trasraissioni elettriche 
quanto dopo la meravigliosa invenzione del telefono, che pareva il 
non plus ultra, II vapore pei viaggiatori che hanno la tarantola ^ 
ormai divenuto un lumacone. Quando Taereonautica sar^ al caso di 
tirare gli scorcioni Ira le nuvole e fare per divertimento il giro del 
mondo con qualche visita di complimento ai poli, sentiremo mancarci 
il fiato a dover restare qui rattrappiti in questa aiuola che dicesi 
terra, senza poter fare almeno una gitei*ella sulla luna e giocare 
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al lai'go nello spazio coi bolidi qualche partita alle boccie. Dice 
il Giusli che un re del globo saprebbe star nei Jimili. Certo do- 
vrebbe slarci, ma non v'^ dubbio che sarebbe piu malcontento del 
re di Sandwich o del principe di Monaco. Insomma un passo fatto 
innanzi nella via del progresso fa sempre nascere desiderio d'un 
altro passo piu grande ; da un l)isogno soddisfatto nella natura 
umana pullulano immancabilraente nuovi bisogni, Tuttimo dei quali 
k sempre piu pungente e piu acre. Nei siraposii e nelle mense 
luculliane dei ciacchi democratici, che intanto eruttano gemiti sul 
povero popolo e versano sulJa pellagra le lagrime del coccodrillo, 
vi sono certo piu lagnanze aristocrat iche o piu bestemmie plebee 
contro il cuoco e la cucina, che alle mense erbivore dei pitagorici 
e ai pasti frugali dei lotofagi d'Omero. 

Se pertanto Tuomo non si appaga mai del finito per quanto ne 
aiferri avidamente con tutfe le sue potenze, ma per una spinta 
irresistibile e indefessa agogna e si stende molto al di 1^, dove 
non c'e che Tinfinilo, cio vuol dire che in lui vi e qualche cosa 
di comune coirinfinito stesso che ne riceve I'altrazione. Egli e 
come nell'ordine fisico e cosmologico, in cui Tattrazione universale 
arguisce qualche cosa di comune e di proporzionale nella natura 
dei corpi terrestri e celesli che reciprocamente si attraggono. Se 
le nature di questi corpi nulla avessero di simile o comune, Tat- 
trazione sarebbe impossible ; ovvero logicamente e necessariamente 
negando il simile o il comune si negherebbe Tattrazione stessa, che e 
appunto un fatto reciproco e comune dei corpi che si attraggono. 

Questo vero, considerato lealmente e senza bieche preoccupazioni 
di parlito preso, ha in se tanto del positivo e sperimentale quanto 
ne possono avere molti altri fenomeni sensibili accolti continua- 
mente dai positivisli o da loro sempre supposti. Secondo questo 
vero rinfinito non e solo un ideale, ma anche un reale, ovvero un 
ideale reale che si riscontra nelPuomo, e nelFuomo solo fra tutti 
gli esseri contingenti da noi conosciuti. Ed e qui la massima dif- 
ferenza che distacca ed inalza I'uomo, si puo dire infinitamente, 
al di sopra di tutte le altre specie animali. L'elemento infmito 
ideale, che entra a comporre Tessenza dell'umana natura, si unifica 
in essa misteriosamente col reale finito senza confondersi, e si 
manifesta alia osservazione positiva nei fenomeno sensibile del pro- 
gresso collettivo comune, e insieme individuale o proprio. Non 
si puo rifiutare questo vero positivismo deH'infinito nelFuomo, se 
non col dire che tale infinito non si vede in sS stesso, ma solo 
si arguisce dagli effetti sensibili, e che quindi 6 un prodotto del 
ragionamento, n6 percid pud entrare a far parte della pura scienza 
positiva. Cio non sai^ebbe che il solito e disperato ricorso alia ne- 
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gazione del principio di causa^ che e la ghigliotfin^ scientifica dSello 
pseudo-positivisino, e insieme un castrare la formula generatrice del 
sistema, forza e materia, dovendosene amputare la forza che non si 
vede, alio stesso modo e per la stessa ragione che non si vede la causa. 

Imperciocche nessuno ha roai veduto o sentito la forza in se 
stessa, ma solo nei suoi eifetti sensibili. Di che viene chiaramente 
che la forza dei positivisti e una causa argomentata dagli effetti; 
quindi un principio trascendente I'esperienza, ni i furbi ancora 
se ne avvedono. 

Pertanto il suggello incancellabile della specie umana le viene 
dairimpressione della luce ideale, che dilata indefinitamente i suoi 
orizzonti e indirizza lo slancio delle sue mire sino a perdita di 
vista nelle profondit^ inesplorabili dell'infinito. Certo anche I'ani- 
male, che come contingente pende dalKassoluto, ha una relazione 
essenziale coirinfmito, ma non ha perd in so alcun movente che 
lo impella fuori dei suoi confmi prestabiliti; non sente alcuna 
attrattiva venirgli dairinfinito, perche da questo nulla ha ricevuto 
a cio; nulla che renda possibile alcuno scambio di mutue relazioni 
d'ordine ideale, e non ha quindi aspirazioni ambizioni, ma sta 
volentieri nicchiato nella sua chiocciola piu o meno spirale ma 
sempre circolare e rientrante del suo flnilo. Ed a ragione, perchi> 
in questa senza uopo di allargarla trova la piena soddisfazione dei 
suoi bisogni e il compimento della sua circoscritta natura. 

La testuggine per quanta pressa abbia sentito molte volte a fug- 
gire dai suoi perseculori, non ha mai acuito i suoi desiderii e 
spinto le sue utopie sino al velocipede, ma si e contentata di asset- 
tarsi alia meglio e forlificarsi nel suo guscio. — II gatto non ha 
mai volto la sua ambizione al di 1^ del sorcio, del pesce, o della 
salsiccia, e benchS dilettante anche dei piatti ghiotti, non ha mai 
pensato a farsi un'arte cucinaria, ma pasciuto una volta di chec- 
chessia, anche se fosse de re fiirtiva, si sdraia sul tctto senza ri- 
morsi, come s'usa oggi da altri gatti, e vi dorme lunghe ore piii 
contento d'ogni filosofo epicureo quando meditabondo sulla pollrona 
scioglie il difficile problema del chilo. 

Dalle cose fm qui dette intorno al progresso, come proprio solo 
della specie umana, si pud riassumere e mettere in solido la sua 
differenza essenziale dalle altre specie in questa formula : La specie 
umana riceve nella sua essenza dairinfmito un elemcnto che la 
ritrae e la fa tendere airinfinito come suo principio e suo fme ; 
mentre le specie meramente animali, pur lufto ricevendo quant'e 
in loro come contingenti e finite dall'assoluto o dairinfinito, nulla 
poi ricevono che le ritragga e le faccia tendere piu in alto della 
loro misurata e tronca realti. P. A. Cicuto. 
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PDNTO Dl PARTENZA DELL^UMANO SAPERE 



secondo lo Stagirita e TA-quinate. 



122. In una questione cosi rilevante non ci basla aver mo- 
stralo Terrore iDCorso da' nostri avversarii nelt'intendere e spie- 
gare la finale deirarticolo 5 della questione 84 di S. Tommaso, 
ma bisogna sostituirvi la werliii, lasciando che la insegni lo stesso 
S. Agoslino, il quale, ben lungi dal soslenere co' nostri avversarii 
che solo i beati comprensori vedono gli immutabili eterni veri o 
forse le sole anime sante qui in terra, ci apprende che persino gli 
empi, coUa mente per abito ingiusta, sono tocchi dalle eterne re- 
gole della giustizia vedute nella luce della verity loro presente. 
Odasi come al capo xv del libro xiv De Trinitate il grande Vescovo 
si esprima dicendo cosi : c Anche gli emp! pensano T eternity (1), 
<re rettamente riprendono e lodano molte cose nei costumi degli 
cc uomini. E con quali regole al postutto giudicano queste cose, se 
« non con quelle in cui vedono come ognuno debba vivere, sebbene 

(1) Anche gli empi pensano I'eternitd. Che cosa vuol dire pensare ]'eterniUt? 
vuol.dire avere dinanzi all'intuito della mente un oggetto fuori del tempo. In un 
oggetto fuori del tempo non c'^ passato n^ futuro, che sono limitazioni delle coBe 
soggette al tempo. Egli h dunque assurdo in un oggetto fuori del tempo pensare 
un passato ed un futuro, che in un tale oggetto non esistono punto. Conseguen- 
temente in un tale oggetto fuori del tempo non si pu6 pensare che un sempi- 
terno istante presente, privo di passato e di futuro, e tale che sta immoto a tra- 
verse di qualsivoglia tempo. Or come mai potrebbe la mente umana soggettiva 
produrre dinanzi al proprio intuito un tale oggetto che, essendo fuori e sopra del 
tempo, d anteriore e superiore alia mente soggetta al tempo, in cui essa cominci6 ? 
Sarebbe assolutamente impossibile. Quindi ^, che S. Tommaso, d'accordo coi 
^ Padri e Dottori della Chiesa, ben lungi dal dare alia mente umana una forma 
. soggettiva, ei le attribuisce una forma unioersale intuita, cio^ le attribuisce 
un oggetto universale intuito come quelio che forma la mente veggente una 
natura illimitata fuori del tempo, per cui Tintelletto, informato da questo lume 
infinito immune da tempo, ^ in potenza a percepire singolari indefiniti che furono 
e saranno attuati nella distribuzione de' tempi ; intellectus noster potest quo- 
dammodo intelligere injinita in quantum intblligit form am univbrsalbm, quae 
est in potentia ad injinita singularia (In i Lib. Sent., Dist. xxxix, q. i, art. 3 
in c). Solo in virtii di questa /orma unicersale fuori del tempo si comprende e sta 
sodo il ragionamento di S. Agostino, che anche Tempio pensa I'eternitd ; dove 
soltanto si trovano e si leggono le immutabili regole della vita scritte dal dito 
di Dio, le quail per conseguenza non ponno essere prodotte da nessuna facoltA 
soggettiva delKuomo, nel qual caso un tale prodotto altro non sarebbe, fuorch^ 
una chimera che finge Timmutabile, Teterno, il necessario ; ma che tale sicura- 
mente esser non potrebbe pel fatto stesso della mutabile, temporanea e contin- 
gente produzione della mente umana cosi modificata. 



(Vedi il /ascicolo precedente). 
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€ essi medesimi non vivanoa quella stessa maniera? (1). E dove ve- 
« doDO queste regole? Avvegnacche non certo nella loro nalura (2), 
« mentre senza dubbio quesle si vedono coUa mente, e consta essere 
« le loro menti mutabili; laddove la mente vede quesle regole im- 
« mutabili, e ciascuno puA cid vedere in esse (3); neppure neU'abilo 

(1) E con quali regole al postutto giudicano queste cose, se non con qtiellv 
in cui oedono come ognuno debba oioere, sebbene essi medesimi non cioano 
a quella stessa maniera t Come mai I'uomo con una forma sogprettiva della 
mente potrebbe iiscire fuori della cerchia di tiitto etesso per trasportarsi nei 
singoli soggetti umani, a lui persino ignoti, a leggervi le immutabili regole secondo 
le quali ognuno debba vivere? Imperocchd un lume soggettivo potr& benissimo 
far lume a tutto il soggetto, ma ^ assurdo che insieme serva a far lume ad altri 
soggetti, anzi ad ogni soggetto umano^ per poter vedere in ognuno le immutabili 
regole pure da ognuno vedute, secondo le quali deve vivere ; sebbene, come dice 
S. Agostino, clii vede queste regole negli altri inesorabil mente prescritte non 
cioa a questa stessa maniera. E di fatto, con questa visione il lume della im- 
mutabile regola veduta da ogni singolo quale norma di tutti gli altri soggetti 
umani, i quali pure alia lor volta vedono lo stesso lume, cessa dall'essere un 
lume soggettivo, clie vuol dire individuate del soggetto unico, e diventa invece 
un lume comune a ciascuno degli uomini, il che vuol dire un lume comunicante 
Tidentica natura illuminativa manifestante I'identico oggetto inteso da ciascuno 
degli uomini. Alia stessa conclusione si perviene interpretando I'inciso .di San- 
t'Agostino che abbiamo tra mani cpirapplicarvi questa dottrina di S. Tommaso, 
cioe che in quanto ai principi comuni di ragione o speculatica o pratica *) 
identica la oeritd appo tutti ed cgualmente nota (Vedi il testo latino al § 49, 
num. 113, nota 1). E per fermo le regole immutabili della vita, secondo le quali 
ognuno deve vivere, sono altrettanti principi comuni di ragione pratica; dunque in 
quanto a queste regole ^ identica e perci6 una sola la verity, ed egualmente 
nota a tutti. Or se la norma di queste regole della vita altro non S che una sola 
ed identica verity nota egualmente a tutti, ^ assolutamente impossibile che sia 
una norma soggettiva individuale di quel dato soggetto, perch^ ^ I'identica verity 
comune a tutti e fatta manifesta a tutti ; donde apertamente risulta che San- 
t'Agostino riconosce anco nell'empio la luce di una identica verita che ^ oggetto 
comune a tutti gli uomini. 

(2) E doce cedono queste regole? Aooegnacchd non certo nella loro natura. 
I soggetti umani sono certo una natura soggettiva. Ora se in tutta questa loro 
natura soggettiva gli uomini non vedono queste regole immutabili della vita, 
necessariamente fa d'uopo conchiudere che le vedono fuori della loro na6ura sog- 
gettiva nel lume oggettivo di una natura immutabile che non pud essere alcuna 
cosa creata dal nulla, perch^ le creature non sono cose immutabili, nd necessarie. 

(3) Queste si oedono colla mente; e consta essere le loro menti mutabili, 
laddooe la mente oede queste regole immutabili. 11 S. Dottore aggiunge il 
perch^ non si vedano queste regole della vita nella propria natura che ^ sog- 
gettiva, dicendo che queste regole si vedono certo colia mente essendo la mente 
quella che pensa, ma questa mente d mutabile, laddove le regole vedute sono 
immutabili, donde risulta che ^ impossibile vederle nella propria mente sogget- 
tiva, che, come mutabile, le muterebbe come le fasi della luna ; per cui forz' § 
conchiudere che le si devono vedere in una natura tutta diversa da quella sog- 
gettiva deU'uomo, ciod sotto il lume di una natura oggettiva, immutabile, e 
perci6 eterna, che non pu6 essere alcuna creatura. E ciascuno pud cid oedere 
in esse, dice il S. Filosofo, percbd ognuno che sappia affissare lo sguardo in 
queste regole della vita, vede subito Tessenzial differenza che passa fra lui mu- 
tabile veggente queste regole, che a lui s'impongono, e le regole vedute immu- 
tabili, venienti d'altronde che dal soggetto, cio^ venienti da un fonte immutabile 
ed eterno. 



Digitized by 



Google 



— 141 — 



<[ della propria roente, roentre quelle sono regole di giustizia, ma le 
« loro menti consta che sono ingiuste (1). Dove mai sono scritte 
€ queste regole, ove anche Tingiusto conosce c\6 che sia giusto, ove 
« egli vede doversi avere cid che egli non ha? (2). Dove dunque sono 
« scritte se non nel libro di quella luce che si appella verity ? (3). 

(1) Neppur neLCahito della propria mente, mentre quelle sono regole di giu- 
stisia, ma le loro menti consta che sono ingiuste. Qui Taccorto Filosofo di Ta- 
gaste, per escludere il sofisma che queste regole si vedano in un abico soggettivo 
della mente, sortito da una buona indole naturale oppure originate dalla educa- 
zione, oppone saviamente che tali eccezioni si potrebbero introdurre qualora si 
trattasse di soggetti morigerati, ma che nel caso nostro non si ponno accam- 
pare, perchS Tabito soggettivo della mente e del cuore deU'empio 6 un abito 
diametralmente opposto, cio6 del tutto ingiusto ; laddove le regole vedute sono 
regole immutabili di giustizia, donde chiaro emerge che devono esser regole 
oggettive, venionti d'altronde che dall'intero soggetto abitualmente malvagio. Quindi 
d che anche S. Tommaso ben lungi dal ripetere le regole di giustizia da un 
abito soggettivo della mente, le origina con tutti gli altri principi dalla nozionc 
d'illd oeritd inserita per naiura neiruomo, perch6 il principio dei princip! e 
seme di tutta la cognizione susseguentc deve essere (7 piii stabile e certo; la quale 
cosa non potrebbe essere, se fosse un principio soggettivo, che riuscirebbe muta- 
bile e fallace come il soggetto; ed aggiunge che questa nozione della oeritd 
dece essere abituale, donde segue clie quest'abito della verita deve essere cosa 
oggettiva la piu stabile e la pid certa, di cui il soggetto possa sin dal primo 
istante di sua esi»tenza valersi per Tacquisto della ulteriore cognizione, oportet 
hanc cognitionem (cerilatisj habitualem esse, utin promptu ewistat. Vedasi Tin- 
tiero testo al § 47, n. 99. 

(2) Dooe mai sono scritte queste regole, oce anche I'ingiusto conosce cid che 
sia giusto, oee egli vede docersi apere cid che egli non haf Non trovandosi 
le regole immutabili di giustizia in tutta la nntura soggettiva dell'uomo, il 
S. Dottore a buon diritto or domanda in quai luogo sieno scritte queste regole 
estranee a tutto il soggetto, che abitano un'altra ben piu elevata regione, dalla 
quale ancora Tempio vede che a lui discende ci6 che egli non ha, vale a dire 
rimmutabile ed eterno, che in tutta la sua soggetti>va natura egli non ritrova. 

(3) Doce dunque sono scritte, se non nel libro di quella luce che si appella 
reritd f II nostro Santo ora risponde alia fatta domanda, e conforme alle premesse 
ei si sente costretto di far questa risposta, che quelle regole immutabili ed eterne, 
estranee a tutto il soggetto, sono scritte nel libro di quella luce (eternaj che 
si appella oeritd, dal quale fonte anche I'empio le acquista e le vede, perchd 
questa luce della verity che brilla dinnanzi alia sua mente comunque ingiusta, 
secondo la dottrina del medesimo S. Dottore, e quella che forma la sua mente, 
per cui egli si difTerenzia dai bruti (Ved. § 41, num. 74, nuta 1). Or chi osera mai 
sostenere, che questa forma, lume delle menti, questo libro eternale, in cui si 
trovano immutabilmente scritte con atto eterno dal dito di Dio quelle regole di 
giustizia, che si veggono altresi e si leggono dalla mente deU'empio^ sia cosa 
soggettiva, immedesimata col soggetto temporaneo, o peggio una sua produzione? 
Si potrji ben dire che S. Agostino si sia ingannato, che la cosa proceda diver- 
samente dal modo in che egli cost chiaramente la presenta (nel qual caso per6 
insorgerebbe contro tutta la cristiana tradizionc); ma dire che S. Agostino non 
abbia in questo luogo (come in altri paralelli) insegnato, che il lume, forma delle 
menti, sia il libro di quella luce che si appella cerita, dove si vedono gli im- 
mutabili veri, ossia ie eterne ragioni, eziandio dalla stessa mente ingiusta del- 
I'empio, e un cotal fenomeno die trova la sua spiegazione solo nel fatto che I'uomo 
preoccupato da pregiudizi pud cogli atti della sua riflessione negare I'evidenza 
ilelle piu lampanti matematiche veritA, a cui poco dianzi rintelletto ool primo 
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€ Donde ogni legge giusta vieoe descritta (1), e nel cuore deiruomo 
€ che opera la giustizia viene trasportata non gi^ per via di migra- 
« zione, roa come per impressione, come V imagine daH'aneUo 
c passa nella cera, e non abbandona Tanello (i). Chi poi non opera 
€ la giustizia, e luttavia vede ci6 che si deve operare, e lui che s'al- 
< lontana da quella luce, da cui ci6 nuirostante rimane tocco (3). 

intuito era necessitate di assentire. Questo passo poi insieme con parecchi altri 
del S. Maestro di Tagaste ci rivela il fonte, a cui beveva il S. Discepolo d'Aquino, 
lorchd scriveva che la verity e il lume delle menti e che la nozione della verita 
inesiste neirumana natura come principio il piii stabile e piii certo e seme di 
tutta la cognizione seguente. 

(1) Donde ogni legge giusta ciene descritta. Come pud succedere che ogni 
legge ab eterno, gik scritta nel Ubro di quella luce che si appella oeritdj venga 
ora di nuovo descritta f Ci6 awiene, perch^, quantunque nella luce della verity 
tutte le singole ragioni sieno gik scritte, tuttavia queste non sono note per na- 
tura airuomo, ma a mano a mano che egli cresce, merc^ i dati deU'esperienza e 
diversi altri amminicoli si descrivono da per sd stesse in questa luce, in quanto 
che gi^ contenute si fanno visibili alio sguardo deirintellecto umano, immobil- 
mente per natura flsso nel lume presente di una sola eterna ragione (che ^ Tcs- 
sere in universale, intelligibile per sd), come ci ha altrove il nostro S. Dottore 
insegnato (V. § 49, n. 106), e in piu luoghi abbiamo esplicato. 

(2) E nel cuore dell'uomo che opera la giustizia ciene trasportata non gid 
per cia di migrazione, ma come per impressione. L'empio vedrk bene nella luce 
della verity descriversi le leggi immutabili della vka e si sentir^ pur tocco da 
tale visione, ma qui tutto s'arresta; chd la legge stessa non trova aperto Tadito 
nel soggetto tutto assiepato dalle spine deiringiustizia; laddove nell'uomo retto, 
che opera la giustizia, la legge veduta nel libro della verity da queH'altissinia 
regione penetra in cuor suo, ove rimane scolpita non gik quasi passasse da 
luogo a luogo, che da una regione immutabile e necessaria non pud trasmeare 
in altra mutabile e contingente ; sibbene stampando nel cuore dell'uomo giusto 
un retto abito soggettivo e perd sempre esposto in questa vita a possibili 
mutazioni. Come I* imagine daU'ancllo passa nella cera, ma non abbandona 
I'anello. Si mediti bene il profondo pensiero ascoi^o sotto questa espressione 
« non per via di migrazione, ma come per impressione, non migrando, sed tam- 
quam imprimendo », con cui si pone un inaccessibile confine fra Toggettivit^ e 
Timmobilitk della legge eterna veduta, e la soggettivit^ e mutabilitii dell'uomo 
che in cuor suo la riceve, perch^ la legge veduta come oggetto eterno non pud 
muoversi n^ passare nel soggetto, e molto meno confondersi od immedesimarsi 
collo stesso, ma solo pud rettamente impressionarlo ; come I'imagine di un ada- 
mantino anello impressiona bensi la molle cera soggctta a mutabili impressioni, 
perd I'imagine stessa non si move punto n^ abbandona I'anello, ove sodamente e 
stabilmente dura colla sua idoneitii di impressionare innumerabili cere, come la 
stessa legge eterna veduta impressiona indefiniti soggetti. 

(3) Chi poi non opera la giustizia e tuttacia cede cid che si dccc operaro 
e lui che si allontana da quella lure, da cui cid null* ostante rimane tocco. 
L'uomo malvagio che peoca e lui che si scosta da quella luce che vede, ma che 
non pud esser lui stesso, perche luce eterna contenente gl' immutabili veri ; e 
quanto piik reiteratamente pecca tanto piu si lontana da questa luce, in cui perd 
almeno da lungi veggendo I'inesorabile legge che a lui s'impone, non pud a meno 
di sentirsi tocco da una misteriosa forza che sopra di lui ancora esercita Tim- 
perioso indeclinabile comando di una norma eterna, che, quand'anco talfiata ardua 
riesca alia bassa natura, pure in s^ stessa contiene ramabilitA ineffabile dcU'es- 
sere daU'infinita Sapienza ordinato ad abbellire, appagare, e felicitare neH'ordine 
morale traente seco il bene eudemonologico finalmente tutta I'umana natura. Or 
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< Chi poi neppur vede come si debba vivere, pecca bene in modo 

< piA scusabile, perchi non & trasgressore di legge cognita : ma an- 
<r ch'egii viene tocco talfiata dalio splendore della veviik ovunque 
« presence (1), lorch^ ammonite si oonfessa reo » (2). 

123. Ne fia meraviglia che Tempio possa vedere le immutabili 

chi sarA mai cosi scemo da non rawsare in questo cotal essere, ordinato ab 
eterno e veduto nella luce della yevitk che hrilla dinnanzi alia meate persino 
deU'empio, una natura oggettiva e immuUibile, essenzialmente diver&a da tutta 
la natura soggettiva mutabile e contingente del soggetto umano ? 

(1) Chi poi neppur cede come si debba cicere, pecca bene in modo piii scusabile, 
perchd non i trasgressore di legge cognita : ma anch'egli riene tocco talfiata 
dalio splendore della ceritd ovunque presente, lorchd ammonito si confessa roo. 
Or come pu6 pecoare chi non d trasgressore di legge cognita ? La risposta si trova 
nella dottrina gi& esposia dal medesimo S. Vescovo, che I'anima umana puo 
muoversi verso le immutabili cose, con cui d per natura connessa, oppure 
eerso si medesima (V. § 49, num. 106, nota 7-8). Se si rivolge con amore alle 
immutabili cose per ritrovarvi e leggere esplicitamente le Icggi cuntenute in quel 
codice cho ci dice la verity, la quale rifulge dinnanzi alia sua mente, allora le 
leggi parziali di giustizia si faranno note e promulgate al soggetto che le intuisce 
e le applica ai casi particolari della vita. Ma Tempio, che torce lo sguardo dalla 
luce della veritA per rivolgersi tutto verso la sua soggettiva bassa natura che 
ha per termine il corpo, comunque ignori queste o quelle regole parziali, second ) 
cui dovrebbe vivere, perchd non le cerca com' d suo dovere a fine di applicarle 
alle varie contingenze della vita, egli pecca egualmente in faccia alia legge uni- 
versale della verity a lui per natura presente e mediante Tesperienza ed altri 
amminicoli divenuta a lui nella sua totality e ancora in qualche sua particolarita 
promulgata, per cui la stessa ignoranza di non sapere ci6 che potrebbe e do- 
vrebbe sapere ^ una colpa. £ di quest'ignoranza colpevole lo redarguisce la stessa 
natura lorchc ammonito si confessa reo, perche reo non si confesserebbe, se 
tocco non si sentisse dall'inesorabile forza di una eterna legge, che prima igno- 
rata si fa visibilmente preseate coll'inappellabile querela di essere stata da lui, 
bencb^ ignaro, indegnamente conculcata. 

(2) « Etiam impii cogitant aeternitatem, et multa rede reprehendunt, recteque 
4f laudant in hominum moribus. Quibus ea tandem regulis iudicanf^ nisi in 
« quibus oident quemadmodum quisque oicere debeat, etiamsi nec ipsi eodem. 
« modo cioant f Ubi eas oident t Neque enim in sua natura cum procul dubio 
« mentc ista cideantur, eorumque mentes constet esse mutabiles, has cero 
« regulas immutabiles eideat, quisquis in eis ei hoc cidcre potuerit ; nec in 
« habitu suae mentis, cum illae regulae sint Justitiav, metites cero eorum 
« constet esse iniustas. Ubi nam sunt istae regulae scriptae, ubi quid sit justum 
« et iniustus agnoscit, ubi cernit habendum esse quod ipse non habett Ubi ergo 
« scriptae sunt, nisi in libro lucis illius quae ceritas diciturl Unde omnis 
<♦ Icic juwta describitur, et in cor hominis qui operatur justitiam, non mi- 
<i grando, sed tamquam imprimcndo transfertur ; sicut imago €*c annulo et 
« in ceram transit et annulum non rclinquit. Qui cero non operatur et tamen 
« cidet quid operandum sit, ipse est qui ab ilia luce acertitur^ a qua tamen 
« tangitur. Qui autem nec oidct quernadmodum sit cicendum, ea^cusabilitis 
« quidem pcccat, quia non est transgressor cognitao legis: sod etiam ipse 
« splendore aliquoties ubiquo praesentis reritatis adtingitur, quando ad- 
« monitus confltetur ». Se, come ci ha detto il S. Dottore, il lume, da cui ^ in- 
formata la mente, 6 la verity (V. § 41, nota 1) e lo splendore di questa verity, da 
cui 6 tocco pur I'empio, si troca dappertutto presente, e impossibile assoluta- 
mente che un tal Jume, che 6 la forma delle menti, sia un che di soggettiyo, e 
non sia un solo ed identic© lume per tutte le umane menti. 
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eterne regole di giiistizia, perche al pari di ogni allro uomo an* 
ch'egliy come ci assicura lo stesso S. Agostino, ha un corpo che 
i governato e retto da un' anima ragionevole, la quale, sebbene 
sia mutabile, pure e tale che pud essere partecipe delT incommu- 
labile sapere ab eterno conosciuto da Dio, hoc corpus inspirata 
anima regit, eademque raJLionalis ; el idea qmmvis mutabilis, tamen 
quae possit illius incommutabilis sapientiae pariiceps esse (S. Agost.^ 
De Trin., 1. iii, c. ii, n. 8), purchS con amore si rivolga alle immu- 
tabili cose, a cui i per natura connessa (vedi num. prec, nota 11). 
Che se ogni uomo puo tanto, immaginiamo dunque un tale sapiente, 
che avendo la sua anima ragionevole gi2i conscia di esser partecipe 
della incommutabile eterna verity, ov*e contenuta la legge eterna 
(colla quale consapevolezza la legge di natura riesce almeno nellasua 
universality proroulgata), consulti questa veritA intorno a lutte le 
sue azioni; ned egli faccia la menoma opera che non abbia prima co- 
nosciuto in questo libro etertio essere cosa da farsi a fine di oprare 
rettamente e cosi rimanere soggetto ed obbediente alia verity : Con- 
stituamus ergo animo taletn sapientem, cujus anima ralionalis jam sil 
pariiceps incommutabilis aetemaeqxte verilatis, quam de omnU)us siiis 
actionibus consulat, nec aliquid omnino faciat qtwd non in ea cogno- 
verit esse faciendum, ut ei subditus eique obtemperans rede faciat (ibi, 
c. Ill, n. 8). Or iramaginato un tale sapiente, poniamo che egli, con- 
sullata la somma ragione della divina giusiizia, abbia udito interna- 
mente la voce di lei che gli comandava di prestarsi in qualche ufficio 
di misericordia, ove, stancando il proprio corpo, Tabbia incolto 
qualche infermiti; cio poslo, risalendo per la scala delle cause prima 
fisiche e poi morali,si giugnerebbe a ritrovare che finalmente la causa 
suprema era senza dubbio nella stessa incommutabile sapienza, cosic- 
che la sola voIontA di Dio sarebbe stata vcramente la prima causa di 
quella cotale infermiti: Iste^ si consulta sumha rations divinae 
JUSTITIAE, quam in secrete aiidiret aure cordis sui, eaque sibi jxibente, 
in aliquo officio misericordiae corpus labore fatigaret aegritudinemque 
contraheret,... ilia (causa) procul dvbio superior erat in ipsa incom- 
mutabili sapietUia... . ita nonnisi Dei voluntas causa prima illitis ae- 
gritudinis veradssime reperirelur (ibi). Ma come mai potrebbe una 
creatura mutabile, fatta nel tempo, divisa dal suo Greatore per 
rimpermeabile abisso delTessere intelligibile per se stesso, in cui 
si racchiude la ragione formale di sua esistenza, salire colle pro- 
prie forze in si alto luogo da consultare la ragione della divina giu- 
stizia che risiede nelVincommulabile sapienza, manifestante la volonld 
di Dio, se Dio stesso non si fosse degnato di mettersi colla crea- 
tura in si intimo contatto, sino a partecipare airintelletto, per 
costrtuirlo, un raggio di quelTetemo sapere, in cui ogni ideale ra- 
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gione divina $i accentra? La sarebbe cosa assolutamente impossi- 
bile. Per questo la mente di S. Agostino, ben lungi dai dire una si 
grande insipienza, che Tastrazione priva di sapere sia il lume delle 
menti, con grande ammirazione esclama, che la sapienza divina e il 
lume deUe menti, o sapibntu Dei lux mentiumI (*); sapere divino che 
ab eterno create k certo Tuori del tempo, ma tale che gli uomini, 
tutti immersi nelle vicissitudini del tempo, non arrivano ad inten- 
dere come possa essere un lume immune da tempo. Imperocche 
ci son di coloro che obbiettano cosi: c Se la volontft di Dio che ci 
<c fosse la crealura era sempiterna, perche mai non i sempiterna 
<r anche la creatura? d (1). Alia qual obbiezione il S.Vescovo ipponesc 
risponde: « Coloro che parlano cosi, non ancora ti intendono, SA- 
ffPERE DIVINO LUME DELLE MENTI I; no, non inlendono ancora 
« come si facciano quelle cose che in te e per te si fanno (2); e si sfor- 
tfzano di sapere le cose eterne; ma ancora il loro cuore si dibatte 
< nei movimenti pnssati e futuri delle cose ed ^ vnno ancora. Chi 
€ mai lo terr^ fermo e lo fisser*^, onde un poco sia stabile e un poco 
« rapisca lo splendore della immota eterniti? » (3). E per rapire fo 
splendore della immota eternitfi, che, creatrice de' tempi, esclude 
da se Tobbiezione sopra reoata, fa d'uopo affissarsi nel pensiero e 
comprendere che se Dio i il Creatore de' tempi, per cui dev'essere 
eterno, non vi pu6 essere di mezzo nessun tempo fra la creatura, 
donde comincio il tempo, e Teterno Creatore che vive fuori e prima 
del tempo; perocche altrimenti ci sarebbe stato un tempo avanti il 
tempo, ante tempera a Deo creata nullum fuit tempus (ibi, titulus 

O Qui sotto citeremo subito tutto il testo, ove si trova quest'esciamazione. 

(1) it Si autem ooluntas Dei sempiterna erat, ut esset creatura, cur non sem- 
piterna et creatura f » (S. Agostino, Conf, L. XI, c. x). 

(2) Abbiamo veduto che questo sapere divino contenente la ragione e la causa 
formale delle cose, com'S partecipato agrintelletti diventa principio di cognizione 
delle cose (V. § 49, num. 111). Come mai dunque quest'essere, che ^ tutto sapere 
intelligibile per stesso, potra dirsi che sia stato creato dal nulla, quasiche Te- 
ternit^ sia stata priva di un sapere ch'ella poi debba mendicare dal tempo ? 
Airincontro la cosa sussistente, che per sd stessa non S altro che non-essere, 
res a se ipsa non habet nisi non esse (In I Sent. Dist. XXX q. /, art. 3 
in cj, per poter sussistere deve venir chiamata dal non-essere a partecipare in 
un modo inefTabile deU'essere, senza per questo confondersi coU'essere stesso 
ricevuto, il che significa creare la cosa dal nulla. Altro dunque 6 Tesserc, eterno 
principio di cognizione (partecipato poi agli intelletti qual lume delle menti;, e 
causa formale delle cose; e altro son le cose sussistenti soggette al tempo, le 
quali, come grida Agostino, sono fatte in te e per te, o sapiensa divina, lumo 
delle menti. 

(3) « Quihaecdicunt, nondumte intelligunt, O SAPIENTIA DEI, LUX MEN- 
« TIUM ! nondum intelUgunt, quomodo Jiant quae per te atque in te fiunt ; et 
« conanlur aeterna sapere ; sed adhuc in praeteritis et futuris rerum motibus 
« cor eorum oolitat, et adhuc oanum est. Quis tenebit illud, et figet ilLud, ut 
« paululum stet, et paululum rapiat splendorem semper stands aeternitatis ? » 
(Ibi, cap. XI). 

La Sapienza 10. Fascicolo II — Vol. IX. 



Digitized by 



— 146 — 



cap. xiii), e cosi intercederebbe una distanza infinita di tempo fra 
Tatto creativo di Dio, che deve essere eterno, e il suo effetto con- 
tingentc, donde comincia il tempo. Non si puo quindi domandare 
che cosa Taceva Dio avanti di aver chiamata dal nulla la creatura, 
donde ebbe inizio il tempo, perchi prima non c'era un allora, e 
non c'era, perche non c'era tempo ; ne Tu, o Signore, precedi di 
alcun tempo il tempo, altrimenti non precederesti tutti i tempi : 
cur quaerilur quid tunc [o Creator) fadebas f Non enim eral tunc, 
iibi non eral tempus : nec Ta tempore tempora praecedis : alioquitt 
non omnia tempora praecederes (ibi, cap. xiii, n. 1), II tempo dun- 
que creato da Dio con esclusione di un allora fra V eternity e il 
tempo deve combaciare colla immota eternity di fronte alio scorrere 
di tutti i tempi (1). 

124. Ma se il comune degli uomini, abbarbagliati Tocchio della 
mente dallo spettacoloso passare de' successivi tempi, non possono 
con un Agostino rapire lo splendore della immota eternitd sempre 
presente in quel sapere divino che e iume alle menti immune da 
lempo, non fu cosi ni di Platone ne di altri sapienti, sia entro e 
sia fuori della Grecia, come asserisce to stesso S. Dotlore (V. § 48, 
n. 101); e molto meno cosi esser poteva de' Padri e Dottori della 
Chiesa che ci tramandarono il retaggio della cristiana tradizione, la 
quale insegna derivato dairintelletto divino nell'umana nutura lo sci- 

(1) Chi brama piu estesi schiarimenti intorno alia relazione del tempo colla 
eternity, meditl il profondissimo commento sul Vangelo secondo S. Giovanni nel- 
Topera postuma di A. Rosmini pubblicata Tanno 1882, dove impareril quanto 
recondito significato s'asconda sotto Tespressione scritturale ante quam mundus 
esset, e come Tatto eterno creativo di Dio, senza operare nel tempo, combaci col 
tempo in guisa da distendersi per tutti gl'istanti dei successivi tempi. Per6, a 
schiarimento, crediamo opportuno aggiungere quanto segue : Isaia dice che Iddio 
6 VEccelso e il Socraggrando (cosi la traduzione Martini) che abita Veternild 
(Lvii, 15). Quest'espressione pare alluda a qualche cosa che non sia I'Eccelso, non 
sia 11 Sovraggrande, ma qualche cosa semplicemente di grande che sotto la dipen- 
denza deli'Kccelso abiti fuori del tempo e quindi viva neU'eternitA, e quest*^ Vcsse 
commune che per due titoli giace fuori del tempo e partecipa dell'abitazione 
eterna: I*' perche in Dio si trova identificato coU'essenza divina e sotto questo 
aspetto abita egualmente come Dio neireternit^, cio^ cotanto alto quanto I'Ec- 
celso e il Sovraggrande ; 2" perche quantunque come ab eterno astratto da Dio 
sopra il real fondamento della sua Esscnza divina non sia piu Dio, ma dipenda 
da Dio, pure non essendo stato chiamato dal non essere ali'essere, ma es- 
sendo essere ab eterno, partecipa dell'eternitfi, e sotto quest'aspetto lo si pud 
collocare nell'evo, ove giace rimmutabiliti di tutta I'ideale sapienza da Dio creata 
ab eterno. Or in base a queste due ragioni e specialmente alia prima possiamo 
dire con S. Tommaso che Dio abita sppra I'eternit^i e il tempo, est (Dens) supra 
aetcrnitatem et tempus (Comment, in B. Dionysium, De jEco et tempore, capo X, 
Sect, ill, Tom. VII, D. Th. operurn^ Ed. Veneta Bettinelli, 1747), perch^ 6 causa 
delle cose temporali ed eterne, quia est ipse causa et temporalium et aeterno^ 
rum (ibi). Da ci6 segue che rigorosamente parlando il tempo combacia pros- 
simamente coH'evo, e per Tevo coU'eternit^, la quale in compagnia dell'evo sta 
immota di fronte alio scorrere di tutti i tempi. 
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bile universale e necessario, compendiato nel lume della mente che 
e la incommutabile verity, cui Y uomo pud alia sua volla consul- 
tare per udire da questo oracolo divino le regole eterne, come tale 
tradizione ci viene appunto confermata dal sommo raccoglitore e 
perfezionatore del senno crisliano, qua! fu I'Aquinate, che approva 
quanio dice Agostino, cioS che <r la ragione superiore h quella che 
<r6 intenta a contemplare, o a consultare le eterne ragioni; a con- 
< templarle in quanto che le vede in se stesse (1); a consultarle 
« po! secondo che da queste riceve le regole deiroperare » (2). La ra- 
gione inferiore poi che attende alle cose contingent!, quae inlendit 
temporalilms rebus (ibi), giudica intorno a queste cose corporee 
prendendo le regole dai principii della ragione superiore, ratio in- 
ferior dicilur a mperiori deduci, vel ab ea regulari, in quantum 
principia^ quibus utitur inferior ratio, deducuntur £l diriguntur a 
principiis mperioris rationis (ibi ad 2"™); perocchfe in ultima analisi, 
come dice S. Agostino nel libro xii De Trinitate ivi citato da 
S. Tommaso, « ^ la ragione superiore quella che giudica anche di 
c queste cose corporali giusta la norma delle ragioni incorporee 
« e sempiterne » (3); e questi giudizi procedono da quella razionale 

(1) « Se la ragione umana soggettiva contempla e consulta !e ragioni eterne esi- 
stenti i/i se stesse, d assolutannente innpossibiie che queste ragioni eterne con- 
sultate siano soggettive modificazioni dell'anima umana, perch^ ailora non piu 
sarebbero eterne n^ esisterebbero in sd stesse, ma dovrebbero esiatere nel soggetto 
quale sua modificazione fatta nel tempo : egli ^ impossibile replicar nulla di 
ragionevole in contrario. Ma oltre di ci6 S. Tommaso per confutare una si as- 
surda interpretazione ci assenna che la ragione umana presa soggettivamente 
non 6 la legge, ma che i.principi inseriti per natura, ciod da Dio, sono la norma 
dell'operare, ratio hominum secundum se non est regula rerum, sed principia 
ei CO nnatur alitor indita sunt rcgulae quaedam generates, et mensurae om- 
nium eorum quae sunt per hominem agendas (S. I. II, q. 91, a. 3 ad 2"). Che 
ne dicono i moderni neotomisti ? 

(2) « Ratio superior est quae intendU aeternis conspiciendis , aut consu- 
« lendis : conspiciendis quidem secundum quod ea in se ipsis speculatur ; 
« consulendis cero secundum quod ex eis accipit regulas agendorum » (S. I. 
Q. 79, a. 9 in cj. 

(3) « Sed sublimioris rationis est judicare de istis corporalibus secundum 
rationes incorporates et sempiternas » (De Trin. Lib. XII, c. ii.). Qui giova 
notare, che S. Tommaso medesimo, cogliendo Taccennato pensiero di S. Agostino 
nel corpo dell'articolo alia nota precedente citato, imprende a dimostrare che la 
ragione superiore e la inferiore non sono in nessuna maniera due potenze dellV 
nima, ratio superior et inferior, secundum quod ab Aug ustino accipiuntur, nullo 
modo duae potentiae animae esse possunt (ibi). Perocch^ ii punto di partenza 
mobile di queste due ragioni, la superiore e la inferiore, 6 un solo, idem est 
mobile Qhi), che movendosi e passando pel mezzo perviene al termine, quod per- 
transiens medium pertingit ad terminum (ibi), donde la ragione superiore e la 
inferiore sono una sola ed identica potenza, unde una et eadem potentia est 
ratio superior et inferior (ibi), ma si distinguono secondo S. Agostino per gli 
officl dei loro atti, sed distinguuntur secundum A ugustinum (Lib. 2, De Trin. c. 4), 
per offlcia actutlm (ibi). Qual d poi secondo I'Aquinate il punto di partenza, donde 
muovono ambedue le ragioni, la superiore e la inferiore? Lo stesso che quello 
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sosianza delta nostra mente, colla quale noi, soUoslando» siamo at- 
taccali alia intelligibile ed incommutabile verity, ex ilia rcUionaU 
mentis nostras substantia, qua subhaeremtis intelligibili atqtie incom- 
mutabili verilali (ibi, cap. in); ed i per questa naiurale adesione 
aU'eterna intelligibile veriti che noi colla roente nostra possiamo 
consultare la superna e insieme interna verity, mente nostra super- 
nam et inlemam consuiimus veritatem (ibi) (1). 

125. Le quali citazioni tutte ed argomentazioni fatte dal § 46 in 
poi chi ben vorra considerare, dovr& pienamente convincersi che 
non solo S. Agostino professava la dottrina delle eterne ragioni 
vedute dalFuomo viatore nella luce presente della intelligibile ed 
incommutabile verita, ma che altresi il suo discepolo S. Tommaso 
camminava perfettamente sopra le orme del S. Yescovo suo mae- 
stro, accertando con tale accordo la 'dottrina di tutta la veramente 
dotta cristianita; il che si far^ maggiormente maniresto dalla tesli- 
monianza di S. Bonaventura che, secondo la fatta promessa, ad- 
durremo nel paragrafo che segue. 



Htabilito da S. Agostino, la veriUi in universale, ossia I'essere comune. Di fatto, 
in questo stesso articolo ei dice che i principi indimostrabili della ragione aupe- 
riore spettano all'abito insitoper natura neirintelIetto,/)rmc^/)ta indemonstrabilia 
pertinent ad hahitum intellectm (ibi), e quest'abito naturale deH'intelletto 6 la 
ragione dell'ente e del vero, ratio entis et oerif perchd tanto la ragione superiore 
qiiantola inferiore non possono conoscere fuorch6 secondo la ragione di uno stesso 
oggetto, cio6 dell'ente e del vero, quia utraque (ratio) cognoscit secundum 
eamdem rationem ohjecti, scilicet secundum hationem entis et veri (ibi ad 3"). 
E che la ragione delFente comune, veduto per natura dairintelletto, sia il punto 
di partenza dell'umano sapere, lo si desume altresi da ci6, che tanto le cose con- 
tingenti quanto le necessarie, comunque diflferiscano secondo i proprl generi, 
tuttavia fanno capo alia ragione abitualmente veduta dell'ente comwne, contingentia 
onim et necessaria, etsi diffbrant secundum propria genera, conceniunt tamen 

IN COMMUNI RATIONK ENTlS QUAM RESPICIT INTELLKCTUS ; Vedasi Cziandio § 32, 

num. 56, nota 11, ove fu citato un altro passo di S. Tommaso, col quale egli insegna 
che la potenza dell'intelletto consiste nel veder Tente comune a tuttc cose), il die 
vuol dire che I'essere comunissimo, coi suoi caratteri della universality e della ne- 
cessity, d quel punto, donde prende le mosse tutto il s^guito della umana cogni- 
zione che abbraccia tanto le cose necessarie quanto le contingenti. Quindi d del 
tutto assurdo originare questo punto di partenza dell'umano sapere per astrazione 
dalla cognizione ausseguente da lui derivata. 

(1) Questa verity 6 detta primieramente superna, perch^, oriunda dall'alto, sta 
sopra I'uomo; ed 6 poi detta interna, perch^, sendo fatta manifesta al di dentro, 
viene intuita dagli intelletti e consultata dalle menti come lume infallibile inserito 
nell'umana natura. 



M. A. Pedrotti. 
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Atti della R. Aeeademia della Crnsea. Adunanza pubblica del 25 no- 
vembre 1883. - Firenze, 1883, M. Cellini - Un vol. di p, 174 ia-8«. 

II volume, del quale trascrivo il titolo, contiene i due discorsi recilati 
neila ricorrenza della pubblica adunanza che tiene annualmente la R. Ac- 
caderoia della Crusca. II primo dei due discorsi 6 del segretario delF Ae- 
eademia, comm. Gesare Guasti, I'illustre direttore deH'Archivio di Stato 
Fiorentino. Esso 6 cosi intitolato: Rapporto deU'anno accademico iSSi-SS, e 
Cmmemorazumi di Carlo Witte accademico corrispondente e di Atto Yannucci 
accademico residente. 

Gome si vede, il discorso del Guasti consta di due parti, nella prima 
delle quali egli rende conto dello stato in cui si trovava al 25 no- 
vembre p. p. I'edizione del VocabolariOy e la dice giunta alia voce Esala- 
zione. Rende conto dei libri nuovamente citati; paria delle Opere del Volta, 
spogliate per cio che riguarda alcuni fenomeni elettrici, e discorre soprat- 
tutto di Alessandro Hanzoni. Infatti, come i noto, gli Accademici « hanno 
novamente aggiunto alle scritture che fanno teste di lingua i Promessi 
Sposi e le Poesie di Alessandro Hanzoni ». II Guasti espone i giudizi che 
del Hanzoni pronunciarono critici di valore, ma diversi Tun daH'altro per 
opinioni e convincimenti; e cos! giustifica Toperato dell'Accademia, di 
fronte (com'egli dice, p. 18) anche ai pedanti e ai puristi. Del Hanzoni 
parla con entusiasmo, e con venerazione. In maniera, direi quasi, delicata 
e gentile, tocca i motivi per cui forse a parecchi puo in effetto spiacere 
ch'esso entri fra gli scrittori citati. Tolgo alcune linee, giacchS mi sem- 
brano molto caratteristiche (p. 6) : c II Hanzoni ha inventato... E questa 
lode rendono tutti al Hanzoni; fin quelli cui (a male che scrivesse Inni 
sacri, e quelli che non gli perdonano di aver inneggiato ai primi moti di 
liberty. I secondi lo lodano sotto voce, forse deplorano che abbia scritto 
sulla Horale cattolica chi nel Parlamento Italiano asseriva Tunit^ d'ltalia. 
I primi non hanno lasciato mai, n^ lasceranno di abbassarlo, perchi os6 
alzare un canto nuovo, quale dopo gli orrori della Rivoluzione francese, 
i disinganni del 13 e gPinganni del 15, era desiderate dalle giovani ge- 
nerazioni del secolo decimonono, o sia che alle antiche credenze doman- 
dassero pace, o sia che nella fede in Dio sentissero avvalorata la speranza 
delle cose umane, prima delle quali 6 la Patria : un canto nuovo, pel quale, 
se la modestia gli avesse lasciato pensare a tanto, avrebbe Alessandro Han- 
zoni prescelto di prendere il cappelk poetico sul fonte del suo battesimo>. 

Di Carlo Witte il Guasti non discorre lungamente, ma ce ne fa sperare 
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una particolareggiata biografia dalla penna del Mussafia. Dipinge lo scien- 
ziato ardente e instancabile nelle ricerche; fino da'suoi anni piu giovanili 
innamorato di Danle e delle bellezze d'ltalia, non dimenticd mai quesii an- 
tichi e forlisi^inii amori. Otlone Harlwig, descrivendone gli ultimi momenti, 
atlest6 che c le idee del moribondo erano per lo pid in Italia 

II Guasli cita le edizioni delle Opere di Dante, che furono curate dal 
Witte, e confessa (p. 30) che a noi manca tuttora un' edizione della 
Divina Commedia. Non ^* confessione nuova, ma 6 davvero una confessione 
dolorosa ed amara. 

Del Vannucci fa una estesa commemorazione (p. 34 e segg.). Ce lo mette 
innanzi educato da Giuseppe Silveslri nel Collegio di Prato. U Guasti, 
quando parla di Prato, sente vivo Taffetto per la terra nativa, e sa 
trasfonderlo nel letlore. La vita varia del Vannucci, esule lungamente a 
Parigi, professore quindi e bibliotecario in Firenze, e poscia ritiralo nella 
beata tranquillity degli sludi, formano il fondo, sul quale spiccano i 
libri ch*egli compose. Gli studi di letteratura latina in gran parte si rife- 
riscono al primo periodo della sua vita lelteraria. Nella Storia deU'Italia 
antica c*6 Tuomo che inneggia all'antica repubblica; e dal libro sulle origini 
della libertd fioreniina erompe un affelto indomato per la democrazia comu- 
nale. Invece, nei Proverbi il Vannucci confessa di aver rinunciato a cerli 
ideali che lo avevano condotto, egli dice, « alia esagerazione del vero 

Non ha torto il Guasli di lamentare, che mWIlalia antica il Vannucci 
abbia troppo sorvolato sul Cristianesimo, lasciandosi quasi condurre a cre- 
dere, che rimpero distruggendo la Repubblica, e i Barbari distruggendo 
rimpero, abbiano fatto sparire dal mondo la liberty e la civiltk. Era prov- 
videnziale che il romanismo pagano sparisse, affinch^ Tumanitii, rigene- 
rata dalla parola divina del Cristianesimo, potesse riprendere il suo cam- 
mino ascendenle, ballendo una strada molto piu nobile e piu elevnta di 
quella che gli antichi avevano percorso. 

Segue al discorso del Guasti la lezione di Antonio Stoppani sopra La 
santitd del linguaggio (p. 71-174). Lo Stoppani, nominato di recente acca- 
demico corrispondenle, con questa orazione voile ringraziare i nuovi col- 
leghi d'averlo accolto fra loro, e nel tempo istesso mostr6 ancora una 
volla quanto ne fosse degno. Non crederei che tutto il lungo discorso, 
cost come e pubblicato, sia slato pronunciato neH'adunanza deirAccademia; 
nella quale probabilmente non ne avrii letto che un sunto. 

II discorso ^ profondamente filosofico, e tende a mostrare quanto sia 
elevato Tufficio dell'Accademia. Occupata a compilare il Vocabolario delia 
lingm italiana, essa fa un'opera di alia morality. II Vocabolario conserva il 
linguaggio, il quale h santo cosi dal lato del suo oggetto che ^ la veritli, 
come dal lato soggettivo del bene morale che esse pu6 produrre. 

Lo Stoppani non considera questa o quella lingua in particolare. Leda 
la lingua nostra, ma studia il linguaggio in s6 stesso, del quale le diverse 
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lingue non sono altro che forme. E 1o studia sotlo i due aspetli teste 
enunciali, cioi da parte deH'oggetlo e da parte del soggetto. 

L'oggietto del linguaggio 6 la veritd. Che c'6 di piii sacro che la veritd ? 
La verity e una sola, ma ci si manifesta sotto aspetti molteplici, onde 
abbiamo : le verilii dogmatiche, le razionali, le sperimentali, le estetiche, ecc. 
L'abbondanza dei vocaboli 6 una ricchezza, dov'essi non siano perfetia- 
roente sinonimi, ma servano a precisare ed analomizzare un'idea. Di fatto, 
in tal caso l'abbondanza di vocaboli 6 c abbondanza di verita ». Non 
approfondisce la quistione suH'origine divina od umana del linguaggio. 
Quantunque inclini ad c ammettere che lo sposalizio tra il linguaggio e 
I'idea... siasi celebrato nelKEden sulla culla del genere umano ad ogni 
modo a lui basta < che sia divina la verita, divina la luce che illumina 
ogni uomo che viene a questo mondo, perche divino gli apparisca, per im- 
mediato riflesso, Tequivalente della verita, ossia Ja parola, destinata a 
rappresentarla, a comunicarla, a difenderla >. La parola non e che il 
segno deiridea: sarebbe inutile se gli spiriti potessero, anche quaggiu, 
comunicare immediatamente fra loro. Ha cio essendo impossibile nella vita 
attuale, essa resla il principale, quasi I'unico mezzo per la trasmissione 
delle idee, cio6 delle verity. < La parola... ^ il corpo della verita, come 
la verita, ossia Tidea, e Tanima della parola » (p. 90). « Che se noi di- 
ciamo persona, identiflcando il corpo vivo e parlante di chi ci ^ presente, 
collo spirito pensante che vi si cela e in cui consisle la vera personalita, 
ben possiamo mantenere Tidentiti stabilita tra la viva parola e la verita 
che essa parola esprime ». Con questo Taulore non vuole istituire un pa- 
ragone perfetto, mentre la parola non entra alia costituzione della verita, 
laddove il corpo e lo spirito insieme costiluiscono Tuomo ; ma vuole af- 
fermare la strelta unione che congiunge insieme Pidea col fantasma, la 
verity colla parola. Da questa « equivalenza o quasi identity della parola 
colla verity » consegue il rispetto dovuto al linguaggio; il qual rispetto 
< pu6 definirsi il culto esterno della verity » e c consiste... neirappro- 
priare ogni parola all'idea che la stessa parola sipifica >, sta cio^ nelln 
€ proprietli del linguaggio >. 

Cita Platonenel Sofista, ove dice: € la convenienza nolle parole in cor- 
rispondenza colla convenienza delle cose, che le parole significano, forma 
il discorso ». Quindi I'usare parole che non convengono alle idee 6 una 
immorality, come coniare una moneta falsa; anzi peggio, avuto riguardo 
al valore infmito della verita. 

Nel linguaggio esistono in germe tutte alroeno le verity fondamentali, 
che servono di punto di partenza alia scoperta delle verita particolari. Se 
ci6 non fosse, il discorso umano sarebbe impossibile: impossibile affatto 
il progresso di una gente non incivilita. Sopra di queste eonsiderazioni 
bisogna basare il concetto, che noi dobbiamo avere molto alto della ca- 
pacity ideologies d'ogni piu selvaggio idioma, d'ogni lingua pid antica. 
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Sotto di tal riguardo iion passa differenza tra la lingua piu povera del 
selvaggio, e la lingua piu esuberantemente ricca dello scienziato. E il 
chiar. A. ha ragione; poichi non ci pu6 essere, non che un linguaggio 
piu meno vasto, neanche una parola sola, la quale non contenga espli- 
cila od implicila Tidea deiressere; e neU'idea delPessere sono pur com- 
prese tutle le altre idee. 

Procedendo nel suo raziocinio, Fillustre A. ferma la conseguenza che 
« coltivare, cuslodire, difendere la lingua, i coUivare, custodire, difen- 
dere la verila > (p. i09). con cio s'impugna il progresso del Hn- 
guaggiOy n^ la formazione di parole nuove destinate a rappresentare quelle 
idee che coUe parole vecchie non potevano esprimersi se non che perifra- 
slicamenle. Ma in ci6 bisogna molto guardarsi da colore che inventano 
parole nuove soltanto per dare, ciarlatanescamente, ana veste nuova a ma- 
teria volgare, e forse mescolata ad errori. E sopra tutto da colore, che 
vantando fuor di proposilo il nome di scienza, vorrebbero distrutto e di- 
menticato il passalo, rollo il vincolo che ci ricongiunge ad esse; comese 
dovessimo fare un roondo nuovo, negando quelle grandi verita, le quali ci 
si manifeslano perGno nelle parole e nelle frasi consacrate dall'uso costante 
deirumanita. Nelle scienze sperimentali c*^ maggior bisogno di parole 
nuove che non nelle morali. Ma anche in quelle il ch. A. fa notare che 
gli scienziati non fabbricano parole veramente nuove: si piuttosto adat- 
tano e rimpaslano parole vecchie. Lo Stoppani ci raccomanda ancora di non 
ricorrere a parole nuove se non quando le vecchie manchino realmenle : 
e di non andar chiedendole ad altri popoli, quando uoi abbiamo le noslre, 
che si lasciano dimenticate. II ch. A. ha pienamenle ragione; quantunque 
cgli sappia benissimo come la fortuna delle parole vada connessa alia for- 
tuna dei popoli. Quel popolo che ad una data scienza, ad una data arte, 
ad una data industria diede la roassima diffusione, il massimo incre- 
mento, costringe per cosi dire gli altri popoli ad accettare da lui le cose 
insieme e le parole. Gli Italiani furono nella musica maestri alFEuropa ; 
e noi vediamo con compiacenza presso altri popoli ricevute ed ammesse 
tuttora nella musica le parole e le espressioni della nostra lingua. E 
come questi, mille altri esempi si potrebbero recare con tutta facility. II 
ch. A. ammette tutto ci6, ma condanna ben giustamente Tabuso che del 
permesso accordato ai cintuti Cetegi fanno colore cui garba d*inorpellare 
le cose sotto veste nuova, o piuttosto strana. 

Discendendo a trattare della proprieta del linguaggio, il ch. A. nota che 
questa h dote del volgo, il quale precede istintivamente e inluitivamente, 
meglio che del letterato, il quale opera colla riflessione. Nella riflessione 
e non nell'intuito s'inflltra agevolmente Terrore. Quindi inculca, come re* 
gola, di secondare sempre Tuso comune, che ^ Tespressione del sense 
comune, vale a dire il comune consenso. E questo consiste € nella con- 
vergenza di tutti grintelletti nello stesso significato dei vocaboli ». 
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Nella parte seconda del suo ragionaroento (p. 126 e segg.) I'A. studia, 
•come si i premesso, la santiU del linguaggio dal suo lato soggettivo, "vale 
a dire in riguardo al bene morale che h deslinato a produrre. c La ve- 
rity, che ^ luce deirintelletto, ^ anche legge della yolont&. Le parole, chne 
esprimono la verita, sono anche altrettante forroole di questa legge, a cui 
la coscienza deve obbedire. Falsata la parola, ^ falsata la legge; e falsata 
la legge, d tradita la coscienza degl' individui e dei popoli » (p. 127). 
L'A. parla piu diffusamente del male prodotto dalla violazione della pa- 
rola, che non del bene a cui d^ origine il rispetto serbato alia parola. II 
lato negative deU'argomento lo interessa piii che il lato positive. Ricorda 
parecchi passi scritturali, fra* quali : tnoUi caddero sotto la spada, ma non 
tanti quanti ne uccise^ la ' litigua ; — I'uomo ha domato le fiere e i serpenti, 
ma la lingua neisuno pud damarla. Nella violazione della parola, se essa k 
involontaria, c'S Terrore ; se ^ volonlaria c'e la menzogna. In ambedue 
i casi, la sconvenienza tra Tidea e la parola, importj^ndo nn giudizio er- 
rato, h perniciosa, cosi a colui che parla, come a colui che ascolta. Peg- 
gior male, ben s'intende, c'^ nel secondo case, che non sia nel prime, 
c La ragione principale , per cui il linguaggio diventa lo stromento piii 
ordinario e teinibile deiru'mano pervertimento, sta nella malvagit^ di chi 
scienteroente e volontariamente ne abusa » (p. 137). Si diffonde e mostra, 
come assai di leggeri si possa formare una serie d'inganni e di errori, 
dalla quale riesca poi sommamente arduo il liberarsi ; e mostra come assai 
spesso e ne' tempi antichi e ne' moderni, e ai giorni nostri, la parola 
onesta sia stata fatta servire di maschera all'errore, e al male morale. 

Questa terribile arte d' inganno, I'uomo non I'adopera unicamente per 
ingannare gli altri : la usa, e di sovente, per ingannare s6 stesso ; e al- 
lora essa « acquista una finezza veramenle meravigliosa > (p. 142). II 
sofisma ha tante volte il suo fondamento nella parola, presa ora in uno 
ed ora in altro significato. Accenna all'abuso della parola che fecero 
e fanno i partiti politici e le s^tte religiose. Ma sopra tutlo si ferma il 
ch. A. sal materialismo, dove trova piu pernicioso che mai tale abuse. 
< Come dal linguaggio del piu pure idealista schizza fuori da ogni parte 
la materia, cosi il linguaggio del materialista sprizza da ogni porolospi- 
rito, tanto ^ difficile I'andare contro natura ^ (p. 145>. Segue una pagina 
supremamente bella, dove si esamina con acume singolare d'osservazione 
i\ doppio linguaggio comune e popolare che si adopera quando parliamo 
dei fatti psichici. C'i il linguaggio proprio, ed k spirituale ; c'6 il lin- 
guaggio metaforico, ed ^ materiale, per cosi dire, c L'uiio e suggerilo 
dal senso, cio^ dalle modificazioni sensibili a cui vanno invariabilmente 
soggette in qualunque atto, benche spiritualissimo, le diyerse parti del- 
I'organisroo senziente, inseparabilmente legato alio spirito con tale un 
vincolo di mutua attivit^ e passiviti, che quando uno agisce o patisce, 
Taltro agisce o patisce del pari. L'altro linguaggio i suggerito immedia- 
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tamente dalla coscienza, la quale rende infellibile tesUmonianza all'esi- 
stenza afiatto incorporea dello spirito, e alia natura puramente intellettuale 
e morale de'suoi atti ». Che cosa fa i) malerialista ? Confonde insieme i 
due linguaggi, e ne abusa. Dal che non consegue ch'egli elevi la materia 
al livello dello spirito; abbassa invece lo spirito al livello della materia. 

La terza parte del discorso deU'illustre A. 6 come la conclusione delle 
due antecedenti e si riferisce direttamente alio scopo delKAccademia. 
Quivi infatti egli studia (p. 154) il Yocaholario conMerato come opera mo- 
rale. Posta I'equivalenza tra parola e veritli, ne discende che il Vocabo- 
lario « 6 un codice completo di verita >. Esso conserva sani i material! , 
cio^ le parole, con cui si comporranno i volumi. Nella retta dichiarazione 
del significato e dei significati delle singole' parole sta la sconfitta dei 
sofisti ; cosi come nelle confusioni di quelli sta il trionfo dei sofisti. Cotale 
dichiarazione dei significati delle parole ottiensi merc^ le definizioni e gli 
esempj. La definizione deve « mantenere la perfetta integrity ideologica e 
morale della lingua e perci6 « nelle buone definizioni sta principal- 
mente Timpegno morale dei lessicografi > (p. 167). Vuole che la defini- 
zione rappresenti la cosa in quanto ^ da noi conosciuta, cio^ nella sua 
semplice ideality, o, in altre parole, nella sua essenza conoscibile. Daf 
che segue dunque che non si erra defmendo le parole secondo che sono 
intese da tutti, secondo I'uso. Al popolo quindi chiederemo (trattandosi 
di lingua viva e parlata) il significato delle parole, che esso possiede in- 
tuitivamente : il filosofo, basato sopra di tal fondamento, si solleverli dal 
significato intuito al significato riflesso, e ce ne dar^ la definizione. Anche 
qui bisogna ripetere che in questo passaggio da ci6 che ^ intuito a cio 
che ^ riflesso puo agev.olmente farsi strada Terrore. L*officio degli esempj 
i quelle di precisare e dilucidare i diversi significati di un vocabolo, 
giusta i differenti casi in cui esso si presenta nel discorso: e da questo 
lato anche gli esempj hanno importanza morale, c lo paragonerei volen- 
tieri i compilatori del Vocabolario alle antiche Vestali ; ch^ fuoco formt- 
dabilmcnte sacro ^ quelle di cui sono custodi, fuoco che rischiara la mente 
dei filosofi e dei legislatori , accende I'estro dei poeti, riscalda il petto 
degli oratori, illumina i Parlamenti, infiamma e guida le moltitudini, iii- 
coraggia e disciplina gli eserciti ». 

II ch. A. si prefisse di considerare, come materia del Vocabolario che 
egli contempla nella sua mente, la lingua attualmente viva e parlata, che 
6 appunlo quella di cui si occupa I'Accademia della Crusca. Se avesse 
voluto estendersi a considerare la lingua ne' suoi tramutamenti, ne' suoi 
progressi e ne' suoi regressi , avrebbe potuto agevolmente mostrarci , 
come, in tal sense, un Vocabolario si possa chiamare, non senza motiva, 
la piu bella, pid veritiera, e pid completa storia di una nazione. 

Torino, 15 febbraio 1884. 

Carlo Gipolla. 
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Antonio Stoppani — II bel Paese. Conversazioni sulle hellezze nalurdi, 
la geologia e la geograjia fUica d* Italia, Quarta edizione. — Milano, 
Tip. e Libr. editrice G. Agnelli, 1883; L. 5. 

Di Antonio Stoppani non mi stancherei mai di scrivere, perch'egli e 
uno di quelli uomini preclari ne* quali Iddio si piacque stampare piii vasta 
rorma del creatore suo spirito. Oratore e poeta, musico e filosofo, geo- 
logo e prosatore felicissimo, sacerdole integro e cittadino egregio, lo scrit- 
lore milanese contempera in s6 stesso il genio del Da Vinci, che in Milano 
appunto fece di nobilissime prove ed h bella personificazione del mul- 
tiforme ingegno italico. 

Eccovi qua II bel Paese. lo ne ragionai altra volta a lungo in questo 
Periodico, ma volentieri ne ripiglierei ora da capo la rivista, perch^, ri- 
leggendolo, ci scorgo sempre nuove e pellegrine bellezze. A voter dir lo 
vero, allora che mi sento stanco Tintelletlo e sconfortato Tanimo, lieta- 
mente riapro codesto aureo libro, per invigorirmi mentalmente e moral- 
roente, anzi per rinnovellarmi tutto ; proprio come, dopo essere stato 
cbiuso assai tempo in un ambiente miasmatico, uscirei di buon grado al- 
Taperto Ira le verdi zolle del pratellino, ricamato di fiori olezzanti, per 
respirare una boccata d'aria buona e per rifarmi con essa i polmoni. 

Dall'immenso lenzuolo delle nevi eterne sull'Alpi alia sconfinala distesa 
del mare, dai laghetti leggiadri che s'incorniciano tra la verzura de' nostri 
monti alle vampe di lava e di fnmo che i crat^ri del Vesuvio e dell'Etna 
gittano fuori reboando, dalla paurosa catastrofe del Cervino alia sublime 
cascata dell'Adda a Paderno, dalle sorgenti di petrolio alle cave de* marmi, 
dalla buca del Corno alle marmitte de' giganti, dalle notliluche ai pipi- 
strelli, ci6 che d'istruttivo e d'utile, di leggiadro e di ameno, di magni- 
fico e di curioso ne offre la geologia e la geografia fisica della nostra 
Italia, tutto s'incolora sotto il magico pennello dello Stoppani d'una vi- 
vezza di (inte si splendida, che, dopo aver contemplato e ricontemplato il 
mirabile quadro, tu se' costretto a dire : ^ un capolavoro di scienza, d'arte 
e di stile. 

€ Sta a vedere, scrive lo Stoppani, nella sua appensata e briosa Introdu- 
zione, se il presente libro soddisfaccia in qualche parte al bisogno, a cui 
si accennava, di una cultura speciale degl'Italiani >. Certamente I'Autore 
non ha intralasciato nulla perchS I'esito rispondesse al buon volere. 11 
piano del suo lavoro ^ del resto semplicissimo. Senza obbligarsi ad una 
traccia regolare, come si farebbe in un trattato, TAutore, pigliando la 
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veste d*uno zio naturalista, che racconta ai nipoti, percorre da un capo 
airaltro 

il bel paese 

Ch'Apennin parte, e '1 map circonda e I'AIpe, 

descrivendone le natural! bellezze, arrestandosi ai principal! fenomeni, di 
cui cerca rendere intelligibili la natura e le cause. Non Irascura intanto, 
dove gliene si presenta il deslro, di addilare le fonti primarie deirindu- 
stria nazionale, e di eccitare il sentimento del bello e del bene, nella con- 
vinzione che chi scrive un libro popolare non debba mai dimenticarsi che 
il bene morale e la fede religiosa sono le basi delta vera liberty e del 
benessere di un popolo. 

Pigliando per ci6 le mosse dalle Alpi, discorre delFalpinismo moderno 
come di un nuovo elemento educativo; descrive le principali rocce alpine, 
, le cascate, i ghiacciai, intrattenendosi principalmente della teoria glaciale, 
che ha tanta parte nella geografia fisica e nella geologia di quella regione. 
Passa in s^guito a dare un' idea delle Prealpi^ descrivendo una delle piu 
belle tra le valli prealpine, che gli porge occasione di discorrere delle 
caverne e dei fenomeni che si presentano nelle caverne. Disceso al mare, 
ne descrive i grandiosi spetlacoli : la levata del sole, la tempesta, la fo- 
sforescenza notturna. NeH'Apennino considera specialmente tutti i feno- 
meni cosi interessanli per la scienza e per Tindustria di cui, piu che di 
naturali bellezze, ^ ricca quella catena : tratta cio6 dei petrolt e delFin- 
dustria petroleifera, delle salse, dei vulcani di fango, delle fontane ardenti, 
cercando di dare un' idea esatta delle leggi che presiedono ovunque alle 
manifestazioni secondarie deH'attivitk vulcanica. Una diversione ad una 
delle piu rinomate caverne delle Prealpi gli offre il destro di mostrare 
quanto possa divenire interessante anche in Italia lo studio del regno 
aniroale. Si porta, in s^guito, al gruppo cosi poco noto, e in condizioni 
cosi speciali, delle Alpi Apuane, che gli dhnm argomento d'intrattenersi 
sopra uno dei primart rami deirindustria nazionale, quella de'marmi. 
Termina finalmente nella regione vulcanica, che 6 tanta parte dell'Italia 
meridionale e delle isole. II Vesuvio e TEtna, i due grandi vulcani dd- 
I'antichit^ e della moderna storia naturale d'italia, gli giovano a mettere 
in evidenza le leggi che governano quelle manifestazioni primarie della 
vulcanicitli, per cui I'ltalia ^ la piu interessante tra le region! fisiche 
d'Europa. Le note scientifiche e filologiche, che soccorrono abbondante- 
mente al testo, furono suggerite dall'idea che questo libro possa venire 
opportunamente accettato come libro di lettura nelle scuole primarie e 
magistral! (1). 

(1) Nell'A ooertimento, premesso aWAppendice della terza odizione, lo Stoppani 

tra le altre belle cose dice: « L'Autore poi, ossia quel tale che, seguendo 

il cattivo esempio del^Autore dei Promessi Sposi, ha posto bravamente il suo 
nome sul frontispizio di questo libro, tutto vergognoso d'una grave dimenticanza. 
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Quest'^ il verUmo veroy soggiungo io, che senza disquisizioni estetiche o 
artistiche, filoiogiche o filosofiche, moral! o religiose, meritevoli sempre 
tuttavia di largo encomio, scioglie col fatto la questione della moralita 
nella letteratura e nell'arte. Antonio Stoppani, sotio le sembianze di un 
saggio e amoroso zio, chc conversa alia dimestica con Taccolta de' suoi 
arguti e vispi nipoti, narra in trentaquattro serate cio ch'egli hn veduto 
e sentito ; e per6 ti mette innanzi nn libro strettamerUe sderUifico cio^ 
rigorosamente vero, il quale d'altro canto ha per pregio la piacente natura- 
lezza del dialogo, per iscopo Tistrazione e il miglioramento morale, e, 
mentre soddisfa al grande bisogno che hanno gl'Italiani di conoscere 
I'ltalia, i scritto con ammirevole chiarezza, con propriety felice, con 
soavissima grazia. £l dnnque un bnon libro, e merita certo di uscir fuori 
dalle mura delle scuole cittadinesche per diffondersi nel contado, dalle valli 
Alpine alle falde del Vesuvio e deU'Btna, acciocch^ gli abitatori del bel 
Paese siano ammaestrati c ad apprezzare un po' meglio s6 stessi e le bel- 
lezze e i favori d'ogni genere di cui la natura, ministra di Dio, non fu 
avara alle diverse provincie d'ltalia >. 



Verismo. Studi di D. Luciano Milani — Firenze, Dilta Tipografica Pas- 
seri e Ball! (1). 

II Verismo ^ questione, ai di nostri, ardente, grave e difficile pi{k che 
non paja. Idealisti e Yeristi acerrimamente combaltonsi, come un giomo 
Classicisti e Rmantici; e pur troppo, come allora, passioni di parte, nmori 
personali hanno intorbidata la questione e fatta irosa la pugna : non chia- 
rezza d'idee, non propriety e precisione di vocaboli ; polemiche passionate, 
impetuose, e non di rado disoneste e villane. E grande i il danno che aU 
Tarte ne viene, conciossiachi, confuse le idee, corrolto rafTetto, manchino 

viiole adempire, in occasione di questa terza edizione, ad un dovere di giustizi'a ; 
ed 6 avvertire il lettore che molte delle Note, specialmente le filoiogiche, non 
appartengono n6 alio zio ne a lui, ma al bravo e carissimo prof. Luigi Sailer 
amico dell'uno e dell'altro, il quale le apponeva a mano a mano che le Serate 
dello zio per la massima parte venivano per la prima volta pubblicate nel pe- 
riodico Le Prime Letture^ da lui edito e diretto con tanto cuore e con tanto 
profitto deireducazione dei giovinetti. Quanti padri e quante madri lamentano 
che il mancato incoraggiamento abbia costretto Tegregio letterato educatore a 
cessar da quella santa^ ma troppo gravosa impresa 1 ». 

(I) L'Opera verr^i in luce quanto prima; sarii nel formato 8« classici, in bella e 
nitida edizione, di oltre 300 pagine; e si vender^i da tutti i Librai d'ltalia al 
prezzo di L. 5. 



V. Papa. 
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la Veritli e rA.Tnore, che delKArte sono il creatore prtncipio. Difficile e 
poi la questione del Yemmo non pure per la tenebria ond'^ ravvoUa 
dalle passioni, ma in stessa ancora, come quella che si appunla nei 
primi principi della cognizione umana, e si rannoda agli alti e profondi 
problemi delle discipline esteticbe. 

II libro che annunziamo viene a fare luce su cotesta queslione. Non 
e un libro di genere o ad effelto^ come suol dirsi : k un layoro pensato, 
serio, coscenzioso. L'Autore non fu mosso a scriverlo da basse pas- 
sioni : non k animato da ire di parte, o da rancori o da odj personal!, 
si bene dall'amore della Verita e della Bellezza, delle quali TArle vive. 
Non apparliene a nessuna camarilla lelteraria, non iscrive per conto di 
alcuna Ditta n^ di alcun individuo: ama TArte, ^ tuUo delPArte, e scrive 
per lei. 

Egli, a quanto ci pare, ha sciolto veramenle la questione ; cosicche cht 
ama la Verity e TArte, chi non ha interesse a restare ingannalo, non pu6 
a meno di riconoscere da quale parte stia la ragione. Per giungere alio 
scopo suo, non ha Irattato del YerUmo alia leggiera, non ha menalo colpi 
alia cieca, n6 ha dato in escandescenze cattive ed effimere ; ma & andato 
al fondo della questione, studiandola serenamenle al lume della ragione. 
Pur venerando i nobili ingegni die da Plalone al Gioberti, dallo Stagi- 
rita al Rosmini hanno trattato del Delio e deH'Arte che lo rappresenta, 
dove gli h avvenuto d'incontrarsi con qualche opinione di loro che alia 
verity non gli sia sembrata conforme, Tha criticata senza manco veruno, 
all'autorit^ e ad un tempo alia liberta devotissimo. II lavoro e diviso in 
tre capitoli, che per I'ampiezza della Irattazione potrebbero appellarsi libri 
benissimo. Nei primi due si ragiona con chiarezza e rigore filosofico della 
Bellezza e dell' Arte: e nei terzo si dichiara la natura, Torigine, le ten- 
denze del Yemmo^ e lo si combalte con tutte le armi della sana ragione 
artistica. Ma perchd altri possa formarsi una giusta idea di questo lavoro, 
ne diamo un ampio sommario. 

Capitolo I. Delia Bellezza. — II pensiero umano e la genesi delle umane 
cognizioni — II Bello non pu6 definirsi ; si bene dichiararsi — Definizione 
di Platone e d'Aristotile — TuUio e il Hello — Plutarco; Plolino e i 
Neoplatonici d'Alessandria — S. Agostino e sua definizione del Bello — 
Boezio — S. Tommaso e gli Scolastici — Tempi moderni — Pico della 
Hirandola — Angelo Firenzuola, Harsilio Ficino — II Leibnitz e il 
Wolfio — Lulero e Gartesio in ordine alia religione ed alia filosofia — 
Definizioni errate — Hutcheson, De Grousaz — Locke, Hume, Burk, Andr^, 
Harmontel, Bateux, Diderot, Gondillac, Kant, Schiller, Schelling, Hegel, 
Cousin — Giuseppe Bianchetti e il Venanzio — 11 Bonacci — Vincenzo 
Gioberti, Antonio Rosmini — Niccold Tommas^o — II Taccone Gallucci 
— II Gallo — Augusto Conti e la sua definizione del Bello — Nostra 
definizione. Errori ed opinioni intorno al Bello per noi esaminate — Con- 
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futazione degli errori, rettificazione delle opinioni intorno al Bello e 
dimostrazione della nostra definizione — Del sublime. Dio e I'Estetica — 
VInfinito del Leopardi e il sublime. — Confutazione del Burk e del Con- 
dillac — Specie varie del sublime — II Satana del Carducci. Errore ca- 
pitate del Burk — Stntesi del Capitolo. 

Capitolo II. DelVArte. — Pensiero ed azione deiruorao — Libert^ del- 
Tarbitrio — L'Arte e la Libert^ — La ragione teoretica e pratica del 
Kant — Arte : pensiero ed azione — L'Arte definita dal Gioberti e dal 
Rosmini — Varie specie dell'Arte: Arte bella — II Bello k fine delFArte 
bella — I Verisli e la forma esleriore deH'Arle — Convenienze Ira gli 
Arcadi e 1 Verisli — II Brutto e TArte : errore dei Veristi — Parole dello 
Schiller — Imilazione della natura — Dollrina dei Yerhti in proposito, 
e nostra — Architettura, Pittura, Scultura, Husica — Poesia : eccellenza 
dl essa — Mira all'identitii dell'idea e non deH'oggetto — Anche i Drammi, 
i Romanzi ed altri componimenti dove en Ira la Storia sono inventivi — 
Esempi — Parole dell'Alfieri — L'umana cognizione ui ordine alia Poesia 

— Verith, delFArte — Errore dei Veristi, che confondono il reale col vera 

— L*idea dell'essere universale innata nella mente umana — L'Arte se 
ha da esser vera, deve pure essere ideale — Reality e Arte — Parole del 
BufTon — I Veristi distruggono per quanto e da loro il principio ed il 
fine dell'Arte, la Verity cio^ e la Bellezza — I Masnadieri dello Schiller 

— II Gingillim del Giusti — Versi del Manzoni — Parole di Tullio — 
II David e il Quatrem6re de Quincy — S. Agostino citato dal Cicognara 

— Parole di Raffaello, del Vinci, del Bartolini, del Dupre — Se la poesia 
sia stata idealista o realisla: — dev'essere I'uno e I'altro insieme. 

Capitolo III. Del Yerismo, — Che cosa sia il Verismo: d'onde venne — 
Sensismo e roroanticismo in ordine al Verismo — II Carducci, lo Slec- 
chelti, il Chiarini, il Rapisardi, citati — Varie specie di Verismo — Le 
corde della lira dei Veristi — Romanticismo : sua natura, sua origine e 
tendenze — II Monti ed il Torti — II Romanticismo degenere divenuto 
Verismo — Idea chiara di esso. — Confutazione del Verismo: — il Ve- 
rismo e Vuleale — Critica dello Stecchetti — Verismo, realismo e idealismo 

— Se I'Arte abbia ad essere del suo tempo; e come — II nudo e il pil- 
dore — Anche in ordine alia realta il Verismo 6 falso — Verita del di 
fuori dell'Arte: lingua, stile poetico — L'Arte non consisle nella forma 
esteriore soltanto — Personality dell'Artista — Fine dell'Arte — II Car- 
ducci e il Cristianesimo in Arte — Arte Cristiana — Conclusione. 
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Nonnmento a Hons. LOREiVZO 6A8TALDU 

ARGIVESGOVO DI TORINO. 



Fannomi onore, e di ci6 fanno bene. 

Dantr. 

L'Ab. Casimiro Banaudi , teologo profondo e latinista insigne, inaugurava in 
ToriDO con una bellissima allocuzione, il 31 di gennaio 1884, le Conferenze si- 
nodali per lo scioglimento delle questioni di teologia morale al cospetto di S. E. 
ii Cardinale Gaetano Alimonda. Or ecco le nobili parole, con le quali il va- 
lente Professore del Seminario Torinese porgea tributo di alTettuosa reverenza 
alia cara memoria di Monsignor Lorenzo Gastaldi, ricordando le doti egregie e 
le geste preclare deirArcivescovo desideratissimo, che sceae nel sepolcro col 
compianto di tutto il popolo commesso alle pastorali sue cure : 

<c yEquum sane erat, fratres spectatissimi et in Domino carissimi, ut comitia 
haec nostra, lamdiu intermissa, hodierna hac demum luce, Deo favente, et au- 
spice excellentissimo Antistite nostro, resumei entur. Ast, vobis nota, heu nimis I 
est miserrima caussa, cur ipsa, statis temporibus , coacta non sint et debuerint 
juste ac decenter ad banc usque diem prorogari. Obstabat nempe recens me- 
moria, alte mentibus animisque defixa, fatalis illius ac luctuosissimi casus, quo 
Archiepiscopus noster amantissimus, Lavreiillii* Qaslal^ll, nobis, nihil tale certe 
opinantibus, nec praesagientibus, immaturo ac subito fato ereptus fuit. Quis enim 
in tanta calamitate, in tam magno omnium moerore, ad hos academicos conventus 
cogitationem convertere ausus fuisset? Jacebat revera populus fere omnis, in 
gentis damni bene conscius, afflictus omnino atque dejectus; querebantur optimi 
cujusque ordinis cives, tam illustre, tam splendidum Ecclesiae ac patriae lumen 
uno ictu repente perculsum unoque temporis articulo , obscuratum prorsus et 
extinctum. Nos vero, jacturam tantam, prae caeteris, lamentabamur, quibus per- 
spectum nimis erat, quantum ad humana ac divina praesidium amisisset Chri- 
stiana respublica in unius viri interitu, qui religionis studio, consilii magnitudine, 
vitae innocentia, ingenii praestantia, pietate ac doctrina dignus certe erat, qui 
non in hujus tantum civitatis oculis, sed in totius Italiac luce positus, aliis plu- 
ribus in eodem gradu ac dignitate constitutis, exemplo esset. Hinc religiosi omnes 
tam iniquo et ominoso fato perterriti, praeteritorum memores, anxii trepidique 
futurorum, tacitos ti mores lacrymis precibusque miscebant ». 
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SCRITTI INEDITI Dl ANTONIO ROSMINI. 

( Dall' Aatropologia Sopranntttarale )• 



L IDEA DELL ESSERE IRRATA t URA SIHILITDDIRE DI DIG. 



Chi considera bene la natura deU'essere impresso naturalraente 
nelle anime nostre e che chiamasi anche Verity, vedra che non 
disconvenientemente si pu6 dire esser lui una similitudine di Dio, 
sebbene non Dio stesso. Questo consegue dalle dottrine da noi 
esposle. 

Noi abbiamo spiegato in che consista il concetto di similitudine : 
abbiamo detto che due cose sono simili quando hanno una qua- 
)it& comune : che non esistendo niente di comune fuori della 
mente, questa qualita comune non i che una eguale relazione che 
hanno le due cose simili colla mente , cioe con un' idea onde si 
conoscono egualmente le due cose e si paragonano insieme : che 
per ci6 stesso V idea si pu6 dire la simiUti^ine della cosa cono- 
sciuta, come acconciamente la chiamarono gli antichi (1). 

Ci6 premesso h da considerarsi che noi conosciamo non solo le 
creature, ma Dio stesso colla vista dell'essere : per cio questo es- 
sere di cui ci serviamo a conoscere Iddio convien che sia una si- 
militudine di Dio. Poiche , dice S. Tommaso , la virlA intellettiva 
della creatura non h Tessenza di Dio, rimane che sia qualche si- 
militudine partecipata di lui che e il primo intelletto 

(1) Conviene aver presente queste dottrine, le quali furono esposte nel Nuoeo 
Saggio sulVorigine delle idee. 

(2) S. I. Q. XII. Art. II. — La espressione di oirtii intellettioa ha qualche cosa 
di equivoco. Poichd altro e I'essere o la verit^t, altro la virtii intellettiva che 
acquista Taninna appunto col vedere Tesscre. 1^ I'essere stesso, la verity comune, 
che d una similitudine di Dio, non propriamente parlando la virtu intellettiva, 
considerata dalla parte deU'anima. Conviene aver presente questa osservazione 
per poter intendere rettamente gli antichi scrittori. Essi usarono delle espres- 
sioni simili a queste : virtu intellettiva, intelletto, mente ecc, tanto per indicare 
la cosa da parte deH'anima, quanto per indicare la cosa da parte del lume del- 
I'anima : questi due significati vanno ben distinti per non prendere abbaglio, e 
il contesto del discorso deve servire di guida per intendere in quale de' due sensi 
il vocabolo sia preso. Colla parola idea succede lo stesso equivoco : talora si 
prende per Tatto della mente che vede un oggetto, talora per I'oggetto in quanto 
e veduto dalla mente. Questo secondo e il significato piu proprio e vero. 

La Sapienza it, Fascicolo III — Vol, IX. 
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Anzi dico di piu, che se noi conosciamo lulle le cose coU'essere, 
quest' essere perd, che forma il lume della nostra mente , ha piu 
similitudine con Dio che colle creature. Poiche , che cosa e Dio ? 
Dio e appunto T essere: con questo e detto tutto , non conviene 
aggiungergli cosa alcuna , che sarebbe un guastarne il concetto : 
nulla si pud dire piu di quello che insegnano i teologi cattolici , 
cioe che Tessenza di Dio consiste nelVessere. Questa grande veril& 
I'ebbe comunicata a Mose Dio stesso nell'antico Testamento, ingiun- 
gendogli di dire: < QUEGLI CHE E mi ha mandato a voi » (1). 
Questa stessa veriti insegno pure il Verbo incarnato , dicendo : 
dc Se non crederete che 10 SONO, morrete ne' vostri peccati » (2}. 
Tutli i Padri commentano con delle sublimi riflessioni questi luo- 
ghi profondi delle Scritlure, dove si legge che Tessere e appunlo 
Dio stesso. 

L'autore del celebre libro Dei Nomi divini fa appunto osservare, 
dietro tali traccie di dottrina che d&nno le Scriiture, come a Dio 
non conviene gi^ la denominazione di ente sotto qualche aspetto 
particolare, ma semplicemente, e che egli abbraccia e occupa non 
gi& Tessere in un modo determinato, ma tutto Tessere (3). 

E ora r essere ^ anche cio che cade nella nostra mente prima 
di tutte le altre cose, poiche esso solo e intelligibile per se me- 
desimo, sicche forma la nostra intelligenza. Laonde, Massimo, com- 
mentatore di quel libro sublime dei Divini Nomi, trova la ragione 
del dare a Dio Tessere, prima di ogni altra quality, come la vita, 
la sostanza e simili , in questo che la mente , pur col suo primo 
posarsi, intende 1' essere e pensa innanzi a tutto lo stesso essere 
e di poi considera essere in un cotal modo anche quesle altre 
cose (4). Conciossiache era ragionevole che prima si dessc a Dio 
cio che prima cade nella nostra mente e per se stesso s'intende ; 
mentre la natura divina deve cerlamente avere questa propriety 
deiressere, la prima a doversi intendere, Tintelligibile per se stessa, 
e pero deve convenire con queU'essere che luce incommutabilmente 
nelle nostre menti. 

San Bonaventura paria a lungo e profondamente, in piu luoghi 
delle sue opere, della relazione che passa fra V essere che forma 
il lume della nostra ragione e V essere divino , e vi trova il piu 
stretto nesso ; trova che Y essere , col quale conosciamo le cose , 
non ci potrebbe prestare questo mirabile servigio di renderci note 
le cose tutte, gli esseri tutti, se egli non fosse una similitudine e 

(1) Exod. III. 

(2) Jo. VIII. 

(3) Cap. V. 

(4) Massimo in cap. V. dc Die. Nomin. 
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una cotaie partecipazione del sommo e perfetto essere. Poiche assai 
acconciamente riflette V acutissimo e santo Dottore , che non po- 
tremmo conoscere che i varii esseri cui noi percepiaroo sono piu 
meno iroperfeiti, se in qualche mode non avessimo in noi il tipo 
delta perfezione, se non potessimo consultare nel segreto deile no- 
sire menti, in un modo maraviglioso e recondito, Tessere perfet- 
lissimo f mentre solo V idea di cio che e perfetto in qualsivoglia 
genere ci pud aiutare e scorgere a conoscere e giudicare i vari 
gradi di perfezione delle'cose che a quel genere appartengono. 
Egualmente si dica del giudicarsi che si fa dei pregi e difetti degli 
esseri, il quale nome d'esseri abbraccia tutti i generi delle cose. 
Dice adunque il santo Cardinale cost: « Noi possiamo pensare Tente 
come roanchevole e come completo ; possiamo pensarlo come per- 
fetto e come imperfetto, come in potenza e come in atto, come 
ente sotto un rispetto particolare e come ente semplicemente, come 
enie in parte e come totalmente ente, come ente transeunte e 
come permanente, come ente per altro e come ente per s6, come 
ente misto di non ente e come ente puro, come ente dipendente 
e come ente assoluto, come ente di conseguenza e come ente prin- 
cipio, come ente mutabile e come ente immutabile, come ente sem- 
plice e come ente composto. Ora certa cosa essendo che le priva- 
zioni e i difetti non si possono conoscere se non per mezzo delle 
posiziotti conosciute, percio il nostro intendimento non pud perve- 
nire ad un pieno e sviluppato concetto di alcun ente creato, se 
non fosse ajutato dal precedente concetto deU'ente purissimo, at- 
lualissimo, completissimo e assoluto, il quale ^ ente semplicemente 
ed eterno, e nel quale sono le ragioni di tutte le cose nella loro 
purezza. E veramente, in che modo saprebbe T intelletto essere 
questo un ente difettoso e incomplelo, se non avesse alcuna cogni- 
zione dell'ente privo di difetlo? E il mcdesimo si dica delle altre 
condizioni pretoccate » (1). 

E percid il santo Dottore dice questo essere , luce delle menti, 
una similitudine di Dio che in noi sta di continuo : « Essa ha (dice 
egli parlando della memoria, come quella che ritiene le veritk sem- 
piterne , che tutte si trovano nell' unica idea dell' essere , a quel 
modo che ho mostrato nella Ideologia) essa ha presente a se stessa 
una luce incommutabile , nella quale si ricorda delle immutabili 
veriti. E cosi per le operazioni della memoria appare che Tanima 
e imagine e somiglianza di Dio ; per tal modo presente a se stessa 
e avente Dio presente, che e attualmente lo intende e potenziaU 
mente e capace di parteciparlo > (2). Nel qual passo sembra che 

(1) Itin. mentis in Deum. Cap. 111. 

(2) Ibi. 
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il santo Doltore prenda la parola imagine per indicare presso a 
poco il medesimo che significa la parola siniilitudine. 

Nel lume delta mente adunque, che c Tidea dell'essere in uni- 
versale , si contiene una cotale similitudine di Dio : e la ragione 
intrinseca colla quale cio si prova si e quella che abbiamo indi- 
cata, cioi che neU'essere da noi concepito non si trova che puro 
essere senza alcuna limitazione o aggiunta, il che medesin)amenle 
si pud dire di Dio che e essere sincerissimo e purissimo , ne ha 
meschianza in se di alcun' altra cosa : onde e, come dice S. Gio- 
vanni Damasceno , che il nome piu proprio di lutti quelH che si 
possono dare a Dio par questo di ENTE, poiche ha I'essere iuUo, 
comprendendolo in se medesimo, quasi un cotale infmito e inlermi- 
nato pelago di essenza (1). In questa sincerity e semplicilli delP es- 
sere, che sta di conlinuo presente al nostro spirito, noi poniamo 
la sua similitudine con Dio. E quesia sincerity e purit^ delVessere 
meniale e delVessere divino merita che sia da noi attentamente con- 
templata. 

Egli e appunto perch6 Iddio non e altro che essere, che Dio e 
tutlo. In questo vocabolo si esprime tutto per modo, che qualun- 
que cosa si volesse aggiungergli che diversasse da lui, gi& non sa- 
rebbe un accrescerlo, ma un limitarlo, un diminuirlo. II grande 
Abate di Chiaravalle , nell' opera che scrisse al suo discepolo Eu- 
genio III e che intitolo Delia Considerazioney fa una riflessione si- 
mile a questa. Egli parla di Dio nella seguente maniera : c Chi e 
egli ? non si pud rispondere meglio che con queste parole : Quegli 
che e. Egli medesimo voile che cosi si rispondesse, cosi insegnd; 
poich^ Mose per suo comando disse nl popolo: Quegli che e mi manda 
a voi. E ci6 sta bene : niente vi ha che piji convenga alia eterniti 
la quale h Dio stesso. Se tu vuoi dire che k buono, che e grande, 
che e beato, che e sapiente o checchessia altro, in questa unica 
parola : egli E , gia ritrovasi di vantaggio. Cioe Y essere solo e a 
lui quello che sono tutte le altre cose. Se ve ne aggiungi delle 
centinaja, non ti allontani con questo daU'essere. Se tu le nomini 
quelle tante cose, nulla con esse aggiungi all'essere : se non le no- 
mini, niente gli togli. Ah ! se tu vedi questo cosi singolare e somrao 
essere , non devi tu giudicare che tutto cio che non h desso , in 
paragone di lui, piuttosto non sia, di quello che sia? Di nuovo, 
che e dunque Dio ? Cio scnza di cui nulla L Egli e a s^ stesso ed 
e a tutte le cose. E pero, in certo modo, egli solo e, perche egli 
e il suo proprio essere e Tessere di tutte le cose » (2). 

Or dunque nel solo e puro essere si trovano tutte le cose e ove 

(1) Lib. IV, cap. xii. 

(2) Lib. I, cap. vi. 
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si volesse mescolare con lui allra cosa, non sarebbe che un mesco- 
largli il nulla, poichS fuor deU'essere non 6 veramenle che il non- 
essere, il nulla. Ed in queslo noi dicevamo consistere la similitu- 
dine che passa fra quelPessere nelle nosire menti e Dio, in quesla 
sincerili e purili sua: poichfi tanJo Dio quanto Tessere ideale, in- 
nalo in noi, niente hanno in se di, per cosi dire, eterogeneo, ma 
sono impermisti e semplicissimi. 

Di questo i che anche neU'essere ideale si Irova lulto , e dalla 
sola sua nozione potrebbe dedurre la cognizione di lulte le cose 
chi tanto valesse per forza dialeltica, poiche qualunque anche mi- 
nima notizia deU'essere basta per sk a dedurne ogni notizia mag- 
giore e a delerminare, per cosi dire, il problema di Irovar Tordine 
inlrinseco deU'essere, nel qual ordine tulle le divine verita e lulte 
le cose, come parte di esso, si comprendono. II che e reffetto della 
somma semplicit^ e individualila deU'essere slesso, il quale non 
pud essere mai partito dal suo tutto. E perochi ne riceve un raggio 
solo, anche tenuissimo , riceve pero tal cosa , la quale supponc e 
chiama per necessaria illazione, cio^ per intrinseca sua esigenza e 
necessity, I'intero a cui ella appartiene e da cui ella relativamente 
al soggetlo che la percepisce, in certo modo slaccata. E quesla e 
-la ragione appunto , per la quale V essere innato nella mente ha 
Tatlitudine in se di farci conoscere tulle le cose, o anzi piultoslo 
riconoscere e quasi richiamarle alia memoria : dal qual falto & nala 
la reminiscenza de' Plalonici. Imperocche, veramente il falto della 
cognizione, chi altentamenle lo osservi siccome avviene e Tanalizzi, 
mostra avvenire per si ftitlo modo, che sembra piultoslo un ricor- 
darsi che noi facciamo di cosa gia prima conosciula ed appresso 
dimenlicata , che non sia un ricevere una notizia interamente 
nuova. 

c Lo spirito umano, dice S. Bonaventura, ritiene i principii delle 
scienze e le dignila come cose sempiterne e in modo sempiterno, 
poiche non vi e caso che egli si possa dimenticare di essi si fat- 
tamente, se conserva Tuso della ragiona^ che udilili appena egli 
non li approvi e non dia loro il suo assentimento, non come fos- 
sero cose percepiie pur allora di nuovo, ma si bene come cose che 
riconosce avere in s& slesso innate e famigliari. Propongasi ad al- 
cuno il principio: di checchessia non si d^ che o afFermazione o 
negazione; oppure Tallro: il lulto e maggiore della sua parte; e 
altre tali digniti quali si vogliono, a cui Tuomo non pud conlrad- 
dire; incontanenle egli colla sua ragione le ammelle » (1). 

E quesla stcssa osservazione si puo porlar olire, ed eslenderia 



(1) ffht. nipnf. in Deuiv. 
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non alia sola cognizione de' primi principii, che non sono allro fi- 
nalmente se non Tessere innato nelle varie sue applicazioni piu 
immediate; ma si anco alie cognizioni tutte in universale e alia 
stessa percezione, almeno considerate in quanto sono cognizioni. 
Poich^ che cosa e il conoscere e percepire una cosa qualunque , 
poniamo che essa sia anche contingente ? Non altro se non vedere 
il rapporto di quella cosa (cio6 dell' azione fatta da essa ne' roiei 
sensi) coir essere a me innato. E che e vedere questo rapporto ? 
Non e altro se non accorgersi che vi ha convenienza fra I'azione 
da me sofferita nel senso e I'essere a me innato ; cio£ accorgersi 
che r azione da me sofferita suppone un essere che la faccia , e 
quindi e un'appartenenza dell' essere,. traendone cosi per illazione 
che Tessere suo corrispondente deve sussistere. Col conoscere adun- 
que quella cosa contingente, io non Taccio che ravvisare nella sua 
azione sopra di me un atto dell'essere che io gia conosco, non e 
che un riconoscere in atto e in un atto particolare cid che io prinna 
conoscevo in potenza e in un modo universale, perch6 era nel mio 
spirito (i). 

(1) Egli e appunto per questa acuta considerazione cbe Tesserc, col quale la 
mente conosce, ^ necessariamente Tessere puro e impermisto, pu6 esser altro, 
che S. Bonaventura, camminando suirorme di S. Agostino, osa conchiudere: 
dunque Tessere, col quale la mente conosce, potersi dire lo stesso essere divino : 
« Come il niente, dice egli, non ha punto in dell'essere nd delle condizioni 
deU'essere, cosi al contrario Tessere non ha niente in del non-essere, nd in 
atto, in potenza, n^ secondo la veriUi della cosa, nd secondo I'estimazione 
nostra » (I tin. meat, in Deum). E veramente nella semplice e pura nozione del- 
l'essere niente vi ha se non essere. « Ora, prosegue a dire, poich^ il non essere 
altro non ^ se non privazione deiressere, egli d manifesto che non cade neirin- 
telletto se non per Tessere stesso : Tessere poi non cade nelKintelletto per altro. 
Perocche qualsivoglia cosa s'intenda, non si pu6 intendere se non o come ente, 
o come non-ente, o come ente in potenza, o come ente in atto. Se lo intendiamo 
come non-ente, esso e per I'ente che s'intende per s^, come dicemmo. Se lo in- 
tendiamo come ente in potenza, esso non s'intende se non per Tente in atto. Ora 
Tessere senza piOl esprime appunto lo stesso puro atto dell'ente. L'essere adunque 
d ci6 che prima di tutto cade neirintelletto e quest'essere ^ quelle cbe ^ puro atto. 
L'essere poi che ^ puro atto non 6 l'essere particolare, il quale S un essere ri- 
stretto, perch^ misto di potenza, nd l'essere analogo, perchd questo niente ha 
dell'atto, non essendo neppure. Rimane adunque che queU'essere della mente sia 
Tessbrb divino. II perchd, conchiude il santo Dottore, maravigliosa S pure la 
ceciti dell'intelletto nostro che non considera cid che vede per primo, e senza 
cui non pu6 cosa alcuna conoscere I — Poichd assuefatto alle tenebre degli enti 
e ai fantasmi delle cose sensibili, quando rimira la stessa luce del sommo essere, 
egli crede di nulla vedere ; non intendendo che la stessa caligine ^ la somma 
illuminazione della mente nostra, siccome allora quando I'occhio non vede altro 
cbe luce pura, esso crede di non voder nulla » (Itin. mentis in Deum). Questo 
argomento del santo Dottore ha una forza irrepugnabile a provare cbe l'essere 
della mente ^ un'appartenenza di Dio, ^ come il concetto di Dio, quasi direi, nel 
suo seme: di maniera che quando Dio veramente a noi si presenta non si trova 
gik diverse dall'essere che veggiamo naturalmente, ma si trova queU'essere stesso 
veduto completamente e come sussistonte. Appunto perch^ noi non vediamo che 
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Ma dunque, se nell'essere ideale si trovano e sono gia contenute 
tutte le cose in quanto sono possibili (1), in quel modo che la con- 
dizione i conlenuta nel condizionale, la conseguenza nel principio ; 
onde i che io non posso da lui solo svolgere la cognizione di tutte 
le cose? ed ho bisogno che le cose stesse mi feriscano e porlino 
in me un cotal sentimento di se stesse, acciocch^ io quasi mi svegli 
da un mio letargo e apra gli occhi a riconoscere che quelle cose 
erano anche prima in quella nozione, che in me luceva dell'essere, 
contenute e comprese? 

Cid nasce appunto dalla mia tarditSi , da un cotal letargo della 
mia potenza di ragionare, e soprattutto dalla debolezza del mio oc- 
chio intellettivo che prende si poco deU'essere ed in cui non pud 
quindi attingere cid che pure vi sta , se non dopo di avere rice- 
vuto rimpressione delle cose reali nei sensi ed avere confrontate 
queste impression! con queU'essere e vedutane la loro convenienza 
e uniformity con esso. II che avviene in quella guisa appunto che 
negli enimmi, de' quali quando ci e comunicata la soluzione tutto 
ci riesce chiarissimo e vediamo come le circostanze indicate segna- 
vano quella soluzione e altra non ne potevano ricevere ; e tuttavia 
noi non I'abbiamo saputa trovare prima di udirla, per mancanza 
di quel grado di perspicacia che non ^ altro che una maggiore e 
pi{i intima visione della cosa» la quale ci sarebbe stata necessaria 
per trovare il conveniente scioglimento dell'enimma proposto. 

Ora il grado di perspicacia dato alia natura umana dal Creatore 
non h tale, che neU'essere possa penetrar tanto da vedervi le cose 
determinate e compile, ma di aver bisogno, per vederle, che le cose 
stesse agiscano nel nostro sentimento e ci lascino delle modifica- 
zioni che sono altrettante traccie e segni di se stesse , coir aiuto 
delle quali noi interpretiamo I'ordine e la natura dell'essere in noi 
rispondente (2). 

la idealita deiressere, per questo non vediamo Dio : e per vederlo dovremmo ve- 
dere una sussistenza, come tante volte abbiamo dichiarato. Ma resta per6 vero 
che se I'essere natural mente da noi veduto non si pu6 dire ancor Dio, si pu6 
tuttavia dire un essere divino, perch^ d il primo riidimento, per cosi esprimermi, 
di Dio concepito nella nostra mente. 

(1) Uessere posaibilc o I'essere conoscibile 6 il medesimo: quindi contenersi nel- 
l'essere tutte le cose possibili, ^ un medesimo col dire contenersi in quella sola idea 
tutte le cognizioni. Si avverta che le cose possibili appartengono all'ordine delle 
cose necessarie, poichd anche ogni contingente nella sua possibility S necessario. 

(2) La natura angelica si divide dalla umana appunto per avere un grado mag- 
giore di questa perspicacia, che la fa penetrare piu addentro nella vista dell'essere, 
e quindi trovarvi quelle cognizioni che noi senza uso di sensi aver non possiamo, 
e che airangelica natura scaturiscono quali conseguenze delFessere stesso. Laonde 
quel iilosofi della Germanla principalmente, che hanno esteso oltre il vero la 
forza del conoscere a priori e cosi aperta la via al falso entusiasmo, hanno ap- 
plicato, o piuttosto usurpato, a s^ quello che S solo proprio degli Angeli. 
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Fissata cosi la similitudine che passa fra 1' essere innalo , che 
abbiamo detto anche iniziale perch^ da noi si vede solo iniziaU 
mente, e Tessere divino che c T essere completo, consisteDte nel- 
Tessere Tuno e Taltro puro e semplice essere; sar& facile di ve- 
dere la verita di quella proposizione da noi piii sopra proferita , 
cioh che I'essere innato non solo i una cotale similitudine di Dio, 
ma altresi che egli ha piu simililudine con Dio, che non sia con 
tutte Taltre cose limitate che con esso essere noi conosciamo. 

Poich& £ manifesto che nessuna delle cose limitate e puro e sin- 
cero essere, ma ha in s^ una limitazione, e quindi una cotale im- 
perfezione, una potenzialit^ e una contingenza, condizioni che ap- 
partengono al non essere, le quali rendono quelle cose dissimili 
dal purissimo essere che ^ la luce delle menti. Anzi, se noi atten- 
tamente consideriamo la maniera, colla quale veniamo a conoscere 
le cose contingent!, ci apparir^ che si pu6 dire, in un senso ve- 
rissimo , e V hanno detto tutti i filosofi e i teologi , cio£ che Dio 
solo t e le allre cose non sono veramente. Ecco come si spiega fa- 
cilmente questa singolare verita coi principii della nostra filosofia. 

Acciocchc noi percepiamo una cosa qualsiasi ^ egli e necessario 
che noi riceviamo la sua azione ed impressione nel nostro senti- 
mento, ed ^ questa impressione e sensazione che in noi produce 
ci6 che ci fa indurre la edstenza della cosa che ci ha roodificati: 
tale e la nostra percezione delle cose, e la cognizione loro e pure 
determinata dal fantasma o sensibile impressione rimasta nel no- 
stro sentimento per la loro azione su di noi. Questo discorso & 
cosi generate che vale per Dio stesso. Se non che il toccarci di Dio 
k un toccar proprio e distinto da ogni altra modiGcazione che noi 
riceviamo dalle altre cose. Questo i il toccamento delFessere stesso, 
e cio appunto che modiGca quello che io chiamo senso intellettivo 
spirituale, e non k diverso dall'intelletto se non perch^ s'aggiunge 
un toccamento reale di un essere sussistente. Sicche questo oggetto 
determina, speciflca o piuttosto informa e costituisce di sh una po- 
tenza , quella delF intelletto o del sentimento intellettivo , in una 
parola, la potcnza dell' essere. Ora si consideri che in questa po- 
tenza niente altro opera ne pu6 operare: essa k per tal modo esolu- 
sivamente la potenza dell'essere, e a ricevere questo solo cosi de- 
stinata, che se un'altra cosa agisse in lei, sarebbe gi& per questo 
solo un'altra potenza, nascendo da questo la sua deiinizione, che 
essa h la potenza che presiede alia percezione dell'essere. Tulte le 
altre cose adunque, agendo in noi, non agiscono se non in senti- 
ment! loro proprii , i quali sentimenti sono del pari informati e 
costituili dai loro termini, o piu veramente da quelle cose che colle 
loro azioni servono ai medesimi di materia. E perd , se col solo 
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intelletto si percepisce Tessere, se nessun'allra cosa agisce nelKin- 
telletto e se non percepiamo cosa alcuna, se non in quanto opera 
su di noi, ne viene conseguentemcnte che delle cose tuUe noi non 
senliamo gik Fessere, ma puramente la loro azione, e che solo per 
lo percepire che facciamo quesia loro azione, noi altribuiamo poi 
lore I'essere di nostro proprio moto : e cosi quelle che sono azioni 
in noiy ci diventano allreltanti esseri, non perche, come dicevamo, 
noi le percepiamo come esseri, ma perch^ noi le supponiamo tali, 
prestando e somministrando , quasi direi, noi stessi colla nostra 
intelligenza Y essere a tutte le cose , e cosi costituendo in cotal 
roodo le cose e facendole esistere. Quindi & che se non esistessero 
esseri intelligenti di nessuna specie , nessun ente sarebbe: il che 
spiega in qualche maniera quello che la teologia insegna, cioe la 
creazione degli esseri avvenire per un atto delta intelligenza di- 
vina, ossia jpel Verbo luce di tutte le intelligenze (1); poichS ve- 
ramente la conoscibiliti delle cose & cid che le costituisce cose, e 
per la quale si possono chiamare enti (2). Senza la conoscibilitli 
loro non sarebbero che azioni, o termini dell' essere, termini che 
non si potrebbero in alcun modo confondere coll'essere stesso, il 
quale i purissimo ed impermisto, e rimarrebbero quindi da lui 
infinitamente distinti, sebbene per lui ed in lui solo esisterebbero. 
Quindi h che la conservazione delle cose e veramente una continua 
creazione, e che noi, come dice la Scrittura, siamo, ci moviamo e 
viviamo in Dio (3); e che Dio porta tutte le cose colla sua pa- 
rola (4); e che le cose tutte fuori di Dio son vanita, son tutte dal 
niente e sono niente (5). 

Platone, a cui piace di veslire le sue doltrine con iroagini prese 
dalle cose sensibili, paragona le cose tutte alle ombre, e Dio al 
corpo che produce I'ombra, e accusa di stoltezza gli uomini, i quali 
pigliano quelle ombre vane per cose reali, e a quelle in luogo che 
a queste volgono i loro affetti (6). Ed una tale similitudine delle 

(1) Quindi cosi intesa ^ vera la dottrina del P. Malebranche, che tutte le cose 
si veggono nel Verbo. (Vedi la difesa che di questa dottrina ha fatto il Cardinale 
Sigismondo Gerdil). 

(2) Cid vale almeno per le cose in quanto sono e si dicono sostanze. 

(3) Act. xvii. 

(4) Hebr. i. 

(5) Quindi la Scrittura per voler dire che i malvagi sperano e godono nelle 
creature, dice che co/ifldunt in NIHILO, et loquuntur oanitates (Is. lix): e li 
chiama coloro qui laeiamini in NIHILO (Amos vi). Nel Salmo xxxviii il Sal- 
mista, considerando se medesimo, dice che la sua sostanza ^ come un niente , 
che I'uomo e come una vana imagine, e che la sostanza dell'uomo e presso Dio, 
cio^ dal primo essere continuamente creata. 

(6) Plutarco nell'Opuscolo , ove toglie a spiegare Tiscrizione che leggevasi in 
Delfo, ETy monosillabo greco che vuol dire anche SEI, fra le altre interpretazioni 
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ombre, trovaia da Platone, fu ripetula da tulta rantichiia, il quale 
consentimento prova la veritk che in lei si riconosceva. 

Videro, o certo travidero, gli antichi savi questo vero, cui la 
Ideologia da no! esposla mette nella luce piu patente, che altro e 
Tessere e altro le azioni dell'essere e i termioi di queste azioni : 
e videro che in tutte le cose contingenti cid che noi percepianio 
propriamente non i mai Tessere, ma sono unicamente azioni e pas- 
sioni (1) ; e che queste azioni varie non sono Tatto primo (il quale 
i unico ed ^ Tessere stesso); e che percid esigono un essere primo 
e supremo onde procedessero (2). Da questo conchiudevano che 
alle cose, appunto perche moslrano in sh d'aver bisogno di essere 
prodotte, in una parola, perchS mostrano la loro contingenza, non 
si applica con propriety , ma quasi per apinione (3) , la parola di 
esseri, che solo propriamente conviene aU'essere primo, per se, non 
prodotto da altri, cio6 a Dio. 

Percid San Girolamo : « II Signore parla neir Esodo : lo sono 
qaeUo the sono. Forse che Dio solo era e le altre cose non erano? 
E in che modo il nome comune di sostanza lo rivendica Dio a sh 

che adduce, reca pur questa, essere ella una voce a Dio conveniente come una 
salutazione vera e propria e sola e a lui solo adattata , che noi gli possiamo ri- 
volgere. Poichd noi NON SIAMO in modo alcuno^ ma qualsivoglia natura mor- 
tale, costituita in un cotal mezzo fra il nascimento e la distruzione , non fa che 
mostrare una cotale ombra esile della Di\iniUt e una trascorrevole opinione. 

Teodorelo nel Lib. II contro i Gentili e altri Padri sostengono che questa 
dottrina, che Dio ^ il solo essere, i filosofi Tabbiano tolta dai libri Mosaici. 1^ nota 
la sentenza di Numeric, Platone non essere altro che Mosd stesso che aXticizsia 

(1) Tutti i sentimenti sono passioni , anche i sentimenti fondamentali e so- 
stanziali. 

(2) Non si creda per6 che la mente corra subito daliV^ere fenomenale (cio^ 
dai sentimenti e passioni) dAVesaere primo, a Dio. Ci6 sarebbe un trasaltare via 
le sostanze intermedie, cagioni prossime di quelle azioni e passioni che sentiamo. 
La mente 6 anzi necessitata di soffermarsi in sostanze e cause particolari e pros- 
sime, e queste sono le sostanze create , a cui conviene in un cotal giusto signi- 
flcato il nome di soatanse, come ho mostrato parlando de* corpi nel Nuovo Saggio 
e altrove. 

(3) L'ebreo Filone nel trattato De deterioris incasione in id quod melius est, 
tutto in accordo colla filosofia, massime della scuola platonica, dice: « Fra le 
virtu quella che ^ propria di Dio S I'essere veramente, la consistenza secondo I'es- 
sere, poichd Dio solo sta nell'essere. Di che avviene che di sd egli dica necessa- 
riamente: lo sono quello che sono ; quasi le cose inferiori a lui non fossero, ma 

solo si pongano per OPINIONE ». Niente pu6 essere detto in un modo piu 

acconcio al nostro sistema, poiche in queste parole di Filone si esprime ap- 
punto quel supplire che fa la mente la entitA nelle cose o anzi nei sentimenti, la 
quale entity non ^ loro propria , ma viene comunicata dair essere mediantc la 
mente che vedendo I'essere non pu6 a meno , se vuole concepire le altre cose, di 
attribuire loro queH'essere, fuor del quale nulla vede, anzi nulla ^ visibile. E ora 
questa maniera di caratterizzare la entity delle cose, come una entitd opinata, 
e tribuita loro per decreto della mente cosi opinante, ^ detto comune de' Plato- 
nici e si trova altresi nel passo di Plutarco, recato nella nota precedentc. 
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come suo proprio ? Per questa cagione che le aitre cose ricevono 
Tessere dalla beneficenza di Dio : ma Dio che £ sempre, ha al- 
tronde principio, ed e egli slesso origine di e causa della sua 
sostanza, non pu6 concepirsi che riceva altronde il sussistere 
suo > (1). 

II perchi I'Autore deW ipognostico (2) dice che anche deiraltre 
cose si pud dire che abbiano la esistenza, ma non come si dice di 
Dio, il quale non ha prindpio del suo essere : laddove quelle, col- 
I'aver preso da lui il prindpio di cio che sono , cominciarono ad 
essere. II qual principle preso da Dio e appunto quel primo alto 
che, come dicevamo, le creature non hanno in se slesse, ma loro 
viene in qualche modo attribuiio. II che esprime pure il Magno 
Gregorio 1&, dove parlando delle create cose, dice : c Tutte queste 
cose sonoy ma non sono eminentemente, poich6 non sussistono mica 
in sh stesse, e se non sono tenute nella mano di chi le governa, 
non possono esistere » (3). E cid rende luce su quella appellazione 
che Cristo d^ a se stesso di essere lui il principio : EGO PRINCI- 
PIUM, che e quanto dire il primo atto e per6 I'atto universale (4). 

Questa k dottrina comune dei savii (5), ia quale esige perd non 
piccola pratica a penetrarne cosi bene e chiaramente il senso da 
non punto equivocare e prendere errore. Poichd , se Dio ^ quel 
primo atlo onde tutte le cose sussistono, pare che egli si mescoli 
e confonda colle cose stesse : il che sarebbe non pure un danne- 
vole errore, ma ben anco un manifesto assurdo, mentre distrugge- 
rebbe con cio quel Dio, che & appunto Dio per questo, che egli 

(1) In 111 Eph. 
(2> Lib. I, c. IV. 

(3) Queste parole di San Gregorio Magno sono nel Lib. XVI, c. xvi, de' suoi 
Morali, in occasione che il Santo Dottore piglia a spiegare quelle parole del 
cap. xxiii di Giobbe, IPSE ENIM SOLUS EST. Si possono vedere anche di nuovo 
i Morali, Lib. XVIII, cap. xxvii. 

(4) Parmi che questo passo del Vangelo possa essere illustrato da un luogo di 
Plotino nel Lib. IV deWEneida, cap. ii, dove, dopo aver negate che si possa con- 
venientemente e propriamente applicare a Dio lo stesso nome di essensa, rende 
di cid questa ragione : « Perchd, dice, essenza d questo qualche cosa. Ora questo 
qualche cosa e determinato. Ma quello (cio^ Dio) non si pu6 pensare che sia 
questo qualche cosa, perchd se fosse tale (cio^ se fosse cosa determinata) egli 
non sarebbe piu PRINCIPIO, ma solo ci6 che tu indicavi dicendo questo qualche 
cosa ». Ove si vuol dire che per essere Dio principio, ossia primo atto, e origine 
egualmente di tutte le cose, conviene che non sia nessuna di esse cose in parti- 
colare, ma il sostenitore di tutte in universale. 

(5) Sarebbe agevole raccogliere innumerevoli testimonii che comprovassero la 
tradizione costante di queste veritji : mi sia permesso recare per6 ancora un passo 
del martire S. Massimo nei CapitoU teologici: « Quod autem non est eiusmodi 
(cio^ senza principio e fine, causa, moto, ecc), nec pure nec proprie quidem est 
ens, utpote quod principium et finem et causam ut sit et motum ad causam babet 
secundum esse ipsum. Porro quod proprie non est, tamen etsi dicatur esse par- 
ticipatione, eius qui proprie est voluntate et est et esse dicitur ». 
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i lulto essere sincerissimo e da ogni mislura mondissimo. Di che 
i necessario tenere la dottrina del sanio martire Massimo, che con* 
giuDge due veri, i quali sembrano fra loro opposti, e pure nol sono. 
Comincia egli dal dire che Dio si fa T essere di tutte le cose. 
^ Iddio, dice egli, si adduce di tulte le cose che si dicono e s'ln- 
tendoDO; egli che i la intelligenza di chi intende e di cio che e 
inteso; ed 6 anche la dizione di chi dice e di cid che e detto; e 
la vita dei vivenli e dei vivificatori ; e tutte le cose egli e, e si 
fa tutto a tutte. 2> Indi soggiunge : c Rispetto alle cose che sono e 
si formano (il che viene a dire rispetto alle cose che si producono) 
Iddio si trova loro comuuicarsi (1), ma non rispetto a s^ medesimo 
che i immutabile. Sicch^, sebbene le varie cose godano tutte di 
Dio e deU'essere suo in un cotal modo partecipino , pure egli da 
ci6 non soffre mutazione, ne alterazione alcuna, non esce di si no 
diventa veruna delle cose finite o delle sue parti ». II che S. Mas- 
simo segue poi a dichiarare piu lungamente , e tra le alire cose 
scrive cosi : c Ma rispetto a s^, egli in nessun modo k o diventa 
cosa alcuna di tutte quelle che sono o diventano checchessia di cio 
che h diventa: siccome Colui che per natura sua non si accop- 
pia menomamente con nessuna delle cose che sono; e quindi av- 
viene che meglio e piu convenientemente si applichi a lui il non 
essere un ente, poichS egli soverchia ogni ente. Conciossiachc se 
noi vogliamo ben conoscere il divario fra Dio e le creature, ci bi- 
sogna comprendere che il vero affermare di lui che k sopra tutte 
le cose, consiste nella remozione delle cose che sono, e che Taf- 
fermare queste cose di lui, che k superiore ad ogni essere, i piut- 
tosto un tor via e rimuovere lui stesso; e queste due appellazioni 
di essere e non essere si devono considerare entrambi piamente, 
e capire che per se nulla vaigono. Poich^ V una e V altra si pud 
anche dire di Dio con propriety, mentre la prima afierma di Dio 
Tessere consideratolo in ragione di causa ; Taltra nega a Dio I'es- 
sere consideratolo in quel soverchio onde trascende il concetto 
stesso di causa. E ancora , ne Y una ne V altra dicesi di Dio con 
propriety : poiche no Tuna I'altra dichiara affermando quale sia 

(1) Per esempio, Tanima che riceve la grazia scnte in s6 Dio, e questo Dio, 
che ^ a lei congiunto, lo sente sempre piu, piu che ella si santifica : come in 
cieio i beati altresi fanno pei loro diversi gradi di gloria. Ora, sebbene nelle anime 
avvengano quest! sentimenti di Dio, tuttavia in Dio non nasce alcuna mutazione, 
e le varie misure, per cosi dire, del divin essere che si trasfonde nelle anime 
non fanno alcuna divisione delta divina sostanza. Avviene in certo modo cid che 
nasce nei sentimenti che noi riceviamo dai corpi insensitivi : generano in noi il 
sentimento e essi tuttavia non soffrono nulla di simile al sentimento che in noi 
cagionano. Tuttavia vi ha un'aziono da parte di Dio, ma questa, al tutto dissi 
mile da ci6 che noi proviamo, etorna e non divorsa dalPatto somplicissimo ondV* 
la divina sostanza. 
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la essenza slessa e la nalura del soggetto. Poiche niente di quelle 
cose che sono e si dicono, o che non sono e nbn si dicono, e ve- 
ramente propinquo e affine di cid che non ha cosa veruna natu- 
ralmente congiunta a in ragion di sua causa. Egli ha una esi- 
slenza semplice, a tulti incomprensibile ed inaccessibile ed intera- 
mente inesplicabile , la quale eccede e vince ogni affermazione e 
negazione y> (1). 

Chi scruta adunque la natura delle cose create, chi bene altende 
a quello che realmente noi percepiamo, quando di esse riceviamo 
la percezione, manifestamenle conosce che esse non sono Tessere, 
che esse non sono, e non si fanno conoscere se non come azioni 
e termrni deH'essere (2) ; e che quesla loro colale vacuili, quesla 
loro conlingenza, quesla deficienza di essere, ci conduce a vedere 
la necessity deU'essere, ciofi di un primo alto immobile ed univer- 
sale che le abbia create e le venga creando di continue e soste- 
nendo, perch^ non ricadano nel nulla. La quale mi pare una di- 
mostrazione della esistenza di Dio cos) ferma ed invincibile, che 
nulla piii; poiche T Essere supremo apparisce la condizione e la 
origine di tutto Tuniverso, e ogni menle e costretta a pensare Dio 
prima di ogni altra cosa, come quello che e il mezzo della cogni- 
zione. Ed invero, Tente supremo 6 assai piA cerlo, evidente e ne- 
cessariamenle esislenle dello stesso universo, o spiriluale o mate- 
riale, che pur nessuno revoca in dubbio, perche nessuno finalmente 
puo ne vuole rinegar se medesimo. 

Tutto cio prova che I'idea deU'essere, il quale luce nelle noslre 
menti , ha una vera similitudine piu con Dio che colle creature , 
perche le creature non sono Tessere, e Dio e Tessere, e Tessere k 
quello che nelle noslre menti risplende. Ma proseguiamo a rilevare 
i diversi tratti di questa maggiore similitudine che ha Tidea del- 
Tessere con Dio, di quello che Tabbia colle creature. 

Fino che noi consideriamo la pura nozione dcU'esscre, senz'ag- 
giungervi cosa alcuna, noi troviamo che quest'essere semplice non 
pud non essere, esseivdo assurdo e contradditorio dare air essere 
il predicate di non essere. Quindi ogli 6 necessariamente immuta- 
labile ed elerno. Ora, questa immutabililJ ed eternili si ravvisa 

(1) In praef. lib. de Ecclesiastic a Mystafjogia. 

(2) Questo non toglie che sieno e si possano dire sostanjfe, ma eostanze ae- 
ronclarie diverse al tutto dalla sostanza prima (ressere). Quando si considerano 
le cose in para^one della prima sostanza, allora si nega di esse che sieno so- 
i>tanze, perche in paragone della prima non sussistono veramente. Quando si 
considerano poi in paragone dei loro proprii accidentia allora convenientemente 
s'attribuisce loro il nome di sostanze, perche qoelii non si possono pensare se 
non in queste e per queste : ma queste si possono pensare per s6, cioe al tutto 
indipendentemente da quelli. 
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egualmcnte neirordine delle idee e neH'ordine delle cose apparte- 
nenti alia divinil^*: il che coslituisce una nuova similitudine fra la 
idea dell'essere, innala nella nostra mente, e Dio. AH'incontro tuUe 
le aitre cose non sono Tessere : non ripugna adunque per esse il 
non sussistere; quando anzi sussistessero, non possono senza che 
Tessere a cid le aiuti e spinga. Quindi la contingenza delle cose 
porta in esse la possibility di mulazione e di una vicenda di na* 
scimento e di dislruzione : cid che le rende dissimili, come daU'es- 
sere sussistente, cosi daU'essere ideale. 

E da questa mulabilil^ appunto delle cose e difformiti loro dalla 
natura e dalle condizioni proprie dell'essere, i savi antichi conchiu- 
devano che ad esse non appartiene propriamente Tessere e il de- 
nominarsi enti. Eraclito, secondo la testimonianza di Plutarco (1), 
diceva non poter noi enirar due volte nello stesso fiume ; e simi- 
glianteroente nessuno poter toccare due volte la mortale sostanza 
soffermata quasi in un medesimo stato (2), perch^ essa per un con- 
tinuo e repentino impeto di mutazione subito si dissipa e di bel 
nuovo si raccoglie : o anzi, non di nuovo e non di poi, ma nell'i- 
stante medesimo esiste e finisce, se ne viene e se ne va. E che e 
dunque, soggiunge, ci6 che veramente if Per fermo quel solo che 
e sempiterno, che non ha nascimento ni morte ed a cui nessuna 
vicissitudine di tempo reca mutazione. 

II qual vero viene pur dichiarato in piii luoghi delle sue opere 
da Sant'Agostino , e particolarmente nel trattato xxxviii sopra di 
S. Giovanni, in occasione di spiegare quelle parole di Cristo: <tSe 
voi non crederete che io sono >. Ivi fra le altre cose dice: € Ecco 
(Fessere) esso e nome di incommutabilit&y poiche tutte cose che si 
mutano, finiscono di essere quello che erano e cominciano a non 
esser piu quello che erano. L'essere vero, Tessere sincero, Tessere 
germano non lo ha se non Colui che non si muta » (3). 

Per tutte queste considerazioni si rende quindi manifesto che se 
le cose, assolutamente parlando, non sono Tessere, e se all'incontro 
la luce della mente e Tessere stesso semplici^simo, quelle non pos- 
sono avere con questa luce quella vera e propria similitudine che 
ha colla medesima Tessere divino, cioe 1' essere semplicissimo, as- 
soluto, sussistente. 

E qui si chiedera in che modo il noslro spirito possa conoscere 
le cose, se non vi ha similitudine vera e propria fra le cose e la 
idea colla quale il nostro spirito conosce le cose. 

(1) Nel libro suiriscrizione Delfica Et. 

(2) Tutto essere in moto nelJ'universo, fu sentenza di grandi savi antichi » ilia- 
strata nei nostri tempi dal Leibnizio. 

(3) Chi volesse vedere altri luoghi, veda ancbe il trattato IV e il libro De Fide 
et Symbolo, c. iv, et in Psalmos xxxi. 
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Rispondo che percio appunto noi, per conoscere le cose contin- 
genti, abbiamo bisogno del senso e di un senso diverso al tutto 
dalla potenza intelleltiva, perche questa e troppo alta e le cose non 
hanno alcuna proporzione con lei, sicchS esse non possono esservi 
ricevute. Oode e un'altra potenza, un altro senso quello che le per- 
cepisce, e, per restringerci alle cose corporee, k ii senso aniniale. 
Ricevute poi nel nostro senso animale, cioh a dire ricevuta la pas- 
sione che esse vi cagionano con una reale azione, moi, che siamo 
pur quelli stessi che come animali sentiamo e come intelligenti ve- 
diamo I'essere, diventiamo come i mediatori fra le cose contingenti 
e Tessere, diventiamo Y anello col quale si congiungono queste e 
quelle, vediamo quelle e vediamo questo, e vediamo il rapporto fra 
quelle e questo. Allora annunziamo a noi stessi questo rapporto, 
il che e il pronunciare la parola interiore, ossia il verbo, e di- 
ciamo : questa passione e Teffetto di un essere : ossia qui dove c'e 
questa passione, c'e un essere operante: in tal modo diamo Tatto 
dell'essere, il primo atto a quelle passioni che per se non sono se 
non atti secondi, i quali presuppongono il primo : e in dicendo cosi 
noi vediamo tanti varii esseri quanta e la variety delle passioni , 
ma conosciamo che tutti questi esseri non hanno se non la forza 
di un solo essere che li sostenta, cioe I'essere puro, fonte e con- 
dizione di tutti. Cosi e che al sentimento delle cose noi aggiungiaroo 
una operazione dello spirito che noi diciamo percezione intelleliiva 
e che gli antichi chiamavano anche opiniane. Egli e con questa di- 
chiarazione che rendesi facile ad intendere queH'anlica dottrina che 
abbiamo piu sopra toccata sol di passaggio, cioe : che le cose di- 
vine e sempiterne (e si riducono alKessere ideale e reale, come ho 
mostrato) si conoscono mediante la mente ; ma le cose contingenti 
soggette a nascere e morire si conoscono pel senso e per la opi- 
nione. 

Togliamo dali'anlichila un altro luogo dove sia espressa questa 
dottrina. Eusebio neU'opera della Preparazione evangelica (1) prende 
ad esporre la dottrina di Platone intorno a Dio, e comincia dicendo 
essere stata sentenza di quel filosofo che a Dio & proprio di essere 
e delle altre cose e proprio di non essere. Poi seguila a narrare 
la platonica dottrina in questo modo: Primieramente si devono 
dislinguere, a quanto io giudico, cid che e, che e sempre e non 
ha nascimento, da cio che continuamente vien generato e mai non 
e. De' quali il primo si comprende colla mente fornita di ragione 
(cioe quello che 6 sempre uno e il medesimo), il secondo colla 



(1) Lib. XI, cap. ix. 
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OPiNiONE, ecco il senso irrazionale, ed e opinabile (cioe quelle che 
si genera e rauore*e veraraente non i) (1). 

Un'akra riflessione non posso qui omettere. Le cose tutte, dice- 
vano questi sav! del Gentilesimo, non meno che quei del Cristia- 
nesimo, non sono veramente, perchS di Die solo e I'essere, essendo 
egii solo tutto Tessere, ed in piA breve e semplice parola^ ollre 
la quale non si pud andare, egii i I'ESSERE (2). E tuttavia le cose 
si fanno credere all'uorno come esistenti^ vale a dire Tuomo, quasi 
dimenticandosi del primo essere, si ferma negli esseri secondi e 
in essi talora finisce coUa sua menle : il che i un dar loro quello 
che i proprio solo di Dio, e un divinizzare le creature. Quindi ebbe 
anche la profonda sua origine la idolatria della natura e di tutte 
le cose create. L'uomo viene a cid tirato e lusingato da quella ap- 
parenza di esistenza che mostrano le creature, e indi e che tutte 
le cose stesse per questa faccia di esistenza, la quale i come una 
maschera e bellezza vana che seduce e trae a crederle qualche cosa 
per si stesse, sono chiamate nella Scrittura ora vanity ed ora men- 
zogna, e Dio solo e detto essere verity. Questa dottrina s'incontra 
di frequente in S. Agostino, ma io mi restringerd qui a recare in 
mezzo solo un passo tolto dal libro intitolato Della cognizione deUa 
vera vita. Vi si dice adunque di Dio cosi : € Questo solo i vera- 
mente e percid e veriti (3;. Poichfe tutto cid che e, i vero. Quello 
poi che non e, i falso. Ma Dio veramente e, egii dunque e verila. 
All'opposto la creatura confrontata a lui, quasi non e quindi e 
per poco una falsit^ rispettivamente alia veriti. Conciossiache tutto 
quello che ebbe il suo cominciamento dal nulla, al nulla puo es- 
sere ridotto. Ma ogni creatura fu da Dio prodotta dal nulla, perche 
fosse qualche cosa ; onde , se a lui si paragoni , trovasi essere 
nulla » (4). 

Dalle quali cose apparisce, che Tessere impresso nella mente e 
una similitudinc di Dio : che quelFessere ideale i pid simile a Dio 



(1) Volendo vedere questa dottrina in Platone si legga il Timeo. Vedasi ancora 
Cicerone, Lib. De Unioers. 

(2) Nei libro dei Dioini Nomi, dope essersi detto che Iddio solo 6 I'essere e 
tutto Tessere, si soggiunge cosi : « E perci6 egii viene chiamato il Re dei secoli; 
poich^ in lui e circa lui ^ e sussiste tutto T essere. E non si pu6 dire di lui ne 
che era , n6 che sara, n6 die fu fatto, n6 che sarii fatto : e anzi n^ pure che d. 
Ma egii d Tessere a quelle cose che sono , e non solo da lui sono gli enti , ma 
anche lo stesso essere degli enti ^ da quell'Ente che tutti i secoli precede » (cap. v). 

(3) Si consideri il consenso della tradizione in quella sentenza tanto importante 
da noi esposta nei Nuooo Saggio suU'originc dette idee , cio6 che I'essere e la 
veritA, e che per ci6 il lume della nostra ragione, quanto a s^, non pud ingan- 
nare, perchd per esso luce in noi la medesima veritii. 

(4) S. Agostino nei Lib. II De Arbit., c. xvi, chiama le creature cestigi e cenni 
di Dio. 
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che non sia alle creature : che percid Dio si cooosce immediata- 
mente in virlu dl queiressere, ove a noi si manifesti. Ma le cose 
contingenli non si percepiscono in questa pura nozione dell'essere, 
ma in un loro proprio sentimento; il quale sentimento sarebbe 
eieco ed incognito, se il nostro spirito non lo richiamasse ail'essere 
slesso e non lo considerasse come un'azione sua, come un suo ter- 
mine, e cosi lo illustrasse. 

Egli e mediante qnesia operazione della menle , che si predica 
Tessere di Dio e delle creature univocamente, come ho altrove mo- 
strato. Questa univocazione del nome di essere, apph'cato a Dio e 
applicato alle creature, deve intendersi per modo, che I'essere da 
noi affermato come comune non sia tale se non nel concetto che 
noi possi.nmo avere delle creature e di Dio : poiche noi non pos- 
siamo avere concetto di nessuna cDsa se non a questa condizione 
che vi uniamo la nozione dell'essere, la quale in tal modo diventa 
comune. Laddove se noi vogliamo considerare Dio e le cose in s^, 
nella loro propria sussistenza, noi dobbiamo ben chiaramente ac- 
corgerci che I'essere non si pud applicare alle creature se non come 
loro sostegno e causa, ma non come elemento, il quale entri a com- 
porle, poichS T essere non h proprio se non di Dio solo (1). E 
dunque per I'imperrezione, nella quale sussiste I'essere nella nostra 
mente, che noi I'applichiamo indifferentemente a Dio ed alle crea- 
ture : il quale essere se fosse da noi in perfetto modo veduto, noi 
potremmo applicare piu alle creature, quasi che esse lo avesser da 
se, ma vedremmo piuttosto in lui, incomunicabile come egli e ed 
indivisibile, le creature stesse, come in loro causa e radice, sussi- 
stere. PoichS I'essere che e nella nostra mente, il vediamo per si 
tenue modo, che i piuttosto un iniziamento di essere che I'essere 
stesso, e percid sotto questo aspetto, quasi diversando dall'essere, 
non disconviene applicarlo alle creature; mentre che applicandolo 
al Creatore non ci da la piena notizia di lui (2). La quale non si 
pu5 avere, come abbiamo mostrato, se non percependo la stessa 
sussistenza di Dio, nella quale I'essere ideale viene compiendosi e 
unificandosi coH'essere reale. 

Antonio Rosmini. 

(1) Con questa riflessione si rettificano i nostri pensieri soggettivi e imperfetti 
delle cose, ed d per una tale riflessione che la nostra ragione non c'inganna ne- 
cessariamente, come colla solita sua acutezza awerte S. Tommaso. 

(2) Per ci6 la sentenza di Platone che Tidea d una notizia di Dio (Alcinoo nel 
Lib. Delia dottrina di Platone, c. ix), non regge, ove non si temperi con benigna 
interpretazione. Nulla si pu6 dire di piu di quello che abbiamo esposto in questo 
articolo, ciod che Tidea k una cotale similitudine incipiente di Dio, ma non d per6 
ancora atta a farci conoscere Dio, poichd colla nostra mente noi prendiamo del> 
I'essere si, ma tanto poco che in quello che ci rimane manca una parte essenziale 

La Sapienza i2. Fascicolo III — Vol IX. 
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SULL'ORIGINE DEL LINGUAGGIO. 



^Di^corso Ictto alL'Mrcadia il di 30 gennaio 1884. 



"ESojxf Upto<i yXaaoxv /mi x. t. X. 

ECCLI. Ll, 30. 

IncoDlra non rade voile , Xcademici preslanlissimi , che le qui- 
slioni piu ardue e scabrose, comecch^ Irallale da noohi e preclari 
ingegni, lascino luogo tullavia a nuovi sludii ed a nuove conside- 
razioni, non inlravvedule sovente, o non appicno svolle dai prece- 
denli. Tale pare a me sia quella pur anco dull' origine del lin- 
guaggio. 

lo non mi arreslerd qui a numerarvi quali e quanli sieno slati 
coloro y che pel corso di molli secoli, sino a noi, la fecero argo- 
memo delle dolle e profonde loro invesligazioni ; nj iampoco vi 
verro descrivendo ad una ad una le svariale senlenze pronunciale 
da essi sopra queslo soggello ; ch^ad accennarle solianlo, non ba- 
slerebbe un inlero giorno, nonch^ il breve tempo concessomi a fa- 
vellare. Vi dird queslo solo, che tulli quelli che impresero a svol- 
gere e cbiarire Tinlricalo problema, oraesse le discrepanze di minor 
conlo, si possono acconciamente dislinguere in due classi, di quelli 
cioe che ammeltono il linguaggio quale un dono di Dio fatlo al- 
I'uomo, e di quelli che tengono il linguaggio quale una produzione 
delKuomo slesso (4). 



alia divinity, ciod la sussistenza. In Platone questa dottripa fu larga fonte di er- 
rori, i principali de' quali furono questi due : 1* il polUeismo, cangiando le idee in 
diviniUi, non avendo veduto il grand'uomo che non vi ha se non una idea sola ve- 
ramente , la idea dell'essere , la quale unita ai sentimenti pare molteplice ; 2* la 
dlotnizxaxione delle idee e quindi dell'uomo. Questo secondo k un errore quasi 
comune ai iilosofi gentili : dir6 di piili, ai illosofi puramente razionali. Nell'ordine 
della natura niente di pxix elevato delle idee : diventano adunque queste la divinity 
per gli uomini che non conoscono altro ordine piu alto. 

(1) Per chi tuttaviist bramasse di conoscere almeno alcuno de* principali , che 
piu recentemente trattarono si fatto argomento, ricorder6 loro i seguenti : De Vo- 
rigine du langage par Af. Jacob Grimm, traduit de VAllemand par Ferrand 
de Weqmann, Paris, 1859; in 8* — Sistcma della ecienza delle lingue di K. W. 
/. Heyse, opera postuma edita dal Dottore H. Heinthal, pro/essore alVVni- 
versitd di Berlino, prima oersionc dal Tedesco c corredata di alcune note prr 
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Se Don che e gli uni e gli allri, sia per mancanza di metodo nel 
ragionarCy sia perchfe divagarono ncHa discussione, con deirimento 
della medesima, in eslranee. disquisizioni, o certo non conducenti 
alio scopo, non riuscirono, almeno sinora, ad una soluzione alia ad 
ingenerare in alirui una convinzione ferma e inconcussa a favore 
deli'una senlenza meglio che deU'aUra, avvegnachi tra le due una 
sola da ulliroo possa ed esser deva la vera ; e dissi in bello sludio 
una convinzione, notate bene, non una persuasione; peix)cche questa 
puo darsiy e si da di failo, indipendenteraenle da quella: menlre 
questa d unicamente prodotta dalla forza delle ragioni che si addu- 
cono a sostenerla. 

Perlanto egli m'h avviso, che ad ovviare alia deficienza del me- 
todo e ad impedire ogni divagazione fuor del senliero, giovi sopra 
tutlo lo atabilire neltamenle e con precisione, sin da principio, lo 
slalo della questione. 

Ed e appunlo da questo che io prendo le mosse, intimamenle 
convinio , che solo dalla retla esposizione di esso ci possa venire 
aperla la via alia soluzione del proposlo quesito. 

Lontano da ogni spirito di contesa ed alieno da ogni confuta- 
zione in particolare di colore che mi precedellero in queslo arringo, 
cgualmente che da ogni prelesa, esporrd su di essa, con tutla sem- 
pliciU, le altrui sentenze c la mia, lasciandone poi inleramente a 
voi, eruditi e doUi Academici, il finale giudizio. Onoratemi fraltanto, 
io vi prego, della solila cortese voslra benevolenza. 

Io repulo cosa capilale in ogni questione, e capitalissima nella 
nostra, ii definire innanzi tutto i termini, coi quali essa viene enun- 
ciata. Noi ci siaroo proposti di tratlare deU'origine del liuguaggio: 
ebbene, che sMntende egli per linguaggio, e che per origine del me- 
desimo ? 

Per linguaggio s'intende, se non m'inganno, un sistema di suoni 
alii a manifeslare alirui i concetti inleriori delCanimo. Dico un si- 
sterna, perchi tale di fatto h ogni lingua, la quale consta di parti 
coUegate insieroe in un tutto. e con un ordinamento proprio di 
ciascheduna. Dico di suoni, perchfe nel caso nostro si tratta di lingua 

cura del Cao. Emilio Leone Dottore in medicina. Torino, 1864, in 8^ — De 
Vorigine du langage par Ernest Rinan, membre de Vlnstitul; cinqui^me edi- 
tion augment4e, Paris, 1874, in 8^ — La cita e lo soiluppo del linguaggio di 
Guglielmo Dvoigh Witney, traduaione e note di Francesco d*Ocidio, Milano, 
1876, in 8*, Da questi si potranno altresi conoscere altri non pochi che scrissero 
precedentemente intorno a questo argomenlo, nd sark discaro, io penso, al lettore 
di leggere la storia di questa controversia mWArchieio di letteralura biblica 
ed orientate, scritta dall'esimio cultore di questi studi, il Canonico Giuseppe Rc, 
esposta recentemente negli uitimi tre fascicoli dell'anno testd decorso 1883. 
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parlata : e di stioni atli a manifestare, perche non tutti i suoni sono 
egualmente acconci ad un tale urficio, ma solo gli articolati. Dico 
poi aiti a manifestare altrtii, perche qu^sto e il Tine proprio di ogni 
linguaggio : e dico i concetti, perche esso appunto i ordinato a ma- 
nifestare del sensi compiuti, non del meri vocaboli, nella qual cosa 
sta la difTerenza che corre tra la lingua e i Tocaboli semplicemente 
presi, i quali ne coslituiscono bensi la materia, ma non sono la lin- 
gua, come anche altrove ho mostrato (1) : dico, da ultimo, concetti 
interiori delVanimo, perchft ogni manifestazione esteriore deve es- 
sere preceduta daU'afTermazione interiore. 

Intesi su questo punlo, vediamo di chiarire anche I'altro, ciod 
quello delta sua origine. Per origine di una cosa qualunque s'in- 
tende comunemente la sua provenienza da un dato luogo, da una 
data cosa, da una data persona, come a dire la Fonte, donde essa 
procede. Sogliono, in maniera non dissimigliante, chiamare i geo- 
grafi origine di un fiume, e il linguaggio S spesso paragonato ad 
un fiume, quel luogo dal quale esso prende le mosse al suo corso. 
Nel caso nostro egli sarebbe chiaro, che, trattandosi del linguaggio 
umano, la sua origine o provenienza non potesse essere che dal- 
Tuomo stesso. 

Ma qui sopravviene lantosto la riflessione. La sorgente donde ha 
principio un flume qualsiasi, i bensi quella che contiene Tacqua, 
che viene di continuo somministrando al fiume, perche discorra: 
ma non la possiede di sua natura, essa fonte non dk che quanto 
riceve, e dove nulla riceva, nulla ancor somministra. Cos! e del- 
Tuomo egualmente rispetto alia lingua. Questa sgorga bensi dalle 
sue labbra, se ricevuta : ma Y esperienza ne insegna, che sino a 
queste non giunge senza Topera industre di chi a principio le sciolga. 
A quella guisa pertanlo, che la sorgente d'un fiume e capace del- 
I'acqua, ma non la produce, e I'uomo parimente S capace della lo- 
quela, ma non la tiene di sua natura. 

Tal ^ la conclusione che esce spontanea dalla fedele esposizione 
dei termini del nostro quesito, e dalla quale risulta a chiare note 
che la lingua dunque non & innata nell'uomo. Acconsentitemi che 
vi trattenga alquanto su questo punto. 

Che il linguaggio non sia innato nell' uomo e tal fatto, che io 
non credo abbisognare di prova ; quando anzi V esperienza tulto 
giorno eel manifesta e ce lo detta la stessa ragione. L' uomo per 
parlare ha bisogno di possedere delle idee; perche parlare non S 
altro in sostanza che manifestare co' suoni loro corrispondenti le 

(1) Si veda il mio discorso : della materia propria del lessico unioersale di 
una lingua qualunque^ pubblicato ne' miei Opuacoli letterarii, Milano, 1883, 
in 8% p. 338. — Si potrA inoltre vedere anche il discorso che segue ivi, p. 355. 
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idee che abbiamo innanzi alia menle. Ora voi ben sapele die ad 
eccezione di una, tulle le idee, secondo la dollrioa oggidi preva- 
lenle, non sodo innale, dunque ne anco ionalo polra mai dirsi il 
lioguaggio che di quelle abbisogna per esplicarsi. Dico, secondo la 
doUrina oggidi prevalenle, perche non fu cosi in ogni lerapo, ne 
presso tulli egualroenle. Giover^ quindi al noslro proposilo ricor- 
dare gli esperimenli falli in eia remola, come anche in quella a noi 
piu vicina. 

Narra Erodolo, che gli Egiziani si vanlavano di essere la nazione 
piu anlica del mondo, e che Psammelico, re d'Egitlo^ebbe vagbezza 
di comprovare col fallo quesla lor vanil^, facendo allevare due bam- 
bini in luogo separalo da lulli, coll'ingiunzione al paslore, che do- 
veva nulrirli col lalle di una capra, di non proferire parola in loro 
presenza, ma che ne vcnne trallo d'inganno; poichi la prima parola, 
ch'ebbero quesli due bambini a proferire in capo a due anni, fu 
bekkos, che in lingua frigia signiflca pane; laonde i Frigi, e non 
gli Egiziani, furono riconosciuli siccome il popolo piu veluslo (i). 

£ perd a fare le maravigtie, che di lanli scrillori ch' ebbero a 
riferire o ad accennare queslo fallo, non esclusi i piu recenli, niuno 
abbia mai poslo menle, che il suono uscilo dalle labbra di quei 
bambini, allro non era che una imilazione della voce di quella capra 
che li nulriva ; e ci6 e lanlo vero, che un simile esperimenlo fu 
ripelulo, e con esilo non dissimile, verso la metii dello scorso se- 
colo, per opera del marchese Ferdinando Obizzo nel suo caslello 
al Calaio, a poche miglia da Padova. 

Ebbe quesli un figliuolo, che nalo appena voile rinchiuso in un 
appariamenlo del dello caslello, prescrivendo alia nulrice di non 
dir verbo mai in sua presenza. Per buona venlura dopo sei o 
selte anni, morlo il padre, venne Irallo di Ik ed educato. Ebbene, 
che aveva egli appreso ? Udendo di nolle i lalrali de' cani, che gi- 
ravano inlorno al caslello, anch'egli apprese a lalrare, e divenne 
lanlo in lui prepotente si fallo islinlo, che trovandosi pure in ela 
provella a conversare con aliri , si senliva spinlo ad allonlanarsi 
per breve islanle da loro, e di aprire una fineslra per abbaiare tre 
quallro voile (2). 

(t) Vedi Erodoto, ii, 2, e Tertulliano nel libro I, ad Nationes, c. 8, i quali pcr6 
differiscono tra di loro nelle circostaoze, benche siano d'accordo nella sostanza. 
Generalmente, i recenti scrittori in ispecie, ritengono questo fatto per una fa- 
vola : il racconto per6 die vi soggiungo lo far^ riconoscere per lo meno come 
cosa mollo probabile e naturale. 

(2) Per conoscere poi a che sia riuscito il Marchese Tommaso Obizzo con questa 
prima sua educazione, non si ha che a leggere i brevi cenni che ne dk Giuseppe 
Vedovo nella sua Biografla degli Scrittori Padocani, Padova, 1836, in 8», Vol. 11, 
p. 5 e segg. 
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Questo fallo a me narrd Giuseppe Furlanelto, il quale non solo 
ebbe a conoscere di persona il marchese Tommaso Obizzo (chd cosi 
egli chiamavasi), ma ad udirne eziandio i latrali. II linguaggto dun- 
que non h innato e noi siamo da cid stesso autorizzati a ritenerlo 
per acqnisilo. ConciossiachS tutto quello che non h innato, non po5s«i 
dirsi altramente, non essendovi nulla di mezzo tra quest! due termioi. 

Ora, se il linguaggio ^ acquisito e nulla pi A che acquisito, re- 
sta a vedere in quale maniera possa Tuomo acquistarlo, netia qual 
cosa, a dir vero, sta tutta la nostra quesiione. Notate anzi tratto 
perd, che ricercando noi in qual maniera possa Tuomo acquistare 
il linguaggio, siamo da ci6 stesso condotti all' origine del genere 
umanoy a quell'uomo primo cioh che fu maestro agli allri uomini 
della loquela; perocch6, storicamente parlando, non si pud dimo- 
strare che Tuomo ne sia mai stato privo. 

Concentrando pertantosu quell'uomo primo, che noi supponiamo 
nei primi istanli di sua esistenza privo d'ogni favella, tutta la no- 
stra attenzione , per isciogliere il nostro problema, non abBiamo 
che a formoiare il seguente quesito : Pud egli Tuomo da se, colle 
sole sue forze naturali, acquistarsi un linguaggio? ovvero ba bi« 
sogno per questo dell'opera altrui ? 

Per rispondere alia prima parte di questo quesito noi possiamo 
fare tre ipotesi. L' uomo pud acquistarsi un linguaggio col disco- 
prirlo, ovvero coll' inventarlo , ovvero ancora creandolo. Fuori di 
queste ipotesi altre non possono darsi. Esaminiamole ad una ad una. 

E quanto alia prima facile ne d la risposta. Si scopre cid che gii 
esiste , ma che s' ignora se esista. Cosi si scopre una miniera , si 
scopre una vena d'acqua, si scopre una specie nuova d'animali o 
di piante e via dicendo, che dianzi pur s'ignoravano. Nel caso no- 
stro perd deH'uomo supposto muto ab origine, ogni scoperta di si- 
mil genere gli d interdetta, perchd il linguaggio, prima che I'uor^o 
avesse stanza su questa terra, non ebbe mai sua esistenza, non po- 
teva dunque scoprirlo. Di che si vede, che la prima ipotesi deve 
essere rigettata. Passiamo alia seconda. 

Pud I'uomo invenlarc il linguaggio? Questa per verita e I'ipo- 
tesi sostenuta, massime ai nostri giorni, dai pid, i quali non dif- 
feriscono tra di loro che rispetto al tempo impiegato in questa in- 
venzione; poiche alcuni ammettono inventata la lingua, quanto alia 
sua sostanza, tutta* intera ed in un solo tratto fm da principio; 
mentre altri la dicono inventata a poco a poco e coll'aiuto di molli 
e dopo lunga serie di anni, anzi di secoli, e non senza grande fa- 
tica e molto imperfettamente da prima. Non si pud negare che tali 
sentenze non sieno molto speziose: esigono quindi un esame serio, 
coscienzioso e minuto. 
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Coacedetemi anzi tuUo uo'osservaaione. Noi siamo co3i fatli per 
natura, che non ci moviaroo a operare se non dietro uno stimolo e 
per una ragione ben conosciuta. Or domandiaroo^ poleva egli l*uomo 
mulo dar opera airinvenzione del linguaggio, senza sapere che cosa 
esso fosse? e ignorando che fosse, poleva egli essere stimolato a 
far questo? lo non trovo che i sosienitori deirinvenzione del iin- 
goaggio si sieao mai arrestati a considerare on tal fatto, tuitoche 
di somrna importanza nel presente quesito; trovo bensi che tulti 
supposero non solo stimolato Tuomo a ci6 fare, ma con pienissima 
cognizione altresl di cid che faceva. Acconciamoei dunque a questa 
supposizione ancbe noi, volendo pur progredire nelle nostre disqui- 
sizioniy e vediamo prima di tulto che cosa s'intenda per invenlare. 

Dislinguiamo : invenlare non i creare ; si crea cid che di fatto 
non ha esislenza : s'inventa all'incontro ci5 che implicitamenle gii^ 
esisle ne' suoi element!. La scriltura, a cagion d'esempio, la stampa 
e a' giorni nostri il telegrafo e sopra tutlo il maraviglioso lelefono 
chiamansi a buon diritto invenzioni. A diria breve, invenlare non 
e allro dunque che applicare a nuovi usi le cose che gi& esistono 
nella natura. Vediamo ora se tra gli oggelli esistenli nelFuniverso 
crealo vi sieno o vi possano essere gli eleroenti acconci al lin- 
guaggio. 

Scorrendo coH'occhio su tulti gli esseri capaci di emettere un 
suono, io non ne trovo veruno che sia ariicolalo, vale a dire si- 
gni6cativo : trovo al contrario un'immcnsa distanza tra questo e le 
grida degli animali terrestri , e il garrito degli augelli dell' aria : 
e trovo quesli sempre uniformi e costanii; laddove quello i varia- 
bile air InGnito. Vi hanno ancora suoni di diversa natura tra gli 
elementi sforniti di sensi, quali il muggire dell'onde, e lo scrosciare 
del fulmine, e il sibilare del vento, e somiglianti: ma che sono mai 
quesli a petto della parola? L' uomo potrebbe apprender bensi e 
fors'anco ripelere le canore armonie deH'usignuolo; potrebbe la- 
trare alia stessa guisa di un canee belare come la pecora; potrebbe 
anche con arlifizio imilar il tuono o il fragoroso cader della pioggia, 
ma slrappare da essi pur un solo elemenlo a costruire il linguaggio, 
non tnai. La parola & un suono arlicolato semplice e indivisibile, 
come semplice ed indivisibile 6 I'idea, cui essa h destinala a rap- 
presentare. Come dunque non pu5 trovarsi neir universo crealo, 
sfornito d'intelligenza I'idea, n^ anco vi pud essere di conseguenza 
il suono acconcio ad esprimeria (1). E sia pure* che le varie com- 

(1) S. Agostino, nel libpo De Magistro, c. i, n. 1, osserva molto acconciamente 
la difTerenza che corre tra i suoni natural] e i suoni articolati, ossia la parola. 
Video quid sentias, scrive, sed nunc attendia id quod te delectat in cantu, 
modulationem quamdam esse in sonis, quae quoniam oerbis et addi et de- 
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iiiozioni, anche forli, dalle quali puo veoir tal fiata compreso Tuoroo, 
sia di terrore, o di gioja y o di meraviglia, gli possaoo spremere 
dalle labbra un grido qualunque, questo perd 6 tanlo lungi dalla 
parola, quanto il grido slesso dell'animale. Che se si voglia dar loro 
un valore desumendolo dalle circostanze, da' gesti o segni dai quali 
vengono accompagnati, esso non poivk essere luliavia diverso da 
quello che diamo al guailo del cane, quaad'i percosso, o al gemito 
delia colomba tra gli arligli deiravvolloio. Questi soao meri effelli 
del senlimenlo forlemente ecciialo, che Tuomo ha comune coirani- 
male, non un prodoUo della sua inlelligenza (1). Ne e meslieri dua« 
que conchiudere, che tra le grida ed i suoni, quali essi sieno, delle 
cose tutte create cd il suono articolato delKuomo, vi ha un abisso 
che non puo esser varcalo da questo colle sole naturali sue forze (2). 

Eppure, soggiungono altri, Tinvenzione de' vocaboli i comune- 
tnenle ammessa da tutti ! Si, ne convengo pur io ; Tuomo pud in- 
venlar un vocabolo, ma solo allora che possiede una lingua (3), 
non gia anteriormente, quando cioi niun linguaggio ancora si tiene 
cd i muto. E la ragione e manifesta. Per parlare Tuomo non solo 
ha bisogno, come abbiaroo pur detlo, delle idee, ma dei suoni al- 
iresi ad esse corrispondenti per esprimerle. Ora, come potra eglr 
inventar questi suoni, se nulla trova negli oggetli tutti d^Ua na- 
lura che lo circonda, che si presti a questa invenzione? Sicche, 
ammesso pure che Tuomo nello slato di mulolezza potesse formarsi 

frahi potest, aliud est loqui, aliud est cantare f Nam et tihiU et cithara can- 
ratur et aces cantant et nos interdum sine oerbis musicum aliquid sonamus, 
qui sonus cantus did potest, locutio non potest. 

(1) Tali sono quelle, che noi chiamlamo semplici csclamazioni, come ah, oh, 
uh, ih e simili, non vocaboli nel vero senso della parola, ntia mere espressioni del 
sentimento, le quali perci6 restano nel discorso isolate, donde anche il nome, che 
diamo loro, d*interposti o interiesioni. 

(2) Colore che fanno all'uomo prender le mosse della formazione del linguaggio 
dalle voci degli animali, o dai suoni delle cose create, devono anche riflettere, 
che non d gi& da essi che gli animali o le cose ricevono il loro nome, che il 
cane e cosi chiamato dai suo latrare, n6 il bue dai muggire o il serpe dai «i- 
bilare e via dicendo. Se Vonomatopea presta qualche vocabolo alia lingua, questo 
non ^ mai, generalmente parlando della primitiva sua formazione: ^ anzi il pro- 
dotto di una cultura avvanzata. L'onomatopea non forma la lingua, ma la* sup- 
pone. Chi vorri col pensiero penetrare piu addentro nella presente questione si 
accorger^ di leggieri della verity di quanto asseriamo. 

(3) Si osservi a questo proposito che tutti i vocaboli, che si dicono inventati 
da uno scrittore od anche dai popolo, non sono altro in sostanza che vocaboli in 
qualche modo detorti da quelli che gik esistono nella lingua, o presi a prestito 
dalle altre lingue affini e da ciascuno modificati secondo I'indole della propria. 
Ecco a che si riduce Tinvenzione dei vocaboli nel senso proprio della parola! E 
dico espressamente eocaboU, per distinguerli da certi suoni imitativi usati dai 
volgo e talora da qualche scrittore, come zig zag, tich tich, iich tac e simili* 
che sono affatto del sentimento e prova in una dell'incapacitii di trovare un vero 
vocabolo, che n'esprima e rappresenti I'idea. 
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Aocora nella sua menie, ollre il fanlasma o rimagine di un oggelto 
parlicolare, ancor delle idee, queste dovrebbero rimaner sempre 
confuse denlro di lui , finch^ non abbia Irovato il suono ad esse 
corrispondenle che gliele chiarisca e determioi (1). Tale k lo stalo 
deiruomo senza linguaggio, anche in onta alia sua inlelligenza : e 
tale sarebbe rimasto pur sempre, perch6 non trovandone nella na- 
tura gli element!, h impossibile che egli riesca a comporlo. 

Se non che diss! poco affermando che nella naiura creala non 
esistono gli element! del linguaggio, raentre anzi dovea dire che 
non ci possono nk anco esistere. E che cosi deva esser la cosa vi 
persuaderete assai di leggieri considerando il diverso valore dei 
£Uoni, dai quali esso risulta. Osservate, di grazia, come in una lingua 
qualunque vi sieno non solo dei suoni che hanno un valore da s6, 
quali sono , a cagion d* esempio , quelli che sogliamo distinguere 
coH'appellazione di nomi significanti le cose, e di verbi significanti 
le azioni loro, ma ben anco di quelli che non hanno alcun valore 
da si e solo I'hanno in congiunzione coi primi, quali sono quelli 
che sogliamo distinguere colle appellazioni di aggeltivi, di avverbi, 
di preposiuoni e di congiunzimL Se vol udiste per caso proferire i 
fiuoni di grande, di piccolo, di queslo , o di queUo, ovvero questi 
jaltri : bene, male, perche, cosicche e via dicendo, ditemi, inlendereste 
voi nulla? Per fermo che no, e perche? perchS scompagnali da 
quelli che solo possono dar loro un valore, cioh dai nomi e dai 
verbi. Ma una lingua si compone anc^ra di questi, ed anzi preci- 
puamente di questi, per colorire e dar intero il concetto che vo- 
gliamo esprimere altrui. Ora dove trovare nella natura questi altri 
■fiuoni che sono mere relazioni, affine d'inventare, ordinandoli in- 
^ierne, un linguaggio? Se non si trovano i suoni corrispondenti 
-agli oggetti reali e sussistenti, molto roeno vi si potranno trovare 
i suoni che non rappresentano che mere relazioni , le quali non 
possono avere alcuna esistenza se non solo in una mente capace di 
intuirle, quale e quella deU'uomo. Come potr& egli dunque inventare 
il linguaggio privo di tutti quegli element!, che solo possono costi- 
tuirlo ? Gonfessiaraolo apertamente, Tipotesi deirinvenzion del lin- 
guaggio colle sole forze della natura umana 6 inammissibile. c Ne 
4 sono prova, lo dird colle parole di un valente scrittore, gli esempi 
€ dei bambini perduti, che rinvenuti poscia uomini adulti, furono 
4 trovati senza linguaggio andar carponi nelle foreste, ng dare il 

(1) Per formarsi un concetto, bench^ assai languido, delio stato deH'uomo privo 
linguaggio, baster^ riflettere alquanto sui caso non infrequente di cbi trovan- 
wdosi a conversare con altri e volendo esprimere o indicare un oggetto qualunque 
jgli venga di un tratto a mancar la parola, coUa quale esso oggetto 6 conosciuto. 
Egli ammutolisce all'istante, n^ si potr^ mai trar d'imbarazzo se la mente non lo 
^occorra e gli ritorni sul labbro il vocabolo dimenticato. 
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c menomo indizio di avere neila lor meote astrazione veruna, ae 
a: di essersi sollevali una linea sopra gli oggetti materiali e iodivi- 
« duali che li circondavano > (1). 

Ma se Tuomo non pud far questo da solo, dicooo ahri, non vi 
ha ragione perchS non possa far questo ordinato in socieli e pres- 
sato dai bisogni della natura. Confesso che Tuomo 6 nalo fatto per 
la society e che i bisogni che d'ogni intorno lo premono si possono 
avere quali alirettanti stimoli che lo devono spingere a manifestarsi in 
un qualche modo. Per5, notate anzi tutto, che Tuomo per far questo 
non abbisogna, assolutamente parlando, del linguaggio. Egli vi pu6 
supplire coi segni o gesli d'ogni maniera, e noi veggiamo di fatlo 
come il sordomulo ineducato giunga per essi a palesare altrui i suoi 
piu urgenti bisogni. Ma chi oserk mai paragonare un cosi fatto ar- 
tifizio colla parola? Concediamo di buon grado che Tuomo, colpito 
dalla vivezza della sensazione di un oggetto qualunque, giunga per- 
sino a riprodurne Timagine sopra una pielra, qd anche ad effigiaria 
su moUe creta: nienie di meno queiPimagine 6 infinitamente ao- 
cora distante dalla parola, da poichi non ofTre alia vista che un og- 
getto particolare e individuo : mentre la parola, colla quale ci sa- 
rebbe dato di segnalarlo, e quella sola che pu6 renderlo nolo 
airinlelletto anche senza averlo presente. 

Ne si dica che I'uomo vivendo in society, ove non giunga ad 
inventare il lingiiaggio da solo, pu6 tuttavia giungervi coll'aiuto di 
moiti insieme uniti in questo medesimo scopo; perocchi ammeltere 
un tale scopo sarebbe lo stesso che ammettere Tuso della parola 
prima ancora di averia, cioi ammelter Fassurdo. Si fatto accordo 
in coloro che mancano persino deH'istrumento pel quale si possa 
rendere faltibile, i una di quelle aberrazioni, che non si crederebbe 
possibile se non si leggesse scritta appo quelli che trattarono di 
somigliante argomento. 

E d'altra parte se Tuomo non pud inventare da solo il linguaggio^ 
perchd gli mancano gli elementi, cio^ i suoni di cui si compone; 
ne anco allri lo potranno inventare, giacch^^ si trovano tutli nella 
stessa condizione di lui. Ed anzi dir6, che se fosse possibile Tin* 
venzion del linguaggio, questa sarebbe sempre di un solo, che ne 
diverrebbe di conseguenza il maestro. Ammettere piA inventori d'no^ 
medesimo linguaggio indipesdentemente gli uni dagli altri, sarebbe 
lo stesso che ammetterlo innato, contro quanto abbiamo detto di 
sopra , e che ci i confermato dalF espcrienza. Senznchd gli stessi 
sordomuti ineducati, e divisi I'uno dalKaltro, si fabbricano ciasche- 
duno segni diversi e tali, che, posti a contallo tra loro, uno non 

* 

(1) Cosi il Rosmini nel Nuoeo Saggio suU'origine delU u/*>e, n. 5*^4. 
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potrebbe inleadere raltro. Questo da essi non pn6 essere conse- 
gaito che mediante la convivenza seco loro e Teducazione. 

Ma' non potrebbe ruomo, mi par soggiunga taluno, servirsi, se 
non di tulli, almeno di alcuni di qiiei segni e di quelle grida che 
pud eroettere naluralmente e convertirii in suoni significativi d'idee 
e cosi dare un principio, tuttochS ancora imperfetto, ad un mez2o 
di comunicazione con altri, aiutandosi in pari tempo coi gesti per 
feme comprendere il valore, che poi col tempo potrebbe divenire 
linguaggio? 

Rispondo che chi volesse questo affermare mostrerebbe ad evi- 
denza di non conoscere la differenza immensa che corre tra le grida 
ed i suoni naturali o segni qualunque, ed i suoni articolati ossia 
le parole, e ie idee rappresentate da queste. Le grida ed i segni 
suoni naturali inarticolati appartengono aH'ordine de' fatti e sono 
proprii, come tali, del sentimento: laddove le idee costituiscono un 
ordine loro proprio, che spetta unicamente airintelligenza. La dif- 
Ferenza dunque che passa tra Tuno e I'altro ordine non & di mero 
accidente^ ma sostanziale (f); non possono quindi menomamente 
confondersi insieme, sicchft i suoni inarticolati dovranno rimanere 
sempre tali, come tali vi rimarranno sempre i suoni articolati, non 
potendosi roai dare il caso che possa confondersi insieme il senti- 
mento coU'intelligenza. 

E v'ha di questo altresi una profonda ragione, generalmente non 
avvertita; e che noi dobbiamo in questo luogo diligentemente esa- 
minare e discutere. 

Di via ordinaria si definisce il vocabolo siccome un suono arti- 
coiato, e detto questo si crede di aver detto tulto ; ma ben pochi 
sono coloro, che cerchino di rendersene ragione e di penetrarne 
rintima natura. Ora osservate che alia costituzione di un voca- 
bolo sono essenziali tre termini, senza dei quali non pud aver esi- 
stenza. Due di questi termini, che possono chiamarsi estremi, son 
dati dalla natura, Tuno esteriore all'uomo ed i la cosa reale sus- 
sistente, o come tale considerata (2), e Taltro interiore ad esso, ed 

(1) Dal confondere insieme questi ordini nacque I'errore assai gropsolano di 
attribuir un linguaggio piu o meno perfetto alle bestie. Per tacere di molti 
pure a* di nostri, che sembra cost opinino, accennerd solo al famoso Fabiicio 
Girolamo, medico del secolo xvi piU conosciuto sotto il nome di Fabricio di 
Acquapendente, il quale pubblicd un libro sul linguaggio delle bestie, e pretese 
tra le altre cose di dimostrare, che linguaggio vero, sebbene inferiore a quello 
dell'uomo, d in gatti, cani ed uccelli, confessando tuttavia d'aver ben poco im- 
parato dalla conversazione con essi. 

(2) Dico come tale considerata, perchd di frequente questo termine non ^ un 
reale sussistente, ma un'astrazione, quali sarebbero /anciufleiJia, heltd^ gran- 
desixa^ tuttoch^ di formazion posteriore. Di qua si vede come i grammatici per 
una ragione molto profonda, fors'anco non intraweduta dalla maggior parte di 
essi, sogliano chiamare anche questi vocaboli coll' appellativo di sostantici, tut- 
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e Tidea die noi acquisliamo di esso reale per I'azione ch'esercita 
sopra di noi. 11 primo di questi termini ci & dato dunque dal sen- 
limento ed il secondo ci e dalo dairinleliigenza : il terzo iermine 
poi, medio tra essi e che lega insieme quei due e senza del quale 
rimarrebbero ininleiligibili, e la parola. A chiarir questo fatlodiamo 
un esempio e togliamolo appunlo dai sostenilori delFinvenzione del 
linguaggio. 

Vi sia taluno che volendo designare un cerio animate al suo vi- 
cino, imilandone la voce, grid! bau bau, e poco appresso un altro 
ancora e gridi miao miao, e quindi un terzo ed emetla il grido 
di coccode, e cosi di seguilo: e supponiamo in pari tempo che mentre 
egli proferisce codesli suoni li accompagni, almeno la prima volta, 
con un gesto che accenni Tanimale del quale h propria la voce. 

In presenza di queslo faito noi concediamo di buon grado che 
il vicino, che ode quella tal voce, intenda benissimo che il suo 
compagno con essa voglia indicargii quel dato animate: ma dopo 
ci5 quale ulteriore progresso potranno essi fare ? Niuno per fermo. 
Noi abbiamo qui due soli termini : abbiamo il reale in quel suono 
che lo rappresenla e ch*e un lult'uno coll'animale: abbiamo anchc 
in mente I'idea, che alia vista di quel reale ci siamo formata di 
esso: e potremo, a talenlo, anche lontani da quell' oggetto, ripe- 
terne il suono ; potremo anzi moltiplicare all'infinito questi suoni 
quanti ce ne pud ofTrir la nalura nella immensa sua variety ; ma 
dare un passo piu innanzi non potremo giammai : e perchft ? per- 
che ci manca quel termine medio, che coUegando insieme gli estrerai, 
dia luce ad entrambi e ne faccia conoscere quel reale, oscurissimo 
per %h medesimo, come sono oscuri di lor natura tutti i fatti del 
sentimento; in breve, perchi ci manca il vocabolo. 

Supponete al contrario, che presso quelli che emettono le anzi- 
dette voci bau bau, miao miao e coccode, vi sia taluno che indicando 
loro col gesto questi animali, li chiarai cane, gatlo e gcUUna: ec- 
covi toslo, col suono di queste voci, nata la luce. Ma questi suoni, 
che rappresentano non g\k un particolare, ma tutto intero un ge- 
nere od una specie, non esistono nclla natura: anzi osservate ancor 
d'avvantaggio, che questi suoni nulla ban di comune sia colFidea 
che rappresentano, sia coll'oggetto al quale si riferiscono (1); come 
dunque invenlarii ? 

toch^ Begnino cose prive di sussistenza. Si potr& leggere a questo proposito 
quanto ho scritto nel mio discorso sulla parte formale di una lingua, pubblicato 
negli Opuscoli citati, p. 372 e seguenti. 

(1) Di qua si vede quanto sia vero quel detto notissimo dello Stagirita cbe niun 
nome 6 tale per natura fvan rS>v oyoiMirmv oviiv eariy poiche se fossero tali 
la lingua sarebbe innata, la qual cosa il filosofo riprova; tuttoch^ altrove am- 
metta essere all'uomo cosa naturale il linguaggio. 
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Ma voi misconoscete, gridano alcuni a questo punto, la condi- 
zione deiruotno primo. Noi supponiamo bensi che I'uomo pryno sia 
uscito senza favella e nello stato di mutolezza insieme colla sua 
Gompagna ; ma ad un tempo ammetliamo che egli sia perfeltissimo 
BegH organi suoi e nelle sue facoU&y quali non ebbe mai SRvk 
mai per avere pur udo de' suoi discendenti ; lo supponiamo in 
society e con una tale tendenza ad espandersi e versarsi , per 
cosi dire, nelPanirao allrui, e col tenipo, poniamo pure anche dopo 
secoli e secoli e con isforzi combinati insieme delle sue varie po- 
lenze e coUa facolii sopra tutto ch' egli ha di generalizzare ed 
astrarre, aramettiamo ed anzi dimostriamo come egli possa ginngere 
in flne ad inventare il linguaggio. 

Tale pure e la sentenza di non pochi che ci precedettero in questo 
arringo: opinano che il linguaggio sia opera bensi tutta e sola dei- 
I'uomo, ma costituito in society. Noi non vogliamo chiedere a co- 
testoro quali prove essi abbiano per dimostrare che V uomo sia 
rimasto muto per tanti secoli ed in continui conati per procacciarsi 
un linguaggio. Lo affermano essi , e come fosse gi& cosa bella e 
provata, tirano innanzi con ipotesi sopra ipotesi , imaginahdo chi 
in questo modo e chi in altro, la soluzione del proposto proble- 
ma (1). vogliamo tampoco ripetere il gi& delto sinqui, persuasi 
come siamo che basti a chiarir falsa questa ipotesi, e soggiungiamo 
che anche supposta vera la distinzione tra la questione storica del 
linguaggio e la possibility metalisica delta sua invenzione, e pur 
ammettendo questa possibile nel detlo modo, niente di meno Tipo- 
tesi dovrebbe rigettarsi del tutto per la ragione che si verrebbe 
con essa in pari tempo ad ammettere o che Tuomo sia uscito da 
questa terra siccome un fungo (2), ovvero, se creato, sia stato sino 
dal primo istante di sua esistenza abbandonato dal suo Creatore in 
balia di sS stesso : ipotesi amendue assurde ed insostenibilii affatto 
da chiunque abbia, non dir6 fede, ma coscienza anche solo dell'es- 
ser suo. 

E tale di falto apparve anche ad altri, che scrissero su questo 
argomento; i quali abbandonata percid I'ipotesi deU'invenzion del 

(1) II Whitney, neU'opera citata, p. 369, scrive : « Ogni linguaggio preso in com- 
plesso ^ un48tituzione, a cui hanno colJaborato molte generazioni, centinaia di 
generazioni e innumerevoli migiiaia di operai individui ». 

(2) E tale di fatto ^ I'opinamento di alcuni ai dl nostri. Ne citer6 uno che pu6 
valere per tutti: « Toutes ces apparitions nouoellea qui ont eu lieu dans le 
monde se sont faites, non par Cade incessamment renoueeU d'un itre crea- 
teur, mais par la force intime dipos^e une/ois pour toutes au sein des choses. 
Done, d un certain moment, la eie est apparue sur la surface de notre pla- 
nd(e par le seal d^oeloppement des lots de Vordre naturel ». Cos! il Renan nel 
Topera citata, p. 245. 
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]inguaggio in cosi fatia maniera, si appigliaroao airaltra della sua 
creasjpne da parte deiruomo sino dai primi istanti della sua esi- 
slenza su questa leri^. 

Eccoci cosi condoUi alia ierza ipoiesi : per veriti il vocabolo 
crcare sarebbe il piili acconcio al caso nostro , ed una tale ipoiesi 
avrebbe allresi il suiTragio di non pochi si degli anlichi (1) e si 
de* nM>derni filosoii. Non possiamo dunque dispensarci dairesami* 
narla: udiamo quindi anzilutio i loro ragionaroenli. 

L'uomOy essi dicono, ha un naiurale bisogno di communicare 
alirui i proprii pensieri, dunque dee avere anche il mezzo di far 
questa communicaztoiie. Se egli pensa, deve anche parlare. Voi con- 
ccdete air animale il grido , vorresle negare all* uomo la parola ? 
Come sarebbe assurdo il considerate quale una scoperia I'applica- 
zione ch'egli fa deirocchio per vedere e deirorecchio per udire; 
parimenie sarebbe assurdo il chiamare un'invenzione Tuso che egli 
fa della parola, quale mezzo di communicazione. Egli ha la facolla 
del segno e della sua interpreiazione, come ha quella della visia e 
deirudito ; la parola i il mezzo che adopei'a per la prima, come gli 
occbi e gli orecclii sono gli organi delle alire due. L'uso adunque 
deirarlicolazione i cosi a lui naturale, quanto Tuso degli altri or- 
gani per compiere le operazioni proprie di ciascheduno. 

Tali sono git argomenti che adducono in prova di questa crea- 
zione spontanea e naiurale del linguaggio da parte dell'uomo primo: 
argomenti poi che alia loro volia confortano coi progress! faiti in 
quesli uliimi tempi, segnatamenie nello studio della psicologia e 
delFantropologia, e sopra tutio della filologia comparata. 

Moo si pud negare la speciosita di un'ipotesi che ii si presenta 
ornaia di cosi vaghi colori e con tal corredo di cognizioni , con 
assei*zioni cosi franche e decise e quasi in aria di irionfo, che i una 
niaraviglia ad udirla. Ma sara ella piA foriunata delle precedenii? 
lo ne dubito forte. 

Prima perd di assalirla di fronie concedeiemi qualche osserva- 
zione nelle sue parti accessorie. Anzi tutio notale, che la facoltli 
di crearsi un linguaggio, per conressione di quelli siessi che lo pro- 
pugnano, i un privilegio concesso alia prima coppia umana sol- 
tanto (2). La nalura, essi dicono, ha esauriio con essa tutte le pro* 
pric forze. Gran falio h certo codeslo e si potrcbbe a giusto dritto 



(1) Vedi fpa gli altri Lucrezio: De rerum nalura, V. 1027 e seguenti. 

(2) Od anche a piU ooppie, giacch^ i sostenitori di questa ipotesi suppongono 
nate o create aino dai primi giorni deli'esistenza del nostro pianeta almeno tre 
coppie, di uomo e donna> ciascuna. Ma supposta per un istante vera una tale 
ipotesi, essa cade da s^ ; giaccb^ se non pot^ crearsi un linguaggio una coppia, 
per la stessa ragione non potranno crearselo anche piii, fossero mille. 
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fictiiedere una qualclia prova di esso, se non ci avessero gia pre- 
venuli coi progress! fatti dalla scicnza a' di noslri. Noi per6 alia 
nostra volia osserviamo cbe, iratlandosi di un'eccezione unica nel 
8U0 genere, e che perci6 non pud soUoporsi a veruna esperienza, 
la psicologia e ]*antropologia non ci possono inlervenire, e neghiamo 
a migliore dirillo, che vi possa aver luogo la filologia comparata, 
la quale puo bensi csercitara la sua notomia su piu lingue, quando 
ci sono, ma non sopra di una soltanto, e la quale per giunta, per 
quanti sludii si sieno falli finora, non siamo ancora pervenuli a 
deterroinare qual sia, e quello che piu imporla nolare, sopra una 
lingua parlata, ribellc ad ogni collello anatoinico. 

Spogliaia la ipotesi di cos! valid! appoggi, possiamo, senza tema 
di oflesa, fissarla piA da vicino e fare una seconda domanda: Sa- 
pevano eglino, il primo uomo e la prima donna, d'aver una tanta 
potenza creatrice? Gonoscevano essi che cosa fosse un linguaggio: 
DC aveano in menle I'idea? L'architello innanzi di metier mano 
alia fabbrica di una casa, ne concepisce il disegno e dietro queslo 
procede nel suo lavoro. Non vi h bisogno , rispondono , di tulto 
queslo. La naiura sa operare da se anche senza coscienza delFuomo 
stesso. Voi giudicate di esso alia slregua vostra, menlre egli e si 
di gran lunga superiore ai voslri criterii, che ala dMngegno non 
bavvi che valga a raggiungerlo nelle sue vie. Vedele mo' che con« 
cello essi hanno deH'uomo primo! Ma noi pur qui soggiungiamo 
che anche queslo k una plena conferma, e per bocca loro, delta 
insufficienza di quella scienza che dianzi pure vantavano. 

Ma pure voi avete dale delle spiegazioni allu voslra ipotesi, ed 
avele esposle allresl le ragioni per le quali pu6 converlirsi in tesi 
e rilenersi quindi siccome un fallo sicuro. Or bene, lascialcci esa- 
roinare queste ragioni ed incominciamo toslo a dissipare un equi- 
voco che vi si appialla per enlro. 

Voi avele deito che noi concediamo il grido aU'animale e poi 
neghiamo aH'uomo la parola. Scusaleci, non si tratla qui di conce- 
dere o di negare la parola, ma si in quella vece di sapere in qual 
roodo egli Tabbia: qui sla la nostra questione. 

Voi avete detto che I'uomo ha bisogno di communicare altrui i 
proprii pensieri, e va bene; roa in pari tempo avete ancora sog- 
giunto che essendo la parola il mezzo acconcio per meltersi in com- 
municazione, deve avere anche quesla, ma qui non siamo d*accordo. 
Che la parola sia il mezzo piu nobile, piu degno dell* uomo, piu 
efficace, piu pieno, ve lo concedo : ma che sia Tunico, no. Lo stesso 
sordomuto ineducalo ve lo dimostra. La voslra deduzione dunque 
non conchiude all'assolulo, e non ha valore. E per la stessa ragione 
son ha valore V allra vostra proposizione , che se 1' uomo pensa. 
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deve anche parlare : giacch^ il sordomuto pensa, eppure non pap' 
la (1). E dite lo stesso di quella con la quale asserite, che I'uoma 
come ha Tocchio per vedere e Torecchio per udire, cosi ha gli or- 
gani per parlare, perocche potr^ dirsi egualmente, che gli organic 
de' quali si serre per la loquela, gli sono moUo pi\!i necessari per 
respirare, per mangiare, per here , in una parola , per virere. 11 
paragone adunque non Uene. E dite il medesimo quando asserite 
che Tarticolazione S cosa nalurale aH'uomo (2), quanto I'uso degli 
altri organ! ; giacchS se questo argomento pu5 provar qualche cosa, 
S questa solo, che ei pu6 dunque parlare, la quale cosa noi non 
neghiamo. Ma non e quesla, ripetiamo, la nostra queslione. • 

Ed eccoci cosi ridotti alia semplice vostra ipotesi, spogliata omai 
di ogni sostegno. Rireriamola nuovamente colle stesse vostre parole: 
L'uomo avendo bisogno, per parlare, della parola, colle forze inge- 
nite della propria natura combinate insieme in un'azione comune, 
se la crea da se stesso. Questo e il voslro programma ; vediamo se 
sia sostenibile. 

Esclusa la sentenza di coloro che ammettono il linguaggio in- 
ventato dairuomo, ed esclusa pur quella ch*esso sia innato, non si 
pud pensare di fatto che ad una vera creazione ; la quale sta tutta 
nel dar sussistenza ad un qualche cosa che non pu5 averla da se; 
e domandiamo prima anzi tutto: Vufi eglj Tuomo creare la 
parola o le parole dellc quali ha bisogno per comporsi un lin- 
guaggio? meglio ancora, ha egli l'uomo questa potenza crea trice? 
Certo se l'uomo potesse creare un qualche cosa, creerebbe, io penso, 
anzitutto il linguaggio, siccome quello di cui pii\ ha bisogno per 
communicare altrui in modo degno di se i concetti della sua mente. 
Ma questa potenza creatrice k superiore afiatto alia sua natura, e 
dobbiamo rispondere che no, e con ragione, notate, per quella stessa 
ragione cioe che i sostenitori di essa ne affermano, come suppon- 
go (3), la possibility. 

In fine de' conti, dicono essi, la parola non ha nulla di reale, 

(1) Che il sordomuto ineducato pensi pur qualche cosa neUa sua mente e chiaro 
dai segni e gesti, che fa per ispiegare in quel modo che meglio pud i suoi 
bisogni. 

(2) E si potrebbe anche dire che I'articolazione non sia esclusiva deiruomo 
soltanto ; giacchd alcuni animali si possono coireducazione ammaestrare a ripe- 
tere voci articolate, come il corvo, il pappagallo e qualche altro. Solo la scimmia, 
tuttoche tra tutti gli animali sia fornita di una dote speciale d'imitazione, fu ri- 
conosciuta incapace di articolazione. Su questo fatto dee richiamarsi I'attenzione 
di quelli che vantano a proprii progenitori le scimmie. 

(3) Dico, suppongo, perch6 nel fatto usano della 4)arola creare senza distin- 
zione veruna, e, come il solito, senza chiarirne il concetto, un modo spiccio 
e tutto proprio di coloro, che vogliono imporsi altrui colla loro autorit^l. Lo 
dicono essi, e questo dee bastare per tutta prova. 
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e un semplice suono. Non si Iratla qui di creare o di dar sussi- 
stenza ad un ente reale qualunque, pel quale riconoseiamo anche 
noi Tassoluta incapacity delle Forze umane. Si tratta di una crea- 
zione tutto affatlo diversa ; si tratta unicamente di trarre dalle Forze 
ingenite delFuomo un semplice suono, per proferire il quale ha g\h 
tutto, nh gli manca che questo solo, perch^ la sua potenza venga 
all'atto e favelli (1). 

Veggo bene di che si tratta : si tratta di un semplice suono, egli 
e vero; ma questo suono, Tavete detto voi stessi, non ha nulla di 
reale, e dunque un astratto, e questo astratto suppone un concreto, 
6 questo concreto suppone il suo tipo, ossia Tidea senza la quale, 
come non potrebbe darsi il concreto, cosi n^ anco Tastratto, che & 
la sua affermazione. 

Ora osservate che questi tre termini, doh Tidea e la sua aiTer- 
roazione ed il reale, nell'atto stesso che segnano I'ordine necessario 
alia costiluzione di ogni cosa sussistente nell'universo (2), sono ad 
un tempo anche quelli che entrano necessariamenle alia costituzioQe 
della parola che serve a denominarla. Che se 1* uomo per averne 
la cognizione deve procedere in ordine inverso, e dal reale, che e 
il sentito, deve salire all'idca e da questa al suono che la rappre- 
senta; niente di meno il risultato ^ sempre il medesimo, perche 
la parola e e sar& sempre il termine medio, che lega insieme i due 
estremiy cioe il reale e Tidea. 

Ci5 presupposto, vediamo in qual maniera possa Tuomo esplicare 
la sua attivit^ nelFacquisto di questi tre termini. Noi Tabbiamo gi& 
detto, il reale gli e dato dalla nalura, e basta solo che questo agi- 
sea nel suo sentimento, perch^ Y uomo avvertendone 1* azione ne 
concepisca nella sua mente I'idea : anche questo secondo termine 
gli e dato dalla sua intelligenza, e si pud asscverare con tutta si- 
curezza poter lui giungere sino a questo coUe sole naturali sue 
Torze. Notate per5 che lanto il suo sentimento, quanto la sua intel- 

(1) si adduca in prova di questa creazione I'eseinpio di Adamo, che, come 
leggesi nella divina Scrittura, impose il nome agli animali; perocchd Adamo in 
quel tempo era gik in possesso di un linguaggio e I'lifeava, come si trae, non ohe 
altro, da quella stessa ingiunzione a lui fatta. 

(2) Per formarsi un qualche concetto di quest'ordine potr^i pigliarsi ad esempio 
un architetto, il quale voglia fabbricare qualche cosa non mai veduta da al- 
cuno. Donde comincia? Certo dall'idea, che egli concepisce nella sua mente, di 
ci6 che vuol fare. Ma questa idea non ha altra esistenza che nella sua mente, 
nd potrebbe essere nota ad alcuno ove di \k egli stesso non la traesse. Or bene, 
((ueiridea e tratta di \k sopra una carta, e per questa via S resa nota a chiunque 
la vegga. Questo disegno c poscia la norma dietro la quale pud fabbricarsi I'e- 
difizio da lui escogitato. Ecco i tre termini adunquo essenziali aUa sua sussi- 
stenza, che corrispondono adequatamente a quelli della parola ; I'idea, il suono 
che la rappresenta e il reale designato con esso. 

La Sapienza J 3. Fascicolo III — Vol, IX. 
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ligenza, sono operazioni inleriori, le qualt in lui rimangono mate 
e dcvono necessariamente rimaner (ali fino a ohe nan abbiano rag- 
giunto il termine medio di sua naiura csteriore, pel quale gli sia 
dato di estrinsecarle. 

Ammesso pur questo, e ragionevolmente parlando non si pu6 non 
amniellere , alia soluzione del nostro quesito non abbiamo a fare 
clie un passo. Abbiamo detto che I' uomo dal reale sentilo sale , 
colla sua intelligenza, all'idea: or domandiamo, questa idea e creata 
dall'uomo, ovvero si acquisla? Niuno per fermo vorri risptmdere 
che cgli la crei ; perch^ Tidea ha un*esislenza anleriore a lui, e 
sarebbe assurdo il pensare altramenle. L'idea e dunque acquiaila. 
Ma sarri creala da lui la parola? Ne anco queslo per verilii: la 
parola, rahbiamo dello, k un termine esleriore e fuori di lui (1), 
e Teslrinseca affermazione deiridea, ^ un annesso e connesso colla 
medesimn, e una sua dipendenza. Gome dunque I'uomo non puo 
crcare Tidoa, anleriore ad esso uomo, ne anco potr^ crcar la parola, 
che e similmentc anteriore a lui (2), fuori di lui e che dipeode 
da quella. Che cosa dunque poivk Tar Tuomo ? La risposta non pu6 
csscr dubbia: 1* uomo poivh acquislar la parola, se gli sari data, 
come gli fu dato di acquistare l'idea: ecco che cosa pud fare. 

L' ipolesi dunque che ammette la creazione del linguaggio da 
parte dell'uomo k insostenibile affatto e dev*essere rigettata al pare 
dclle allre due che TammeKono da lui scoperto o inventato. 

Ma I'uomo paria : chi gli ha dunque posta sul labbro questa pa- 
rola ? e chi primo nc trasse alPatlo la potenza, che ha pure in se 
di parlare? Questo i Tallro quesito che noi dobbiamo risolvere. 

Condotti per via di ragionamento a questo punto, dobbiam con- 
fessare che, a rispondere adequatamente al proposto quesito, allro 
non resta se non riconoscere per autor del linguaggio neiruomo 
TAutor dell uomo stesso, cio^ Colui pel quale furono fatte tutte 

(1) Si osservi ancora una volta, che se la parola fosse nell'uomo, gli sarebbe 
stata data dalla natura, e il linguaggio di conseguenza sarebbe innato. 

(2) Dico anteriore, perch^ tale ^ di fatto, giaccb^ le idee, le quali non possono 
avcre altra esistenza die in una mente capace d'intuirle, essendo di lor naiura 
oggettive, non potrebbero distinguersi fra di loro senjsa un appellativo, che le de- 
terminassc, pur rinianendo uella mente che le contempla. La parola dunque che 
serve a contrassegnarle e distinguerle, a tutto diritto pu6 dirsi essere nata a un 
parto con essa. Data pertanto un'idea, deve esserci di conseguenza anche il suono 
atio alia sua afTermazione : amendue sono dunque anteriori al reale loro corrispoD- 
dente, e quindi anche all'uomo, che solo per tal mezzo pud farsi scalae salire ad 
cssi. In prova di questo, osservate, di giazia, come il nome che s'impone alle cose 
non dipenda gia dalla loro sussistenza, che, come ho detto anche sopra, h oscura 
per se medesima, ma si dall'intima cognizione che si ha deila loro essenza, che 
e quanto a dire dall'idea. Anche questx> t uno di quei fatti generalmente non 
avvertiti, ma che, bene afferrati, d^nno una luce inaspettata non solo alia nostra 
ma a diverse altre questioni cho sono aflini alia stessa. 



Digitized by 



Google 



— 195 - 

le cose^ e senza del quale niuna cosa fu falta di quanta furono fatte; 
cioe Golui cbe e chiamalo per queslo , nelle divine Scritture , il 
Verbo, ossia la Parola per eccellenza, od anche Colui che parla> 
come ebbe egli slesso a definirsi a coloro che lo interrogavano 
chi egli fosse. Colui che paria, parld anche aU'uomo priroo da si 
creatOi e la sua parola fu il tennine necessario al prindpio che gi& 
teneva, il quale per quesla via fu attuato, cioe ha potulo uscire ad 
atli secondly cioe ha potulo parlare. 

II problema & dunque risolto. Iddio ha parlato aH'uomo primo, 
ed ha parlato in modo corrispondente alia sua natura a lui cognila 
pienamente, ed ha parlato quel linguaggio che fosse accessibile alle 
potenze di esso uomo, fu quindi compreso (1). Una volta poi che 
Tuomo abbia potuto cooiprendere il suo Crealore, una volta cbe le 
sue facolta per tal mezzo vennero poste in atto , ogni ulteriore 
progresso e reso agevole a lui e poivk quindi innanzi camminare 
da s^, conciossiach^ sia da credere, che per la legge del minimo 
mezzo, della quale si serve Iddio nelle sue operazioni, nel commu- 
nicare ch'ei fece all'uomo un linguaggio, non abbia fatto, come di- 
ceva tests, che porre in atto le sue facolti, lasciando in pari tempo 
air uomo stesso di compierlo e perfezionarlo (2). SicchS noi pos- 
siamo conchiudere, che se il linguaggio £'per una parte divino, 
quanto cioh aH'origine sua rcmota, ed e per ci6 stesso I'acquisto 
piu nobile, piu sublimC; piu degno che sia stato concesso alFuomo 
di fare, h la dote piu inestimabile, della quale il Creatore ha vo- 
luto arricchire la sua creatura, e anche per I'altra, quanto alia sua 
prossima origine, opera umana, essendo stato V uom primo, per 
simile acquisto, costituito non solo capo del genere umano, ma 
ad un tempo anche primo maestro degli altri uomini suoi discen- 
denti. 

Tale ky valorosi Academici, la mia sentenza intorno all* origine 
del linguaggio: sentenza pienamente conforme ai dettami della sana 
ragione e ad un tempo Concorde coUe tradizioni piu antiche dello 
stesso genere umano e con quelle dei Padri e Dottori piA autore- 
voli della Chiesa e corroborata dal suffragio di non pochi tra i piu 
valenti scrittori cosi antichi come recenli. 



(1) Basta la semplice narrazione fatta da Dio all'uomo della creazione del 
niondo, e di quanto precedette alia sua formazione, cose ch'egli certo non poteva 
conoscere, per comprendere che con essa sola venne dato in potere dell'uomo 
un linguaggio quanto alia sostanza bello ed intero. 

(2) Anche questo rilevasi abbastanza chiaramente, benchd in modo indiretto, 
dall'im porre che fece I'uomo primo un nome agli animali, che Iddio gli aveva 
condotto innanzi. Dico in modo indiretto , perchd non d g'lk per queato che la 
divina Scrittura ci narri un tal fatto ; ma si per una ragione molto piti profonda, 
che non 6 questo il luogo di esporre. 



Digitized by 



Google 



— 196 - 

Ritorni dunque H mio dire a quel principio donde prese le mosse. 
Giuslamenle ivi ho dello che il linguaggio i paragonato ad un 
Hume. Alia stessa guisa pertanto che un fiurne , posto che abbia 
perenne alimento, segue sempre a sgorgare dallasua fonte, anche 
il linguaggio, posto che sia una volta sulle labbra deiruomo, potra 
uscire da quelle liberamenle e discorrere per ogni ramo dello sci- 
bile umano, e divenire cosi il piii efficace stroroento d' ogni pro- 
gresso, il piu sicuro faitore d'ogni umano incivilimento. 

ViNCENzo De-Vit. 



DUE POETICI FIORi SUL SEPOLCRO Dl CRtSTO. 



Egregio Signor Direliore delta Sapienza, 

Siamo omai vicini alia Settimana Maggiore, chiamata Sanla per 
eccellenza, atteso la celebrazione de' piu alti misteri di nostra Re- 
ligione santissiroa; e Torse per allora uscira il terzo quaderno del 
Periodico, il quale, ove arieggi ai due primi, sar& certo di molta 
importanza. Ora infra le cose importanti non ci potrebbe aver 
luogo una cosellina, che vi si attiene direttamente ? E una cara 
reminiscenza della mia fanciuUezza, i un sonetto sulla morte di 
Crisio Redentore del genere umano, composto da Niccolo Vecchietti 
di una agiata famiglia di Cologna Veneta; uoroo che avea da na- 
tura sortito forte ingegno e poetica vena. Gik fin da quando si 
trovava aH'Universili di Padova n'avea dato saggio con la tradu- 
zione in versi di alcune odi di Orazio, da giudici competent! ap- 
plaudite quale preludio di piu maturi frutti, che in seguito espo- 
neva di quando in quando alia pubblica luce. E infra gli altri usci 
per le stampe in Milano un poemetto in ottava rima, del quale 
ricordo Tepisodio di Piramo e Tisbe felicemente imitato su quello 
deirimmaginoso poeta di Sulmona. 

Peccato che il nostro Niccolo non abbia potuto godere a lungo 
e tranquillamente la gioia dei domeslici affelti, che, adagialo in 
seno di pacifica e Concorde famiglia, avrebbe avuto campo di svol- 
gere piu ampiamenle e maturare i germi del suo genio poetico. 
Ma veniamo al sonetto. 

« Era il giorno che al Sol si scoloraro 
« Per la piet^ del suo Faitore i rai », 



Digitized by 



Google 



— 197 - 

la genie usciva ancora di buon raattino da quel magnifico Duomo 
tutia atleggiata di santa mestizia all'udir la narrazione delle pene 
e agonie deirUomo-DiO| le quali dopo lanto mutar di secoli non 
lasciano, quasi fossero tuttavia recenti, d'iroprimere con soavili e 
forza ie anime dei credenti : anzi il cielo stesso sembra, a cosi 
dire, incolorarsi e conservare una qualche impressione di quella 
tragica scena. Qui alcuni amici e concittadini trassero il Vecchielti 
a una prossima farmaoia^ invitandolo a dettare stans pede in uno 
il seguente sonetto a rime e di piu a teroa obbligati: 

li^Aria di Gernsalemnie. 

<c Aura sacra a piet^, che per la via 

€ Delia romlta Solima faggiri 

< Volgendo in seno ancor di Geremia 

<L I lunghi pianti e i flebili sospiri, 
« Yldnl invocata, e se alia cetra mia 

« Un soffio sol di tua tristezza spiri, 

« Di GesU consumato e di Maria 

« Gli acerbi io ridir6 spasmi e martiri. 
« Yieni a Chi ti cre6 : sul corpo santo 

<c Raccogli il volo, e dalle roride ale 

<c Scmti alle piaghe sue balsamo e pianto. 
« Gh*io sovra il tronco del divin tormento 

€ Appender6 la cetra, ed immortale 

<c Farai con agitarla il mio lameato ». 

La varia e dignitosa testura del verso, 

4C B la mesta armonia che io governa » 

non vi par, mio Don Vincenzo, lo renda meritevole di esser fatto 
conoscere e leggere nel prossimo Venerdi Santo agli amici della 
Sapienza, Periodico da voi cattolicamente direlto con si fine 
giudicio e con lanto buon guslo? Aggiungete il raro e difGcil 
pregio dtl sonetto nel far giocar bellamente da cima a fondo I'a- 
zione deiraria, che n'& il soggetto, qualmente accennano Ie voci in 
corsivo. 

Che se per avvenlura non vi piacesse di far qui punto, stanle 
la troppa brevity deirarticoletto, oserei Ira periloso e con po' di 
rossore presentarvi un inno che non conla piu di sei slrofette : 
ed eccone Toccasione. Un buon padre avea fatto dono alia Regola 
di Santa Chiara di un'amatissima figlia, e volendo nel giorno della 
solenne professione assistervi di presenza, per non comparirvi con 
le mani vuote, prego me (or fa circa selte lustri, quand'era pro- 
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fessore nel ginnasio vescovile) di buttargli giiji quattro versetti> e 
tanto insistette che mi rec^ ad assentire al suo diroando. lo non 
sono nk fui mai poeta; solaitiente mi dilettava a que' di il leggere 
e guslar le betlezze dei principali poeli Greci^ Latini e nostrali ; 
cid che poteva avvemrmi a qualche senso del bello e nulla pi A. 
Bene inleso perd che questo povero inno non ha altro titolo di 
accompagnarsi al sonetto che Tattinenza del tema sacro; tutt'al pi A 
potria servire a dare maggior appariscenza e risalto a' suoi pregi : 
appunto come le ombre e gli scuri nei quadri. 



Se COD voce giubilosa. 
Con intrepido sembiante 
Senti, o padre, che par osa 
Un gran giuro su I'altar, 
Che la sposa al divo Amante, 
Una figlia pronunciar, 

Pensa^ o padre^ che virtude 
Gih dairalto a lei discende^ 
Ch*una fonte le dischiade 
DMneiTabile valor; 
E pietosa il braccio stende 
Airancella del Signer. 

Questa regge il sacro accento 
Che promette eterna fede^ 
Qaesta accorre in quel cimento 
E il cor trepido sostien; 
Onde a Lui, che in cielo ha sede, 
Erge un'dra nel suo sen: 



Oye, quasi in dilettosa 
Odorifero giardino, 
Viene a paaoer quel Geloso 
Che rival non pu6 soffi[*ir ; 
E del candido gesmino 
Piii gli piace 11 casto olir. 

Fortuoata Talma pura, 
Benedette le catene, 
Onde vinta la natura. 
Si fa serva di Gesii. 
Non ha lacrime n^ pene 
Si gioconda servitii. 

Ombre e gelidi spaventi 
E Terror della vendetta 
Bene incalzano ft*ementi, 
Gome libico lion, 
LMnfelice che suggetta 
Al talento la ragion. 



Oi a sia in vol, mio valoroso Professore, il darvi, se credete, pub- 
biicitd, ovvero geltarlo nel suppediano della dimenticanza. Addio. 



Verona, 3 marzo 1882. 



C. A. MlSSIAGUA. 
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I SETTE SILENZl E LE SETTE PAROLE Dl MARIA. 



(SCRITTO INEOITO). 



QUARTO SILENZIO. 

SecrHwn meum tnihi^ uertium ineum mihi. 

La rtcca faniasia degli antichi, fra gli Dei di che ella si piacque 
popolar la terra, pose anche il Die del silenzio e gli eresse un 
magnifico tempio. lo son ben lonlano dalfinvidiar tal posa ni su- 
perstizione ; ma quando penso al Silenzio che oggi ci si propone 
a considerare, alt'umile silenzio in cui forse trent'anni TUomo-Dio 
sta soggetto a una Mortaie, airumile silenzio, in cni vive per que* 
trenl'anni la Mortale che regna, a dir cosi, sul Regnatore dell'u- 
niverso^ io Torrei nella mia immaginazione dissotterrar e ricompor 
le r»ine di quel tempio antico, e solo dove suiralto del vestibolo 
era scritto: Al dio del silenzio, scrivere invece al silenzio di un Dio 
e della Mad re di un Dio. 

Deh! se al silenzio trentenne di GesCi e di Maria non possiamo 
alzare un tempio di pietra, alziamo un tempio migliore nel nostro 
cuore, meditando affettuosamente qnesto tacito e occulto regno 
di Maria sopra GesA: 1^ nella fanciullezza; nella adolescenza; 
3^ nella giovinezza di Lui fino airinizio della Predicazione. 

1^ NeUa fanciullezza. — Dio, a che dignity vien mai alzato il 
sesso ch' e detto debole, e perchd debole cosi spesso si profana 
e offende I Hawi una Donna, che ogni giorno riscalda del suo 
alito Colui dal cui alito i spirato quanto i diffuso per li regni 
della vita; ogni giorno imprigiona in fasce il Forte che solo spezza 
tQtti i lacci delle anime e dh liberty verace : tinge ogni giorno 
del proprio lalte il purpureo labbro a Colui che d& il verroiglio 
all'aurora e al tramonto^ il candore ai fiocchi della neve de' monii 
e alle lane della greggia: al collo di Lei pende il Pargolo dal cui 
cenno pendono sospesi sulle ali i milioni degli angeli; montadol- 
cemented s*appoggia sulle sue spalle Chi monta sui venti e sulle 
bufere, che 11 portano come cavalli in guerra a far vendetta degli 
emp!; tra le sue braccia, sovra il suo seno riposa Colui che ^ il 
rtposo eterno delle anime sante! E questa Donna e una poverella 
beata, compagna a un povero fabbro , che insieme con lui reg^^e 
a stento e campa la vita colle proprie fatiche, prima in doloroso 
esiglio \ii neU'Egilto, dove i padri della sua nazione hanoopianto 
50tto iungo giogo, poi in Nazaret, ultimo borgo della vasla ievvtx 
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su cui David suo avolo ha lenulo lo scetlro; e quando la faslosa 
cgiziana, o qualclie superba ancella dello straniero Erode passa 
presso a quesla Povei ella c riguarda con disprezzo alia sua povera 
veste, Ella non fa die slringere piu forte il divin Bambolo clie 
Le dorme sul seno, e pregarlo per tulli, e poi dir seco: Secretum 
meum mihi, secrelum meum mihi ; menlre il Bambolo, schiudendo 
improvviso rocchio, Le sorride arnabilmente, e par ripetere an- 
ch'Egli : Secretum meum mihi, secrelum meum mihi. Ah ! dopoclie 
queirumile Donna carezz6 lante voile Crisio fanciullo e Gristo fan- 
ciullo La rimerild di tutlo il suo affello, ah I ogni madre crisliana, 
cari, & diveouta cosa grande innanzi al cielo; Maria sulle no- 
sire madri veglia e prolegge; qualche parle del suo anlico alTetlo 
matcrno e di sue cure e carezz^ per Gesu in ognuna di esse tra^ 
sfonde per noi, e i suoi angioli piu diletii e genlili manda presso 
alle madri per aiutare le loro intenzioni e i loro domestic! orfici. 
Felice chi vive accanto alia propria madre, e nella propria madre 
pud onorar Maria, imitando Gesu! Finche il cielo vi consenle questo 
bene, non vi fugga ozioso, o giovani, e colla dolce obbedienza e 
coUe afletluose premure preparatevi un tesoro da mostrare un 
giorno a Maria, a Maria che c vindice di tutte le madri, massime 
dai figliuoli derelitte e calpestaie, e rimuneratrice di tutli i figliuoli 
alie madri pietosi e riconoscenli. 

2® Quella Regina del mondo, come vede che il Figliuolo ha tocca 
Peti in cui Y uom suole apprender le scienze e apparecchiarsi ai 
f'uluri orOci nella society, volgendosi al caro consorte cosi ragiona: 
povereili siam noi; e non e certo in piacer della Provvidenza che 
noi poniamo alia vista del mondo e in suUa via dei signori e de' 
grandi questo nostro benedetto; ma ben h voler della Provvidenza 
che tutli crescano al Quito del Dio de' nostri padri e al solerle ed 
utile lavoro; onde h bello divider fra noi le veci dei genitori. lo 
verro addcstrando Gesfi in leggere le carte che parlano della no- 
stra Religione e in recitare i salmi dell'avolo nostro ; lu lo farai 
es^perlo deH'arte fabbrile, si ch*Ei pure Iragga innanzi la bisognevole 
famigliuola, come chiedc quel Dio che dispensa in sua sapienza 
le sorti degli uomini. Ed ecco Quegli che sa Tofiicio e il nome di 
tutli ad uno ad uno i lucidi mondi ond'i seminato Taz^urro fir- 
mamento, sta ripiegalo colla gentile persona e col vivido sguardo 
presso a Maria che Lo avvezza a scernere il nome e rofficio de' 
bruni segni ond'e seminato il bianco papiro, che porta la sloria e 
le preghiere del popolo di Dio: il Figliuolo di quel Fabbro eterno, 
die senza opera d*ascia o martello fece e ferm6 il perno inlorno 
a cui si gira Tammirabile ruota delTuniverso, apprende dal Tabbro 
di Nazarel a trattar la sega e la pialla; e Maria eh 3 in suo silenzio 
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^iccoppia le viriu di Maddalena e di Maria, Maria partisce e segna a 
iiiUa la casa tutle le ore delta preghiera e dello studio e delKopera 
-e de' riposi, si. cbe Tuna cosa non turbi o non ritardi Taltra; tutto 
nella umile casetta avviene con armonia invidiata dagli angeli ; 
tuLloc diligenza ed amore, devozione, santiU; tutte le opere son 
preghiere le piu belle e tutle le preghiere son opere le piu am- 
mirande, ciie vanno a scriversi per se stesse nel libro della vita a 
rigenerazione degli infelici mortali; senza che i mortali nulla sap- 
piano di quella triade di creature celesti in terra, nulla di Gesu, 
Maria e Giuseppe, ognuno de' quali, beato del proprio tesoro, tace, 
dicendo seco: Secretum meum mihi! Oh! perch^ non posso io farmi 
pargolo e adolescente di nuovo e obbedire, e dalla obbedienza 
alzar le fondamenta della virtu! tacite gemme che non splendeie, 
o nascosle virtu domestiche, oh ! quando sar^ che da voi si alzi e 
spanda il santo fuoco della religione e deiramore? Ah! credetelo, 
-c cari, e nella famiglia che come in sua radice ha inizio ogni bene 
civile die pud sperar la societal: e suite ginocchia e poi alia scuola 
^morosa della madre che s' educa V uomo per la society e per la 
patria del cielo, e chi non e buon figlio non potri mai far nulla 
'di bene ne innanzi a Dio, ne innanzi agli uomini. 

3^ Ma il Figliuol di Maria, gi& varcato il quinto lustro, e nel fior 
^i sua giovinezza e nella pienezza delle sue forze. Che lume di 
modesta dolcezza non esce dal suo sguardo ? che grazia vigorosa 
non raggia da tulta la persona ? che soavit& di sorriso ? cRe leg- 
:giudria di portamento? Quand'Ei parla, oh! si miri, e musica la 
.parola e il passo ; e par che tutti gli angeli custodi de' mortali 
gi'idino: Spedosus forma prae fiUis hominum — specie iua intende 
— prospere procede et regna — propter veritatem el mansuetudinem. 
Se Egli e chiamato a rinnovare il mondo, a che mai s'aspetta : a 
<)he, Maria, tanii doni lasciarii inoperosi! — Oh vedete che la 
4lolce Maria si fa Ella stessa questa volta severa nel risponderci : 
£en io, Ella dice, darei al mondo questa gioia solitaria perchi essa 
risplendesse e infocasse d'amore la fredda umaniti ; ma tanto e si 
profondo e nel mondo il gran male della superbia e tanto il de- 
(Siderio di presto scuotere il giogo della famiglia e d'ogni dovere, 
-che per insegnar I'umilt^ non basterebbero i venti, i venticinque 
anni vissi dal Verbo nelle ombre presso a me povera donna, e io 
iincora Lo debbo trattenere. E Maria il Irattiene ancora, il trattiene 
per novc decimi, puo dirsi, della sua vita : per usar del bel pen- 
rsiero di S. Tommaso, piu possente di Giosu6 che ferma a mezzo il 
^ole per qualche ora, ferma il sole di giustizia presso a se sino ai 
irent'anni. Obediente Deo voci hominis sol stetil, obediens Christusvoci 
Mariae per iriginia annos slclit. 
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II pensiero di quella apparenle iooperositi di tnUe le potenze 
e facolti mirabili, natural! e soprannaturali, de' doni tutti di grazia 
e sapienza che eran accolti neirUom-Dio, il quale al solo mo- 
strar un raggio di sua perfezione avrebbe a s^ tratta come a re 
tutla la nazione ebraica; il pensiero della oseuriti di Maria, di 
quella difTidente Fanciulla sul cui capo gentilissimo si bei fulgori 
avrebbe gettali la corona dei suoi padri ch'era si bella e sacra snl 

capo del , mi riempie di grave terrore suUa vaniU di 

nostra superbia, e io non so che lasciarvi; perchi in mio ter- 
rore e confusione non posso esprimervi, e dirvi: Secretum meum 
mihi, etc. 

QUINTO SILENZIO. 

Beati qui audiunt verbum Dei el custodiunt iUud. 

L'istante dell'addio delle madri ai figli, che movono in lontan^i 
paesi ove li chiama il dovere e TufTicio che s' hanno eletto nella 
society, 6 sempre un istante solenne; la memoria confusa di mille 
e mille dolcezze avute dalla vicinanza dei figli, il conruso presen- 
timenlo di mille e mille pericoli che lontano li minacciano , un 
cumulo di desider! e timori si gitta con arcano soprassalto sul po- 
vero cuore materno, e il cuore stesso del figliuolo lietamente ar- 
dito e desideroso di venture, se non ha perduto gentilezza, vien 
forte dommosso a quella vista, e quando chiusa dietro a sc la porta 
della stanza malerna si rimira solo, stupisce in sentirsi molle dt 
iagrime. — Che deve aver provato il cuor di Maria in dire addio 
a un figliuolo qual era Gesul un figliuolo da cui tanti sovraumani 
gaudi Le erano venuti per trent'anni, e che movea alia piu ardua 
delle imprese, alia distruzione dell'uomo antico! Qual madre, an* 
che appresso agli addio, dopo pochi giorni trovando insofferibile 
la lontananza da tesoro si prezioso, non sarebbe surta a cercarlo 
e seguirlo dappertutto, non avrebbe fatto suo vanto piA bello il 
partecipare a ogni evenlo della pubblica vita di lui? 

Non cosi, non cosi Maria, e il ruscelletto di sua vita non perde 
i silenzi dell' onda limpidissima che corre fra V ombre di recessr 
ignoti alia gente. Ella in silenzio commette alia Provvidenza la 
grande opera del Figlio, e nel silenzio si chinde piA forte che 
prima — a che far mai? — a custodire in sA quel Verbo, quella 
Parola di Dio ch'Ella avea concepita, partorita, meditata, conservata 
per trent'anni, facendosi cosi la prima di coloro de' quali Gesii 
d\vk piu tardi : Beati qui audiunt verbum Dei el ctistodiunt illud : 
« Beati che non solo ascoltano, ma custodiscono la parola di Dio j»e 

Questo silenzio e riliro della Creatura piu amorosa di Gesn dti- 
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rante tutto il tempo deila sua Predicazione, ci addita il modo dt 
posseder pienamente GesA anche cpiando GesA pare da noi lontano, 
ci insegna a provveder e.vegliare perch^ la nostra Religione sia 
generosa, forte, profonda e spedita in somma da ogni passione 
umana; verit& cbe vedremo ancor piA chiara, se in questo silenzio 
ci fermeremo a considerar per qualche istante Maria lontana: 
I"" dallo strepito dei pubblici miracoli di 6. G.; 2<» dagli applausi 
delle turbe; dai fulgori della Trasfigurazione. 

1"* Dallo strepito de* miracoli di G. C. — Maria, jI sapete, acce- 
lerd r ora de' miracoli di 6. C. quando passando per Cana Egli 
trovossi quasi a caso con Lei invitato a onesta mensa nuziale nella 
casa dove par ch'EIla si fosse ritratla presso a parenti; ma Ella, 
timida e privata sollecitatrice del primo miracolo, non fa poi piA 
mostra di S£ a' pubblici miracoli cbe seguono a quello. Ma e per- 
cbe ? — Ab ! dolce Maria, rispondi Tu slessa ; dinne, dinne, come 
il tuo cuore, benedetta, nulla cbiedeva da Gesd per Te, ma tutto 
per gli altri, per noi; e come dopo sussurratogli, al divin orecchio^ 
quella tua dolce parola vinum non habent, gli uomini non banno 
il vino della carit&, concedilo a loro con un tuo miracolo, susur- 
rata quella dolce parola, cbe nell'oreccbio di Lui ri$on6 poscia 
sempre per quanti paesi Ei trascorse, Tu paga rilornasti al tuo 
silenzio. Chi sa quante volte, o Eroina beata, nella fanciullezza di 
Lui, la sera a Te e a Giuseppe cadevano le braccia stancbe dal lavoro^ 
manc6 ristoro di cibo e bevanda, e pur Tu mai non gli cbiedesti 
miracolo; generosa per tutto ii tempo cb'Ei fu teco non fosti men 
generosa quand'Egli da Te s'era partito, e sempre GesA amasti per 
Gesu e poi per gli uomini. 

Siam noi cosi generosi nell' amor per GesA ? Sarebbe forse cbe 
gli atti piA sacri della tleligione, il piegarsi in ginocehio dinanzi 
a possente destra cbe assolve in nome di GesA, V accostarsi a un 
pane in cui Egli vela la sua umaniti, il freqnentar templi e altari 
di GesA piA cbe dall'amor per GesA non sorga da un sottilissimo 
e antico calcolo di utile, di favore e patrocint, di note di lode, di 
carriera futura, in somma della speranza de' miracoli del mondo! 
Deb ! fincbe il cuore <^ giovane e non e morta in lui la scin- 
tilla della generosity, deb! togliamo ogni piA lieve piega di piei& 
simulata ; ancbe una sola favilla d' ipocrisia, covata per anni ed 
anni, ruina tutto intero I'uomo, e quando cangiasi violentemente 
lo stato della society e si approva in pubblico ci6 cbe prima era 
coperto di pubblica infamia, quella scintilla d' ipocrisia scoppier^ 
certamente in un incendio di tale ampiezza a cui nessuna forza 
umana potri porre il freno. 

Dagli applausi delle turbe, — Ecco, non pud celarsi alia mol- 
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iitudine il raggio divino che pure a quando a quando traluce dal 
Dio-Uomo; la mite dolcezza con cui ferma e consola le raadri tra 
via, e bacia e slrigne a s£ i fanciuUi, ^ insieme il tuono non di 
preghiera ma di coroando e di arbilrio bon cui scaccia demoni e 
mali e quella roorle siessa che passa ovunque spiri I'alito del Die 
vivenle ; gli vince, gli piega i cuori piu difflcili, e uno scopio di 
osccnna benedice al Figliuolo di David, e il vuol Tar re. — Ah! Maria 
qua accorri, accorri; e giunto Tistante da raccogliere il frutlo di 
tulte tue cure e fatiche per Gesii. Oh vedi con che lieta onda si 
move la lurba inlorno e dissotto a Lui, che la sul colle ha predi- 
cato parole non piu udite : fu mai piu grande e piu bello ? non 
esso il luo avolo Davidde dall' arpa armoniosa e dall' infallibile 
brando. Oh se Tu '1 consenti, o sublime Donna, io gridero che Tu 
se' sua madre e tosto C apriro la via fra le iurbe fino a Lui, e 
quando a Lui giunla Tu sollevi il velo, che se' usa a tener calato, 
e mandi atlorno in giro di un tuo guardo celeste, tutti acclame- 
ranno col Re la Regina, e sparir^ da Israello una volta I'inramia di 
Erode che regna sulla casa di David e I'infamia della druda Ero- 
diade che regna su Erode. — Oh Tu non m'ascolti, e chiusa piu 
strellamente nel luo velo ti rilraggi e t'involi. Ah! t'intendo! Non 
la iua gloria, ma la gloria solo di Gesii e la salvezza degli uo- 
mini e il luo sospiro ! Mobile cosa i la lurba; fra pochi di ai 
plausi di lei udiremo seguilar le beslemmie, e allora, allora noi ti 
iroveremo presso di Gesii. — Ah ! Madre, e vero; dove, in che nu- 
mero iroverai Tu allora me e coloro che mi ascollano, dove i tuoi 
figli? — Maria lace e vuole che noi slessi ci inlerroghiamo. - — 
bene amali giovani , la risposla ognuno la Irova in sL — Che 
cosa cerchiamo noi in G. G.? Solo la veriti e la giustizia? Se e cosi, 
noi non abbandoneremo Gesu quando gli uomini Lui e chi e con 
Lui abbevcreranno di fiele; ma se in Lui non cerchiamo che un 
rimbaizo sovra noi degli applausi e della gloria che gli vengono 
dalle turbe, no, noi non dureremo immobili a* di della sventura. 

3<* Dai fulgori della Trasfiguratione. — Non 6 del Tabor V al- 
tezza dove si sconlrano in terra le anime grandi, ma quella del 
Calvario ! Presso ai di della Passione, che scandolezzeri i discepoli, 
Gesu salilo il monle si trasfigura rivelando i lampi della divinili 
raggianli dalla umanil& ai tre dilelti apostoli che se ne inebbriano 
e vorrebbono tre labernacoli posli sul monle. Ma per Maria pe- 
renne tabernacolo in cui Iddio inabita, per Maria che il calice 
della Passione vuol here sino airultima slilla insieme col Figlio, 
non e preparata quella vista; Tocchio suo purissimo vide sempre 
altraverso alle membra i fulgori di Dio; e il comando che suona 
dalle nuvole: Ipsum audite, ascolt^te il mio Figlio, era sempre 
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adempiuto, custoditrice della divina Parola: e mite e delicato ar- 
busto che si scuote ad ogni vento e s' ofTende al rigor di clima 
inclemente, era la virtu de' discepoli : la virtA di Maria simile a 
pianta del deserto cresciuta e raffermalasi in mezzo al fischio degli 
aquiloni — virtA ancor piu valida e amorosa di quella che sclamd: 
aut pali aut mori — anzi delFaltra che aggionsa: non mori sed 
paii. Esempio a noi e a tulti i pusilli che nella Religione cercano 
cupidamente piii le dolcezze del sentimento che la vigoria del vo- 
lere, Teffondimento d'una devozione che si compiace di s^ stessa 
e di tutto che esternamente la soUetica, meglio che la pratica delle 
virtiji domestiche e del proprio state. Chi ama Maria, deve aver 
maschia e forte la Religione; maschia e forte piu che altri dovete 
averla voi, o giovani, pe' quaU certe tentazioni han favella dolce 
e lusinghiera piji che per tutte le altre eta. 

Raccogliendo I'insegnamento di Maria nel suo silenzio in mezzo 
a' roiracoliy agli applausi e alle dolcezze del Tabor, voi vedete it 
bisogno di alTezionarvi alia Religione, netta da interesse e da su- 
perbia, scevra da mollezza, se volete ch'ella vi aiuti in lulli i tempi 
di vostra vita. — Come lo olterrete? Educando con armonia tutte 
le vostre facolta. Se voi, o cari, mentre coll' intelletto procedete 
innanzi in una scienza, lasciate neirintelletto la scienza della Re- 
ligione com'ella era quando apprendevate il primo catechismo, sar& 

in voi sempre uno squilibrio, qual di chi s'abbia , 

e verra il pericolo che irovandosi cosi indietro la Religione in 
faccia al resto, voi la disprezziaie, o Tamiale meno. Bisogna sempre 
ascoltar col cuore in ogni et& e maturare la parola di Dio, il 
Vangelo. — Beaii qui audiunl verbum Dei el custodiunt illud, 

Paolo Perez. 



L'ENTE POSSIBILE. 

OSSIA LA BASE FILOSOFIGA DI A. ROSMINI. 

(Vedi il/ascicolo precedents). 

L'illustre prof. D'Ercole deve esser nato col bernoccolo molto svi- 
luppato della localita, dircbbe un frenologo. Egli 6 tutto impensierito 
per trovare un posto dove coUocare la verity creala. t Questa verit& 
essendo una entity creaia bisogna pur coUocarla neH'ordine delle 
cose create. Ma in quale? Qui sta il difficile. Le cose create sono pel 
teisroo materia e spirito, e intanto questa verita creata non e nh 
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Tuna ne Taltro, ne nell*una ne aell'allro {E ha data del gabausta 
a/ Bosmini, perche ha dello che I'enie possibile {veriia creata) e nella 
menlelj. In uaa parola quesla veriti creata non e coUocabile ed 
annoverabile tra nessuna delle cose create, e come tale e in per- 
felta contraddizione con quella siessa doiuina creativa, in virlu 
delta quale la si dice creata; che se poi si peosi che oltre. al non 
esser coUocabile tra le cose create, non e neppure la realta creante, 
allora i a dire che ella non apppartiene a nessun ordine della 
realta in genera, e ciocche non apparliene a nessun ordine della 
realty, non e reale. Ed in lal caso quali saranno le leggi che go- 
verneranno questa specie d'enlil& non reale? quale sara il pensiero 
che poivk pensarla? Giacche non si d&nno leggi che del reale 
come non si dk pensiero che dell'essere, ossia amch£ (!) del reale. 
L'unica conclusione, a cui V esame spassionato deirente possibile 
conduce, i che esso e una realta non reale, ossia e una cosa che 
non ha senso, ossia & un prodotto mosiruoso deirimmaginazione, 
il quale sfugge ad ogni realty (!), ad ogni legge, ad ogni pen- 
siere » (pagg. 46, 47). 

Questi sono argomenli ai quali un filosofo che si rispetta non 
pud rispondere. Mi sto pago a consigliare il ch. D'Ercole a leggere, 
o, a rileggere, con intenzione d'imparare (s*inlende da se), il Dia- 
logo delV Invenuone del Manzoni. 

Non so se tu, o Leltore, ti sia mai dato su con que' tali che vo- 
gliono far dello spirito anche quando si tratla di cose tutl* allro 
che risibili. Allora, invece di far ridere alle spalle degli altri, fanno 
ridere alle proprie. Ilai sentito con quanto atticismo il ch. D'Ercole 
sguazza nelle regioni del crealo e A^Wincrmiof Ci ha preso tanto 
gusto che non la iinisce piu. 

Dopo avere biasimato i Padri e i Dottori della Chiesa e lutti i 
filosofi teisti, specie il Rosmini, dell' uso che fanno della parola 
lume applicato alle cose intelletluali, peidie non si sa addiritlura 
qual sia il concelto vero e preciso da legarsi ad essa, soggiunge che 
« quest'ambiguiti ed incerlezza diviene poi cosa addiriltura buja 
ed incomprensibile fche I'ambiguild ed incertezza non siano chiare 
e comprensibili , MUgato tanto! se fosse allrimenli n potrdbbero 
chiatnare incerte ed ambiguefj quando non si parla soltanto di 
lume, ma di lume creato. Che cosa puo essere un lume che non 
i Dio, n^ la materia; n^ lo spirito, ne un essere angelico, se dee 
nominarsi anche queslo? Come e mai possibile e immaginabile che 
una cosa che non ha reale esistenza possa iliuminare? Vi son forse 
de' lumi che non esistono ? L'unica cosa che puo dirsi d'una tal 
specie di lume, e che esso £ una chimera (!) ; e quando Rosmini 
lo dice oggettivo, k come se dicesse che un oggetto inesistente e 
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oggettivo, ossia, i come dire una cosa che non ha sense. — Signore, 
mi consenlirete che vi consigli di usar moderazione parlando 
di A. Rosmini, perch^ c'e il casello che quando volete dare ad in- 
tendere che il Rosmini diceva cose che non hanno senso, vi ve- 
diate fare una risata in faccia anche da queili che non sono Ro- 
sminiani : tanto piu che non sono soltanto i filosofi che chiamano 
lumi le idee. C'^ nessuno, per quanto sfornito di coUura, che non 
parli del lume di ragione, o che non intenda cid che si dice quando 
si parla del lume ddla ragionef E lo sapete anche voi ci6 che vuol 
dire lume di ragione (sebbene non io vogliate riconoscere), perche 
nella pagina che segue non sareste alieno dal meoar buono al Ro- 
smini il sue lume della mente se non Tavesse guaslato coU'inde- 
terminazione. Qui viene il brano che ho riferito piu sopra, dove 
si viene a dire che se la luce fosse determinata (per es., rossa o 
verde), ci servirebbe a meraviglia per conoscer le cose: ma senza 
un determinato colore, Vindeterminatezza le offusca e confonde ! 
Nella pagina seguente poi la vostra conciliazione con la parola 
lume della mente si pu6 dire un fatlo compiuio. Ecco le vostre 
parole: € Come lume mentale (messa da canto, s'intende, la roetafora 
delio splendore), la cosa ha sense ed i rauonale e recde, reale pero 
come principio subietiivo;^ dunque un lume mentale che fa lume a s^ 
stesso hasenso ed i razionale e realel Ma chi dice lume della mente, 
non distingue il lume dalla mente? Come si pu6 egli fare una sola 
cosa della mente illuminata e del lume illuminante? — Ah! ma deve 
essere un lume senza splendore! Io prego il benigno lettore a consi- 
derare se non e a capello la luce gattesca del P. Cornoldi quella che 
il ch. D'Ercole esprime con queste parole : c Quando e considerate 
(rente possibile o piutlosto impossibile) come lume della mente 
ed appellato tale, esso non e un lume diverse dalla mente ed estra- 
neo alia mente, ma e, se si deve ritener la metafera, la luce stessa 
della mente, Tintelligenza che rischiara e meglie chiarisoe (spiega) 
«d intende le cose >. Capile? la luce della mente non i diversa 
dalla mente, e V intelligenza che rischiara o meglie chiarisce le 
€ose. La luce che guizza dagli occhi del gatto i quella a cui il 
P. Cornoldi rassemiglia il lume deirintelligenza, il quale lume del- 
rintelligenza e Tintelligenza stessa che rischiara o meglio clUarisce 
le cose. A me fa molta iropressiene questa conformity di dettrina 
fra i Suareziani e gli Hegeliani, e mi parrebbe che dovesse farla a 
lutti queili che amano la verita e la religione (i). 
Ora due parole suU'ebiettivila dell'ente possibile centre della quale 

(1) Nessuno piu si maraviglier^ che I'essere ideale sia stato chiamato dal signor 
D'Krcole guastamento dell'essere di G. Hegel e di S. Tonimaso. I/essere di San 
Tommaso, come lo intendono i falsi tomisti, da. capello (iuello di Giorgio Hegel. 
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il ch. D'Ercole fa un'obiezione, desanta dalla sua innaliviid, cosr 
gagliarda che vale la pena di riferiria per intero e con le sue parole : 
€ L'Ente possibile e innato in noi, ma i insiememente obiettivo. Es- 
sere oggetUvo vuol dire essere un oggetto, un altro rispetto a noi ; 
ora pud essere innato in noi un oggetto che ^ altro da noi? Pii4 
in me essere innato un altro ? Ma in nome di Dio ! fcomincia a 
prendere i cocci) che altro 6, e pud esser mai un' entili ideale, 
un' idea innata in noi, se non un' idea nata in noi e con noi, e 
quindi una nostra idea, un'idea insoroma che fa parte essenziale e 
sostanziale del nostro spirito? > (pag. 51). 

Che un'idea innata in noi non possa esser altro che una nostra 
idea, obbligato tan to! Ma che le nostre idee facciano parte essen- 
ziale e sostanziale del nostro spirito, questo S quello che dovete di- 
mostrare. Ci vuole coraggio, Signor mio, per asserire che le idee 
cognizioni nostre sono sostanza della nostra raente. E io piu 
sopra ho avuto la semplicita di scrivere: c Avreste voi coraggio di 
dire che la vostra scienza e la vostra mente sono unum et idem? ». 
Ben si vede, a quel che dite ora, che voi vi siete messo in testa 
d'esser la scienza in persona, ossia, che essa faccia parte essenziale 
e sostanziale del vostro spirito! Ma io, Signore, v' invito a consi- 
derare quello che avete detto a principio : d Crediamo bene pre- 
mettere che Rosmini nel pensare e descrivere la natura di questo 
suo ente abbia sicuramente avuto dinanzi alia mente due uomini 
d'indole, di tempo e d'opinioni filosofiche assai diversi, S. Tommaso* 
e Giorgio Hegel Ditemi, S. Tomraaso e Giorgio Hegel che, se- 
condo voi, erano dinanzi alia mente del Rosmini quando pensava 
e descriveva il suo essere, erano S. Tommnso ed Hegel ideali, o 
reali? Non credo che vogliate dire che erano S. Tommaso e Hegel 
reali, o in persona; ma, ideali o reali che fossero, vi basterebbe 
Tanimo di dire che essi erano parte essenziale e sostanziale dello 
spirito del Rosmini? Lo vedete dunque che pud esservi dinanzi alia 
mente un'entiti noh reale, senza che questa sia parte sostanziale 
di essa? Ma io, riprenderete, voleva dire che c*era dinanzi alia 
mente del Rosmini I'ente di Hegel e di S. Tommaso. Va bene. L'es-^ 
sere di S. Tommaso e di Hegel sul quale il Rosmini modellava il 
suo ente possibile, era parte essenziale e sostanziale dello spirito 
del Rosmini? No, Tessere di S. Tommaso e di Hegel era presente 
alia mente del Rosmini senza che si confondesse con essa. Era di- 
nanzi alia mente del Rosmini come modello o tipo sul quale pen- 
sare e foggiare il suo essere. Perch6 il Rosmini se ne potesse ser- 
lyire di modello, occorreva che fosse oggetto della sua mente. Lo 
c^ite ora come una cosa pud essere oggettiva, ossia nella mente 
senza confondersi con essa? N^ poteva esser parte sostanziale dello 
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spirito suo I'ente modellato, che se fosse stato parte della mente 
sua, Don lo sarebbe ito a cercare in S. Tommaso e in Giorgio 
Hegel. Lo capite ora tfome nella mente pud esserci un diverso da 
noi? E che un'idea innata non vuol dire cbe sia come una protu- 
beranza o un bernoccolo, sit venia verba, nato nella mente? II Ro- 
smini ampiamente dichiara che, quando chiama innato Vessere, vuol 
dire che esso non ^ acquisito, che nella mente c'^ per natura. Di- 
ce vano li Scolastici che i principi supremi del ragionamento (I'in- 
telletto delle prime notizie) sono innati come gli istinti (come studio 
in ape di far lo miele), e i Platonici dicevano innate tutte le idee, 
ma gli Scolastici e i Platonici dicevano i prim principi e le idee 
eteme, immutabili, necessarie; e davano alia mente caratteri op- 
posti. Se la parola innato applicata all'essere vi scandalizza, dite 
che e innato I'atto (I'intAito) col quale la mente vede Vessere. — lo 
credo d'aver dimostrato che chi vuole combattere il Rosmini bi- 
sogna che si metta nella necessity di dire spropositi; ma prose- 
guiamo la critica deU'articolo del ch. prof. D'ErcoIe. 

IL 

UEnie possibile in rapporlo alia realild. 

Abbiamo veduto che Tegregio prof. D'ErcoIe insegna che I'idea- 
lita ^ altra cosa dalla possibility, che insomma altro & il possibile, 
altro rideale, guardandosi per altro dal dire in che differiscono, 
e con ci6 mostrando quasi di ignorarne la natura; come si parr& 
sempre piA manifesto di mano in roano che c'avanzeremo nell'esame 
della sua critica. 

Dopo avere considerato I'ente possibile in se stesso, prende a con- 
siderarlo in rapporto aUa realitd, e non s'accorge che considerare 
r ente possibile in rapporto alia realiti , h un riconoscere che il 
possibile non k reale; perch^ considerare una cosa in relazione 
con un'altra, h un riconoscere che sono due cose distinte, che Tuna 
non h I'altra. Considerare la possibility in rapporto con la reality 
e confessare che la possibility k ideale, non reale: che se fosse reale, 
sarebbe lo stesso che dire la realty considerata in rapporto alia 
realty, sarebbe insomma fare un discorso senza senso comune. Or 
come SI pud egli dar biasimo e mala voce ad A. Rosmini appunto 
per questo che insegna che Tente possibile h ideale e non reale? 
Gome si potrebbe chiamar possibile se fosse reale ? Reale non e cid 
che pud essere, ma cid che efTettivamente d, sussiste, ha un'esistenza 
attuale. Eppure il ch. D'ErcoIe si cuUa nella speranza d'aver colto 
in contraddizione il Rosmini, perchd dice che il possibile non e 
reale; e con una franchezza che, via, non ha molti esempi, gli basta 

La Sapienza 14, Fascicolo III — VoL IX, 
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ranimo di continuare a scrivere cosi : c Un allro punto non meno 
contradditorio degli antecedenti i quelio del rapporto deU'eote pos- 
sibile con la realta, il qual rapporto ha anAie un doppio rispetto 
frapporto e rispello sano lo dmo , sicche viene a dire che un rap- 
porto ha due rapporii I) giacchi come Tente possibile k andie Tente 
ideale, cosi esso si trova riferito alia realli da utia parte come idea- 
lilli, dall'altra come possibility > (pag. 52). 

Dopo avere accusato, a pag. 37, il Rosmini di dmgnare come si- 
nonima di possibilitd ridealild, non si pu6 dire, come fa il ch. D'Er- 
cole, che pel Rosmini Tente possibile I anche I'ente ideale, roa cbe 
il possibile i V ideale. E molto meno si pud dire che il rapporto 
delPente possibile con la realt& ha un doppio rispetio, e che que- 
sto rispetto sta in ci6 che esso i riferito alia realti da una parte 
come possibile, da un'altra come ideale. Ideale e possibile, secondo 
quella testa arxufiata di A. Rosmini, non sono lo stesso ? Ma posto 
ancora che il possibile fosse altro daH'ideale, dove sono i due df- 
versi rispetti che nascono daU'ente possibile riferito aU'ente reale? 
<c Dal rapporto deH'ente possibile con la realty, nasce il rispetto che 
esso, ente possibile, si trova riferito alia realty come possibile ]». Ob- 
bligato tanto! E se nelKatlo che il ch. D'Ercoie accusa il Rosmini di 
fare una cosa stessa del possibile e deirideale, egli li distingue fa- 
cendone due rapporti o rispetti, anzi , stando alle sue parole, uir 
rapporto con due rispetti, che sono unoTideale^ Taltro il possibile ; 
chi eche si contraddice, il prof. D*Ercole o il (ilosofo di Rovereto? 
Da un rapporto nascono due rispetti I Non lo avevo mai sentito 
dire ! Ma sia pure che dai rapporti nascano i rispetti, fatto sta che 
ideale e possibile sono la stessa cosa. Ogni oggetto intuilo dalla 
mente considerate nella sua mera possibility, k idea o ideale. E lo 
provo col fatto. Prima che un artista ponga mano ad un suo lavoro, 
quel lavoro non ha altra esistenza che nel pensiero dell' artista. 
Prima che Michelangelo ponesse mano a scolpire il suo David, 
il David era soltanto nel pensiero di Michelangelo, era un'idea, il 
David ideale. Quando in quest'ideale il Buonarroti mirava a fine di 
realizzarlo con lo scalpello, queU'idea o ideale era tipo o modello 
ed era un David possibile; vale a dire che poteva essere realiz- 
zato, eseguito , fatto con lo scalpello. Or non vedete che il possi- 
bile e rideale non sono due diverse entity, itia una sola? Che ci 
trovate voi a ridire in questa dottrina ? Dove k il punto contrad- 
ditorio ? Contraddizione, anzi assurdo, sarebbe se Toggetto del pen- 
siero, ridea, fosse reale, come voi vi credete, e Tartista lo volesse 
realizzare. Sarebbe realizzare il reale ! Si capisce cid che si dice, 
quando si dice realizzare un'idea o il possibile, ma chi dicesse rea- 
lizzare il reale farebbe ridere le telline. Eppure I'egregio profes- 
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sore D'Ercole seguita a scrivere: « 11 Rosraini ci dice che Tessere 
possibile e Tessere soUanlo ideale e non e Tessere reale: il quale 
ente reale sarebbe, in quanto infmito, Tente assoluto istesso, cio& 
Dio, ed in quanta finito, il mondo corporeo e spirituale >. (pag. 52). 
Che il Rosmini insegni che il possibile i Fessere soltanto ideale e 
non rente reale, i vero; ma chesiasi lasciato uscir dalla penna che 
Tessere reale sarebbe (!) in quanto infinito, V ente assoluto stesso, 
cioi Dio, ed in quanto finito, il mondo corporeo e spirituale, non 
i vero. E Tente dell'Hegel quello che doventa ora finito ora infi- 
nito, ideale e reale, tutto e nulla; ma non si pud attribuire al 
Rosmini^ senza calunniarlo, la dottrina che I'ente reale in quanto 
infinito, k Tente assoluto slesso, cioS Dio, ed in qiMnto finito, il 
mondo corporeo e spirituale; se cosi avesse scritto Antonio Rosmini, 
sarebbe venuto a dire che c'e un solo ente reale al tempo stesso 
finito ed infinilo, che se si considera in quanto infinito, i Dio ; se 
si considera in quanto finito, i il mondo corporeo e spirituale. Se 
questo fosse uscito dalla penna d'Antonio Rosmini, avrebbero avulo 
ragione i Suareziani di tacciarlo d'Hegeliano, ma tali eresie mai 
sono uscite dalla penna del sommo Roveretano, e Pattribuirgliele 
e torlo imperdonabile, perch^, diciamo pure che sia per errore di 
intelletlo, primo dovere di chi prende a confutare le dottrine al- 
trui e di non alterarle ; il che non si pu6 fare se non si sono ben 
capite. Ora il Rosmini dice che Tente reale infinito & Dio, e Tenle 
reale finito i il mondo corporeo e spirituale. 

Dopo aver dichiarato € di voler ora prendere in considerazione 
il rapporto deH'essere ideale coU'essere reale infinito, e che avr& 
in appresso occasione di accennare anche al rapporto deir essere 
ideale (e delle idee) colFessere reale finito », prende a dimostrare 
che rente reale infinito i ideale, con un argomento che riferisco 
tutto intero senza interromperlo mai, perche il lettore possa gu- 
starlo proprio come e uscito dalla penna del ch. D'Ercole, senza 
chiose; le chiose verranno poi. 

« Cid posto domandiamo se TEnte reale ed assoluto non sia poi 
ideale anche esso, e ci pare che non si possa negarlo. Imperocch^, 
se TEnte reale k pensato dal Rosmini e da tutli i Teisti siccome 
mentalitd, non e possibile che non sia anche ideale. Di fatto, la 
mentality i pensiere, ed il pensiere, segnatamente il pensiere in- 
finito, senza idee, 6 un assurdo. Basti il ricord^e che Tente reale, 
per aver crealo il mondo, la materia, lo spirito, lo stesso essere 
ideale, e via dicendo, deve di necessity avere avute le idee. L'Ente 
reale dunque ha le idee, ed allora 6 innegabile che non e soltanto 
reale, ma che deve essere anche ideale. Abbiamo cosi due diversi 
Esseri ideali che sono Tuno fuori deH'altro e che sono Tuno reale 
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Tallro non reale. Qual e il perch^ di questa doppia idealita? E 
qual il perch^ di una ideality che dev'essere realmenie esistente 
e di un'allra ideality che non deve essere realmente esistente ? E 
qual e il perche della plurality, anzi della moltipliciti (giacche vi 
son le nostre idee che sono entity ideal! anch'esse) degli enti ideali? 
Potremmo andare avanti con queste domande , ma il Rosrniniani- 
smo non puo rispondere adequatamente e razionalmente ad una 
sola di esse, specialmente poi quando si pensi che pel Rosroini si 
Tessere ideale che TEnte reale o Dio, sono entrambi eterni, neces- 
sari, veri, assoluti e via dicendo. Rilorniamo cos! anche per questa 
via a quella tale plurality degli esseri assoluti , che nella scienza 
non e altro se non una mostruosa assurdita (pag. 53-54). 

L'argomenlo col quale il ch. D'Ercole vuol dimostrare che Tessere 
reale e ideale, e un sorite che merita d'essere attentamente esami- 
nalo. Eccolo ridotto ai minimi termini : L' essere reale assolulo e 
mentalitd ; la mentality k pensiere; pensiere senza idee e un as- 
surdo ; cio che ha idee e ideale ; 1' ente reale per aver creato il 
roondo, la materia, lo spirito, Tistesso essere ideale e via dicendo, 
deve di necessita averne avuto le idee; dunque I'enle reale & 
ideale I 

Certamenie il ch. prof. D'Ercole non vorri negare d'avere idee, 
ma se per questo gli bastasse Tanimo di dire : eccomi qui, io sodo 
un ente ideale, chi lo potrebbe salvare dalle risa dei savi ? E per- 
fino i monelli delle strade gli farebbero I'abbajone. Scrivendo come 
fa il ch. D'Ercole, che Tente reale per aver creato il mondo, la ma- 
teria, lo spirito, ristesso essere ideale, e via dicendo (oUre U mondo, 
la materia, lo spirito, Vistesso essere ideale e via dicendo !J deve di 
necessity averne avutc le idee, non s'accorge che distingue le idee 
dairente che le ha, e con le quali ha creato il mondo ? Non credo 
che possa esserci nessuno tanto grullo da arrivare a confondere se 
stesso con le proprie idee, Tartista coi concetti della sua mente ; 
eppure il ch. D'Ercole vuole che I'ente reale sia ideale, per la gran 
ragione che per creare il mondo bisognava che n' avesse V idea ! 
Ma se nell'essere ideale o nelle idee c'^ tanta virtu da idealizzare, 
assorbendolo, I'ente reale : se insomma la presenza dell'idea idea- 
lizza ogni cosa, anche la mente che la intuisce, e quindi rimane 
oggetlo senza soggetlo, come mai gli basta I'animo al ch. D'Ercole 
d'esclamare : Abbiamo cosi due diversi esseri ideali che sono I'uno 
fuori dell* altro, e sono uno reale e T altro non reale? — L' uno 
fuori delValtro ! Diciamo pure che sia possibile il giochetlo che voi 
sostenete, che cioe alia presenza dell'idea il reale dovenli ideale, 
e che insomma voi, perche avele le idee, siale un ente ideale, di- 
rele che le voslre idee sono fuori di voi? E fossero; voi doven- 
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tato essere ideale per la presenza delle idee, come si puo dire die 
siete un essere reale? 

Dopo aver tutto ridotto airidealiti, come si pud egli domandare 
quale e il perche di quesla doppia ideality? Ogai duplicila e mol- 
tipliclt&^ signor mio, sparisce se Tideale, col sol presentarsi al reale, 
lo assorbe od idealizza, se il reale, sol che abbia V idee, doventa 
ideale ! E dire che con queste domande il ch. D'Ercole si sogna di 
aver messo in sacco i rosminiani scrivendo : c Potremmo andare 
innanzi con queste dimande, ma il Rosminianismo non pud rispon- 
dere adequatamente e razion'almente ad una sola di esse ». Se cid 
sia vero, a quest' ora V hanno giudicato i nostri lellori. E potrei 
anch'io rivolgere al ch. D'Ercole raolte altre inlerrogazioni, che mi 
tango in corpo per non parere troppo acerbo. Solamente tornerd 
a far nolare che il ch. D'Ercole scrivendo: c Quando si pensi che 
pel Rosmini si Tessere ideale che I'Ente reale o Dio sono entrambi 
eterni, necessari, veri, assoluti e via dicendo dimentica di aver 
sostenuto che Vessere reale assoltUo o Dio S ideale perche lia le idee. 
Or come pud egli conctudere dicendo : c Rilorniamo cosi anche per 
questa via a quella tale plurality degli esseri assoluti , che nella 
scienza non h altro se non una mostruosa assurdit^ ? Se V essere 
reale k ideale, o tale doventa per la presenza delF idea , gi^i non 
sono due enti, ma un ente solo : se sono un ente solo, si pud dire 
abbiamo cosi due enti che sono entrambi eterni, assoluti, neces- 
sari e via dicendo? >. Ancora: non dice il ch. D'Ercole che ailche le 
nostre idee sono entity ideali? (le idee entitd ideali, obbligatotanlolj 
e che percid abbiamo non solo plurality, ma moltipliciti degli enti ? 
Ma le nostre idee sono una schiera grandissima e ciascuna di esse 
e eterna, immutabile, necessaria, ecc; perche dunque ha detto che 
abbiamo due enti egualmente eterni ? Doveva dire che abbiamo un 
branco sterminato di enti eterni , inQniti, necessari, ecc. , e che 
cosi il fiiosofo di Rovereto ha spiantato il monoteismo , cosa che 
del resto avrebbe fatta anche con due soli enti infinili, eterni, ne- 
cessari. 

Non si creda il lettore che il ch. D'Ercole rifugga dall'attribuire 
al pio Roveretano si fatte enormezze, che anzi egli s'ingegna di 
metterle in rilievo , continuando a scrivere cosi : c La quale 
assurdit^ [ di due enti ideali eterni J, piglia proporzioni maggiori 
quando si ponga mente alle conseguenze che discendono dal falso 
rapporto in cui sono messi Tessere ideale e I'essere reale (e di che ha 
parlato finora, se non del preteso falso rapporto tra I'essere ideale ed 
U reale ?J, quel rapporto cioe che da una parte li uniPica perfet- 
tamente negli attributi deirimmutabilit^, necessity, eternity ; e dal- 
Taltra li scinde in tutto e per tutto nell'attributo deH'esistenza, in 
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quanto si altribuisce ad uno la sola esistenza possibile, alFaUro ia 
reale esistenza 9 (pag. 54-). — Dire che il Rosmini altribuisce al- 
Tessere ideale un'esistenza possibile, dopo aver citato un brano di 
esso Rosmini (pag. 31), dove 6 detto che Tente possibile i una 
mtitd verissima e nobilissima, non voglio dire che sia slealti, ma 
e del sicuro imperdonabile dimenticanza. Non in uno, ma in molti 
luoghi delle sue opere, il Rosmini dichiara che chiamando Tente 
possibile non vuol mica dire che esso non sia e che possa essere, 
che insomma sia in fieri; no, egli ha dichiarato che chiamando 
rente possibile ha inteso di dire che e possibile la cosa rappresen-* 
lata dair idea , che c possibile V esistenza deir oggetto dell' idea. 
Quando una cosa esiste soltanto in idea, si chiama possibile : vale 
a dire pu6 venire realizzata ; per quest'attitudine che ha I'idea di 
far conoscere la cosa come possibile, cioe possibile a ricevere una 
esistenza reale attuale, le spetta il carattere della possibility ; si 
chiama la cosa possibile ideale. Insomma, con la sua crilica del- 
Yente possibile, il ch. D'Ercole ha dimoslrato che egli completamente 
ignora la natura del possibile dell' ideale, e ce ne somministra 
prove anche meglio convincenti in quello che segue: « Queste pro- 
porzioni {di assurdildj si scorgono manifeslissimamcnte quando 
Rosmini considerando la natura e maniera di ciocche h soltanto 
possibile e la natura e maniera di ciocche ^ reale giunge alia con- 
clusione che « 1' ordine ideale h a condizioni diverse e ben anco 
opposte alle condizioni dell'ordine reale >. 

Ah si ! dunque Tassurdit^ della dottrina rosminiana piglia pro- 
porzioni gigantesche, perche giunge alia conclusione che Y ordine 
ideale e a condizioni diverse, e ben anco opposte alle condizioni 
deirordiiie reale ? Dunque voi, sig. professore, credele che I'idea 
d'una cosa sia Tistesso che la cosa ? Sapete che sarebbe una cuc- 
cagna se avere 1' idea d' una cosa fosse lo stesso che realizzarla , 
farla essere possederla ? Cio che 6 ideale non ha altra esistenza 
che nel pensiero: chiamereste voi infatli ideale idea un mine- 
rale, un vegetale, un animale uno spirito? Ideale e soltanto ci6 
che e pensato come possibile, cid che e oggetto del pensiero; ma 
cio che esiste a se, fuori del pensiero , ed il pensiero medesimo, 
non i entity ideale, ma reale. Se il reale esiste a se e I'ideale non 
pu6 avere esistenza altro che nel pensiero, chi non vede che I'or- 
dine ideale e a condizioni diverse e ben anco opposte alle condi- 
zioni dell'ordine reale ? Sia che io vada nell'Italia superiore nel- 
I'inferiore, i miei cari son sempre nel mio pensiero, ma a chi mi 
domanda di loro io non posso dire, li ho qui meco : questi i mio 
padre, questa mia madre, questi i miei fratelli, quest'altre le mie 
sorelle; perch^ il padre, la madre, i fratelli e ie sorelle che porto 
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meco sono ideali, i reali li lascio a casa. E non solo le persone, 
ma anche ie cose vengono di frequente a stare con me, magari le 
ciit&, Firenze e Siena. Ahi ! ma sono Firenze e Siena ideali, non 
reali. Firenze e Siena reali potrebbero essere atterrate come Casa- 
micciola, ma non c'i umana forza che possa distruggere Firenze 
e Siena ideali che vivono nel pensiero e neir affetto mio. Or ne- 
gberete che Tordine ideale i a condizioni diverse e ben anco op- 
poste alle condizioni delPordine reale? 

« Se 6 cosi, soggiunge il ch. D'Ercole, abbiamo il singolare spet- 
iacolo di un essere ideale e di un essere reale, che mentre sono 
entrambi veri, eterni, necessari, immutabili ed assoluti, sol perchS 
sono Tuno possibile I'aliro reale, sono costituiti da condizioni di- 
verse e persino opposte. Ebbene , qual sar& la menle umana che 
cbncepir^ ed ammetter& che due enti entrambi eterni, necessari ed 
assoluti saranno (!) costituiti da condizioni opposte, ossia da de- 
menti, ossia da altributi, ossia da principii, ossia Qnalmenle (giac- 
ch^ tutto cid non vale che il medesiroo) da natura opposta ? L'in- 
telletto si smarrisce tra cose si fatte!i> (pag. 55-56). 

L'ente ideale, eterno, necessario, assoluto, costituito da condi- 
zioni, ossia da elementi, ossia da attributi, ossia da principii, ossia 
da natura ! Oh andale a non ridere se siete boni I L*essere ideale, 
sig. professore, non e costituito da nessuna condizione, da nessun 
elemento, da nessun principio, da nessuna natura, per la ragione 
che I'essere ideale i semplicissimo ed e costituente, non costituito: 
i principio e non g'lk costituito da principii. Che poi gli attributi 
fossero principii costituenti, confesso la mia ignoranza, ma non lo 
sapevo. E neppure sapevo che la natura fosse un principio costi- 
tuente; questo me Tha insegnato il ch. D'ErcoIe, e glie ne professo 
qui pubbiicamente la mia riconoscenza e gratitudine. E siccome 
non voglio esser vinto in generosity, in ricompensa anch' io, alia 
mia volta, gli insegnerd che non 6 vero che il Rosmini insegni 
che ci sono due enti entrant eterni, necessari ed assoluti, ma che 
c'^ un ente solo eterno, necessario ed assoluto, e che quest'unico 
ente necessario , eterno , assoluto ha tre forme che si chiamano 
ideality, realiti, moraliti: che insomma T essere & ideale, reale, 
morale, 6 uno e trino. Di enti eterni, assoluti, ecc. dunque non 
ce n'^ che uno. Padronissimo voi di non approvare quest'insegna- 
mento del Rosmini, padronissimo di combatterlo, ma d'attribuirgli 
un altro insegnamento, un' altra dotlrina in guisa ch' egli appaja 
ridicolo, questo no. Dire che il Rosmini insegna che ci sono due 
«nti entrambi eterni, necessari ed assoluti, ^ attribuirgli una dot- 
-trina non sua, i per lo meno imperdonabile ignoranza. Or dov*e, 
jsignore, il c curoulo di contraddizioni che s'annida nel solo ente 
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possibile, tale e tanto che basterebbe solo, non diciamo a rovesciare 
il sistema filosofico rosminiano, ma a rendere impossibile qualsiasi 
doUrina filosoOca in genere? » (pag. 55). Ci vuol altra clava, si- 
gaore, per abbattere il sislema fllosofico rosminianol 

G. B. BULGARINI. 



L'UOMO SIMILE A DIO E L'UOMO BESTIA. 



XI. 

Il Positivismo rende impossibile ogni libertA. 

I positivisti non negano il progresso dell'umanit^, anzi per loro 
non e che una fase della universale evoluzione. Quindi neppur 
negano la parola liberty, come quella che e involta, anzi neces- 
sariamente supposta nello stesso concetto del progresso. Per loro 
stessi una delle condizioni piu fondamentali e la liberty perche vi 
possa avere progresso, e percio appunto si fanno vociatori sfiatati 
d'ogni libertii, e si gridano liberali sino alle piu alt« punte del- 
Taggettivo superlativo, tantoch6 la vecchia desinenza in issimo e 
per loro troppo ottusa e melensa. E per la liberty che hanno spez- 
zato sdegnosamente le maglie rugginose dei dogmi vetusti, del 
soprannaturalismo cronico, e quei ferravecchi dei principii di ra- 
gionamento, leggi della logica, assiomi della matematica, perfmo 
le regole della gramatica ; tutti aculei che molestano le sofBci per- 
suasioni, capestri che strozzano sul piu bello la parlantina, cesoie 
che tagliano le ali generose al libero pensiero. Cosi si sono levati 
tanto in alto che nessun uccellatore pedestre li puo cogliere e 
lasciano le ranB logicanti gracidare nella mota. Non i possibile 
impigliaiii o farli inciampare in alcun filo di ragionamento, che 
sfuggono sempre con rapidissirae scantonate, come i pipistrelli nel 
gabinetto dello Spallanzani, il quale per quanti fili sottilissimi ti- 
rasse in ogni veiso non pote mai vederne uno che vi desse dentro 
colla punta d'un'ala. 

Laonde se in questa rivoluzione nichilista ed anarchia menlale 
hanno fatto strage di tutte le divinity, ne tengono tuttavia una sul- 
Tallare alia quale ardono sempre calorosi incensi, e questa ^ la Di- 
vina Libert^. Tuttavia, cosa da non credersi, non si accorgono che 
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quesla liberta per loro 6 morta, si ricordano che essi medesimi 
coi loro troppo rozzi abbracciamenli Thanno strozzata, anzi Thanno 
trafitta collo stesso coliello con cui hanno ammazzato il vecchio 
biion senso, per vedere, secondo che dice il nolo epigramma, 
com'era fatto. Imperciocchfe giusta la loro antropologia zoologica, 
botanica, anzi minerale, nella costituzione dell'uomo non c'entra 
luce ideale, ne facolta intellettiva, n6 ragione, tutte cose impon- 
derabili e impalpabili. L'liomo non e, secondo la nuova scienza 
palpante, che un coraplesso di forze materiali, che ricevono il loro 
niovimento daH'iulo di altre forze materiali, esterne, e giuocano fra 
loro airaltalena. Di che avviene che essendo tutte forze della stessa 
natura, ossia tulte fisiche, la piu gagliarda, sia semplice, sia risul- 
tante di piu altre, vince serapre e irresistibilmente la piu debole, 
onde invece della morbida liberty, che non pu6 venire se non dal 
concorso d*una forza d'altra natura, cioe dalla forza morale, abbiamo 
inevitabilmente la piu inflessibile e macchinale necessitli. Se questo 
non e un ammazzare la liberti, non sapiamo piu che farci del verbo 
ammazzare, od al piu lo lasceremo ai positivisti che scientifica- 
mente spesso, e talora anche materialmenfe, aromazzano se slessi. 

— Ma piano, qui c'interrompono, su questo punto dei motivi 
necessitanti e su questo scarapolo di terreno non v'e contesa fra 
noi, e potete risparmiai*vi la fatica e la punta della penna per 
cavare questa conseguenza dalle viscere della nostra dottrina po- 
sitiva. Gia noi professiamo apertamente, che Tuomo non S ne puo 
esser libero ne' suoi atti, perchft vi e sempre determinato e spinto 
a viva forza dall'impulso fisico prevalente sopra gli altri. Or noi 
tra questi impuisi non ne accettiamo alcuno d'indole morale o 
ideale, secondo che corre questa moneta nel vecchio mondo meta- 
fisicante. Per noi e per la Psicologia scientifica che abbiamo creato 
noi, dopo la creraazione e colle ceneri della Psicologia passata 
ormai fra i lunari vecchi, non vi sono che molivi fisici, vuoi mec- 
^ailici, vuoi chimicj, vuoi fisiologici, insomma tutti meccanicamente 
o psicologicamente materiali. Laonde, come da una formola alge- 
brica complicata per I'intreccio di molte quantiti positive e nega- 
tive, dopo che fu ben dipanata la matassa dalle operazioni inter- 
medie, risulta necessariamente un prodolto netto; cos! nelPuomo, 
dal contesto in cui si .azzuffano le varie forze fisiologiche risulta 
il netto d'una sola forza, che appunto perchi sola e prevalente 
esclude ogni scelta e quindi ogni arbitrio, perlocche la liberty resta 
una parola vuota e illusoria, se non in quanto indica un impossibile. 

fienissimo: abbiamo inteso: voi negate senza ambagi la liberta 
Individuale e vi sostituite una inelutlabile necessity flsico-meccanica, 
che non solo sbocca irresistibilmente dal vostro principio supremo: 
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non c'S che materia e forza materiale, ma la professate con vasto. 
E una coerenza di cui bisogna tenervi conto e metterla a credito 
nefia vostra scarsa partit^. Sebbene questa coerenza non basta certa 
a scontare I'incoerenza flagrante che con smemorataggine favolosa 
vien subito appresso. 

Infatti nella continuazione dello stesso atto discorsivo, e quasi 
coUo stesso fiato di bocca con cui negano cosi ricisamente a cia* 
scun individuo umano, nessuno eccettuato, e quindi a tutti, anche 
sommati insieme, la liberty morale, affermano fieramente le liberty 
polifiche, per le quali professano un culto enfatico e una fede me- 
taforica sino al martirio pii!i o meno reltorico. £ Tunica religione 
astratta in mezzo alle altre concrete e plastiche che coltivano coa 
grande divozione. Per le liberty politiche si svesciano ogni giorno 
in declamazioni stampate o sfiatate, alle quali pare che credana 
sul serio. Ma qui ci dicano, di grazia, per chi sono queste liberty 
politiche, se un per uno tutti gli individui umani son privi di 
ogni arbitrio, d'ogni liberty e abburattati da una necessity fatale 
contro cui non v'^ punto d'appoggio nh mezzo di resistenza? — 
Forse per i gatti o per altri clefti che c'intendiamo? — che le 
vostre liberty politiche sono veramente d'una politica poco polita, 
cioe la liberty dalle manette, dalle inferriate e dalla forca? — 
Sarebbe forse per queste nobili liberty che molti del progresso 
positivista vorrebbero schiantar gli alberi fruttiferi detti forche? 

Alle corte : o le vostre liberty politiche sono pui*amenle astratte 
e ideali, e allora voi cascate appunto in quell'ideale che tanto ese- 
crate; o sono concrete e reali, e allora fate il piacere di dirci 
dove si trovano, se nessun individuo umano pud esser libero — 
Insomma le liberty politiche in bocca vostra, o sono una fanciul- 
laggine di gente barbuta che non sa connettere due idee, benche 
cosi vicine, e rilevarne i calci che fanno Tuna aH'altra ; o una cor- 
bellafura bella e buona del fariseismo politico all'idiotismo politico, 

Sebbene v'e una libertii materiale che si assetta acconciamente 
nel sistema dei materialist!, cioe quella che i teologi chiamano 
liberty da coazione, com'e, a cagion d'esempio, la liberti degli 
evasi o dei briganti non ancora accalappiati. £ una liberti sacra 
e inviolabile, che il darwinista per essere conseguente a sd stesso 
e per amore generoso di fratellanza deve cercar di estendere anche 
alle classi diseredate delle altre bestie che lavorano o che non la- 
vorano. Quindi aspirano legittimamente a questa liberty e a questai 
emancipazione umanitaria i mastini legati dall'uomo privilegiata 
alia catena, gli uccelli tenuti in gabbia, e le bestie feroci costrette 
barbaramente nei ferrei cancelli dei serragli. 

Ma ora tornando al sodo di questo scorcio di questione, sara 
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sempre, non gik solo secondo la scienza piu rudimentale, ma se- 
condo il senso comune, una delle forche del posit ivismo Timpos- 
sibilit^ di conciliaiio con ogni liberty politica, cbe anzi ne rimane 
inevitabilmente strozzata. Imperciocch^ secondo colesto sistema, se 
pure pud dirsi sistema la negazione d'ogni sistema, il gridare libeiii 
di stampa^ d'associazione, di coscienza, di adunanza, di parola, in- 
somma ogni altra che voglia distinguersi e suddistinguersi, non 
sar4 che un mestare di frasi sonore esprimenti vuote astral tezze, 
senza il soggetto reale in cui quelle liberta abbiano sede effeUiva, 
e che solo pud incarnarle ed esercitarle, cio^ senza la libert^i per- 
sonate dei singoli membri che compongono ogni politica aggrega- 
zione. 11 concetto d'un uomo politicamente libero e individualmente 
tirato su e giu da forze materiali che si sbilanciano come le cal- 
cole d'un lelaio, d una chimera cosi stravagante da far rabbrivi- 
dire le stesse specie che sono ancora in viaggio verso la specie 
umana, e da far capovolgere i termini alia frase del Poeta, cioe 
da far dire, non gi^ che I'animal diventa fante, ma che il fante 
diventa animate. Ci vorrebbe una fronte di colore inti*epido come 
direbbe un verista, per affermare che il tribuno in piedi sul ta- 
volino nel mezzo della piazza in atto di arringare e arruffare un 
assembramento d'oziosi e curiosi 6 politicamente libero di dire 
quello che vuole ed enfiare come vuole, intantochd individualmente 
non e che uno zufolone imboccato o sboccato che deve dire ci6 che 
soiTia il mantice dei polmoni secondo che vien giu dalle secrezioni 
cerebrali pel telefono dei nervi laringei. 

Un antico filosofo di buon umore defmiva I'uomo un animate 
risibile, datla facolt^ differenziale del riso che lo distingue da tutto 
it bestiame che e sempre serio. Ma se tutto il mondo avesse a di- 
ventare positivisla si attagtierebbe megtio atl'uomo la defmizione 
di animate ridicolo. Intanto i positivisti per conto loro si incal- 
zano correndo verso questa defmizione col ridere di tuttocio che 
S men ridicolo e piu serio e non ridere punto di cio che e piu 
ridicolo, cio^ delle proprie idiotiche scommettiture discorsive. 

Per dirne un'attra come rincalzo del ridicolo, vi sono dei be- 
st iofili, che dopo aver negato alt' uomo, quindi anche a se stessi 
con goffa inavvedutezza, la facolti caratteristica ed essenzialc delle 
idee e del vero, ciod t'intelligenza e quindi anche la liberty di 
scegliere e determinarsi da sd a quello che vuole> d^nno genero- 
samente alle bestie t'intelligenza e quindi la liberty. Veramente it 
privare se stessi del ben delto intetletto e del libero arbitrio per 
fame dono a questo povero popolo dell'avvenire, I'eunucarsi per 
amore del prossimo, e uno spirito eroico di sacrifizio e non si 
pud a meno di ammirarlo e lodarlo con enfasi tirica. 
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Ma c'^ ancora deiraltro da ammirare e lodare. I positivisti col 
ridurre Tuomo a una bilancia, vedete sempliciti di meccanistno, 
la quale d^ sempre il suo tracollo, ne pud altrimenti, da quella 
parte dove gravita il mag-gior peso, hanno fatto il sommo dei be- 
nefizii airumaniti, poiche Thanno liberata da quella liberty tirannica 
e oppressiva che la i-endeva si spesso in colpa nei suoi atti, assog- 
gettava al dente dei rimorsi i pusillanimi, e agli artigli della forza 
pubblica gli smaliziati. 

Perlanto il positivismo e un sistema erninentemente filantropico, 
anzi provvidenziale. La redenzion cristiana era stata una mezza re- 
denzione, menire il positivismo una redenzione plenaria da ogni 
schiavitu. Esso ha sciolto il grande pi*oblema deirumanita. Nessuno 
Tavrebbe mai creduto ne osato dire. Sarebbe parso che quelle 
teste dei positivisti confitte nella materia dovessero essere lante 
selci inimalleabili e chiuse ad ogni lume di veriti fllosofica : ep- 
pure da quelle selci e scoppiata la scintilla della finale e totale 
redenzione umanitaria. Galileo era al paragone un'oca, poiche dalla 
vista delle oscillazioni della lampada non seppe ricavar altro che 
quella secca teoria del pendolo, che poi non ha cavato dairuma- 
nita una sola delle spine che la tormentano. Invece i positivisti 
colla teoria della bilancia, che pure prima di loro era stata osser- 
vata da tanti milioni di ciuchi, assai piu che la lampada di Pisa, 
hanno t4*ovato il farmaco che calma dolcemente le flttc dei rimorsi 
nelle coscienze gracili, come le injezioni di morfma addormentano 
quelle della sciatica, e di pifi hanno spazzato via dal mondo vecchio 
tutte le immorality e tutti i delitti, anzi hanno dimostrato imnio- 
rale ed iniqua ogni imputazione morale, con tutte le pretese reita 
criminali e tutto il lacero ciarpame dei cosi detti peccati e vizii. 

Per esempio, la bilancia appiccata al sofBtto del mio cervello 
pende a razzolare nelle casse altrui se la mia c vuota, piuttostoche 
pigliarmi I'uggia del lavorare per divertirmi un po', o pagare i 
creditori; ed io la lascio ire ingegnandomi solo di non parere. 
Ovvero mi scalda la foia e la mia bilancia inclina con forza ad 
aflascinaie o sopraffai'e una colombella innocente e debole, ed io 
lascio fare alia bilancia, colgo il minuto piacere, senza poi inquie- 
tarmi se la colombella va disonorata e infelice tutla la vita; poiche 
se vi & colpa secondo il vieto linguaggio, non 6 mia, ma della 
bilancia, o del mondo melenso che finora si e divcrtito a fabbricar 
fisime di colpe e di rimorsi. Cosi la bilancia aggiusta tutto e rag- 
guaglia tutte le ingiustizie colla giustizia. II simbolo della bilancia, 
con cui fino dai tempi antichi si denotava la giustizia, aveva del 
profetico e del mistico che allora non s'intendeva, — ma era ri- 
servato ai nostri positivisti il dipanarne la evoluzione morale e 
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scoprirne il vero senso. Era proprio un'ingiustizia sociale la di- 
stiDzione odiosa delle azioni umane dette virtuose e onorevoli, e 
percio circondate di privilegi feudal!, e delle azioni chiamate de- 
li ttuose infami e quindi tenute neH'oppressione e nel disonore. 

L'infamia era dei cosi detti onesti cbe formavano un'oligarchia 
intollerante sopra i cosi detti malfattori ; ma la forca passerk ben 
presto, raercS il nostro progresso e la nostra morale evoluzione, 
dalle mani usurpatrici dei primi in quelle legit time dei secondi ; 
locche s'e gii cominciato a fare piu volte, come ultimamente a Parigi, 
in via d'esperimento e d'esercizio, per trovarsi pronti e agguerriti 
nel giorno in cui la forca dowk fare il suo finale passaggio. Altro 
che abolire la forca, come vorrebbero cerli scipiti umanitari I 

In ogni caso bisogna prima che faccia il suo dovere, vogliamo 
dire le sue vendette sopra quelli che Thanno finora maneggiata 
a loro pro, e saldi la sua partita fino airultimo quadrante. Bene- 
detta pertanto la bilancia cbe ci ha redenti dagli scrupoli della 
nonna e dalle ubbie del catechismo, ed ^ g'lk sul fare il resto. 
Intanto un po' di pazienza e guardare cautamente la bilancia dagli 
urti del carabiniere e dai contrappesi del boia. Ma ormai questi 
strumenli di despotismo hanno cominciato a perder I'erre, come per 
esempio in faccia al pauroso o prezioso verdetto di taluni giurati. 
E cosa ben naturale e giusla. II positivismo al giorno d'oggi ha 
abolito e cancellato i delitti spazzando via quest'obbrobrio dell'u- 
manit^ e purificandola da questa crittogama che le sugge da tanti 
secoli il sangue piu vitale. Fu veramente un lampo di genio I'idea 
della evoluzione; o questa la nuova luce che illumina il mondo. 
La prima eruzione di questa luce scoppio come un razzo dal denso 
fiimo della filosofia germanica. II diventare deirHegel fu il Lucifero 
della evoluzione ; sorto neiroriente del mondo nuovo e moltiplicato 
in tanti grandi Orienti a confondere la Geografia dei fanciulli che 
ne mette un solo. Ma quello che v'e di grande nella presente fase 
quarto lunalico della evoluzione k Tabolizione dei delitti e dei 
peccaii ; quindi il prossimo congedo dei criminalisti e dei mora- 
listi e per conseguenza il ritorno dell'innocenza, del secolo d'oro 
e della felicita. 

Ma pur troppo nelFordine dei fatti vuol stare ancora in piedi 
un gran delitto contro Tumanita, il massimo dei delitti, la fabbrica 
privilegiata di tutti i delitti^ cioh il Codice Penale, che come la 
gran rete di Caligorante prelenderebbe tuttavia di accalappiare 
ogni galantuomo che voglia passare e andare pe' fatti suoi. Sebbene 
e un grande incoraggiamento e una consolante speranza dei veri 
onesti il vedere che finalmente il nefasto e assassino Codice Penale 
ha gik cominciato a barcollare, dopo le botte che in questi ultimi 



Digitized by 



— 222 — 

tempi ha toccato e va toccando nelle gambe dai legisti evoluzio- 
narii e da molti servizievoli giurati. Non sari piu in breve che un 
Codice da archivio e da museo, coper(o di polvere e dei paliasesti 
che gli avvocati vi vanno tirando sopra secondo le loro occorrenze. 
£ ridotto ormai, sarei tentato di dire, a una specie di fontoccio 
messo neirorto per spauracchio, sul quale le passere piu smaliziate 
vanno a farci i loro corollarii. Gik la forza irresistibile con queiraltra 
che dicono quasi irresistibile, la pazzia ragionante, la geometria fre- 
nologica degli angoli facciali, dei bernoccoli, degli zigomi, insomma 
la teoria applicata della bilancia, son tulte mine gik forate e cari- 
cate; e ognuno sa che alia dinamite, anzi presto alia panclastite sua 
succedanea, nessuna rocca sta salda. 

Saranno grandi, i bandilori di colesto nuovo Vangelo, all'occhio 
dei picciniy ma lo sciorinare che fanno nei loro sproloquii da ri- 
gattieri ogni maniei*a di liberty politiche, e intanto negare ogni 
liberty personale colla teoria meccanica della forza prevalente i 
tale sconnessione mentale ed organica da darci il diritto di com- 
plelare la frase e dirii con tutta propriety grandi ciarlatani, pur 
fermandoci qui per lusso di moderazione. Ma cantino pure la buf- 
fonesca canzone a loro posta finch^ si vuotino i polmoni: stari 
sempre saldo a loro dispetto che la liberla, la quale e un essen- 
ziale elemento dell'umana natura, non si schianta da essa senza di- 
struggerla. Nessuno sgorbio di terreno inchioslro, per corrosivo che 
sia, potri mai cancellare questa sillaba scritta dal dito di Dio, e solo 
pud essere falsata e capovolta in singoli cervelli sbrancati dal genio 
perverse del male, che e il grande conlrafiattore delPopere divine. E 
lo 6 di fatto, e gii lo vediamo qua e \k dove la marcia latente di pas- 
sioni enfiate o cancerose solleva tumefazioni maligne, e quasi per favo 
vespaio ormai rompe in suppurazioni acute e pestilenziali esalazioni. 

Che se Topera piu divina di Dio, TumanitJ, che ritrae piu spiccata- 
mente la sua imagine,^ lasciata spesso in qualche sua parte esposta 
airinvasione dello spirito del male, egli 6 perch6 questo le serva di 
stimolo a risvegliarsi e a vibrare delle nuove attiviti valevoli ad 
espellere Tossessione. E gik il ribrezzo e lo schifo, ben piu eflficaci 
che lo sdegno e la fierezza, cominciano a montare secondo che piii 
monta la ebollizione delle serpi e dei rospi della materia. 

P. A. CiCUTO. 
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Continuazione dello slesso argomento iniorno alia visione delle ra- 
gioni eterne. IdeniUa di doUrina di S. Banavenlura, il quale 
prapugna questa visione, altesa la dignitd del soggello inteUigetUe, 
acciocch' egli possa attingere un fonie infallibile nel sapere , e 
altesa la nobiUd della cogniziane, acdocche questa possa tiusdre 
certa. 5mo accordo perfetto con 5. Agosiino e S. Tommaso, 

126. Una questione aneddota di S. Bonaventura (i), gia piu volte 
falta conoscere ai suoi Lettori dalla nostra cara Soptenza e voltata 
in italiano coiraggiunta di notabili osservazioni dairillustre Vescovo 

Casale Monferrato, Mens. Pietro Maria Ferr^, alia fine del seoondo 
volume della colossale sua opera sugli Universali (2), ci dispensa 

(1) Questa questione aneddota si trova a pagina 222 e seguenti del libro edito 
dal lettore teologo padre Fedele da Fanna nel 1874 in occasione delle feste pel 
sesto centenario dalla morte di S. Bonaventura dell'Ordine de' Minori, e dedicato 
al medesimo Santo Dottore e Cardinale sotto il titolo : a Ratio nooae collectionis 
4>perum omnium sioe editor am sioe anecdotorum Seraphici Ecclcsiae Doctoris 
S. BonaoenturaCf etc. » eaj typographia ponti/lcia et archiepiscopali Eq, Petri 
Mariettiy Taurini 1874. II libro 6 diviso in tre parti, ed alia fine della parte se- 
conda viene esposta la surriferita questione al capo xi, il quale porta il seguente 
titolo : S. Bonaocnturae anecdotae quaeationes disputaiae, ex qtiibus ea datur 
non Integra, quae de modo et rationibua cognoscendi agit. Questo capo esor- 
disce con un prologo scritto dall'Autore del libro, ed indi segue il titolo della 
questione cosi concepito : Quaestio anecdota S. Bonacenturae an rationes 
aeternae sint rationes cognoscendi in omni certitudinali cognitione. Dopo 
questo titolo S. Bonaventura pone la questione in questi precis! termini: Suppo- 
sito quod rationes aeternae sint realiter indistinctae in arte dicina eel cogni- 
tione, quaeritur utrum sint rationes cognoscendi in omni certitudinali cogni- 
iione: hoc est quaerere utrum quidquid certitudinaliter cognoscitur a nobis, 
cogjioscatur in ipsis rationibus aeternis. Svolta la questione coll'addurre mol- 
tissimi autorevoli testi di Ss. Padri e altri scrittori, e poi alcune prove cavate 
dalla ragione, si arriva ad una lacuna, ed indi alia finale col titolo : Conclusio, 
dove il S. Dottore spiega in quale senso le addotte autorit^, e le fatte argomen- 
tazioni siano da prendersi, ma anche questa conclusione lascia aperta in fine 
un'altra lacuna. Per6, in onta ad ambedue queste lacune, si trova abbastanza 
cliiaramente rivelato il pensiero del serafico Cardinale a questo proposito , come 
in succinto ora vedremo. Al seguente paragrafo si parler^ anche del contenuto 
di queste lacune, e del motive per cui qui non se ne fece menzione, e dell'intera 
aneddota questione di S. Bonaventura edita a Quaracchi. 

(2) Citare per la prima volta in questo mio lavoro Topera di Monsignor Vescovo 
Ferr6 che porta il seguente titolo: « Degli Unieersali sccondo la teoria rosminiana 
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dairintertenerci a lungo con questo Serafico Dottore ; ma per com^ 
pletare il nostro lavoro colla terna di qnei celebri Dottori, a cui 



confrontata da Pietro Maria Ferre, Vescooo di Casal Monferrato, colla dot^ 
trina di S. Tommaso d' Aquino e con quella di parecchi tomisti e Jtlosoji mo- 
derni con appendice di nooe opuscoU di argomento ajjiner^ eenza dedicarvi due 
serie riconoscenti parole, non k possibile a chi tanto si affaticd per farla nota e 
propagarla insieme con la cara Sapiensa pel Trentino, da dove ei detta queste pa- 
gine, sebbene finora il successo non abbia ancor pienamente corrisposto all'ine- 
stimabile merito delle due accennate pubblicazioni per cause che il tempo e la 
pazienza sicuramente vinceranno con immenso vantaggio del Clero. Quindi i culti 
e gentili lettori della Sapienza mi consentiranno, che qui pubblicamente io renda 
le piu riconoscenti grazie al Rev.mo Principe della Chiesa, il quale emulando il 
coraggio degli antichi Padri e Scrittori che, postergate le vessazioni e i pericoli, 
non esitavano ad atteggiarsi a martin per la giustizia e per la veritA, imprese 
in tempi turbolentissimi la pubblicazione di un'opera che rivendica Tonore oltrag- 
giato e la fama vilipesa del piCk celebre fra' saeerdoti diocesani trentini , prima 
fondatore di un Ordine religioso in Trento, e poi Arciprete a San Marco di Ro- 
vereto, per cui la diocesi tridentina professer^i all'insigne Monsignor Ferre una 
riconoscenza che non morrd. Imperocche rOperadeH'illustre Vescovo casalese e 
di tal natura che, avendo collocate il sistema filosofico di A. Rosmini sparse nei 
numerosissimi siioi Volumi in una inespugnabile rocca, sfidera il tempo de' secoli 
futuri, pel decorso de' quali gli ingegni robusti, che sorgeranno avidi di ci men- 
tarsi a navigare nel profondo pelago della filosofia rosminiana, ricorreranno al- 
I'opera di Monsignor Ferr^, alia guisa che i candidati ginnasiali ricorrono alle 
erudite grammatiche e ai celebri lessici per ben intendere gli ardui autori che 
loro vengono proposti da interpretare. E sotto questo generale aspetto tut to il 
mondo scientifico saprii grado airautore Degli Unioersali, nei cui volumi riful- 
gono la limpidezza delle idee, la cbiarezza deU'esposizione, la dignity e insieme 
la spigliatezza dello stile, la profondit^ delle vedute, lavastitii della erudizione, la 
facilitii di applicare le propugnate dottrine ai dommi della Chiesa cattolica, per 
corroborarli col vero razionale, e la destrezza nell'opporre la vera alle false 
filosofie per disvelarne i sofismi estirpando gli errori iin dalla loro radice. E come 
la filosofia dei Padri e Dottori della Chiesa non si d mai potuta spegnere in mezzo 
ai placiti contrari, che sotto forme diverse pullulavano eziandio nel gregge della 
stessa Chiesa cattolica, perche la verity non si pu6 spegnere del tutto giammai; e 
come la filosofia di A. Rosmini, instauratrice della cattolica tradizione, non si pote 
mai, in onta ai fieri conati sostenuti e alle subdole arti non rifuggite, bandire 
coU'ostracismo, perche un arcano divino istinto, aleggiando sopra tre successive 
tiare, veglid evidentemente per oltre mezzo secolo nella vera Chiesa alia conser- 
vazione di un potentissimo mezzo in un'epoca di sociale apostasia, per combat- 
tere nel campo filosofico ad armi eguali i moderni nemici del Cattolicismo ; cosi 
la filosofia di Monsignor Ferr^ vivr4 la vita de' secoli, perchd altro non ^ che una 
eco fedele della cristiana filosofica veritit spinta piu innanzi nelle sue esplicazioni 
dal genio immortale di A. Rosmini, ed ^ la piu eloquente apologia che siasi mai 
piik veduta del filosofico sistema rosminiano appellate il sistema della veritii; il 
quale non si pu6 esiliare, perche ogni angolo della terra abitato da enti ragio- 
nevoli ^ patria della veriU, e perche la verity non si pu6 al modo delle persone 
e dei libri materiali sottrarre alio sguardo delle intelligenze, come non la si potd 
nascondere e meno spegnere, quand'essa al mondo attonito e percosso disveld il 
moto rotatorio della terra; che anzi purificatasi dalle umane fralezze, dond'era 
circondata, piu bella e trionfante apparve portando in mano strappata ai miseri 
ed increduli mortali la palma di una mai piu udita vittoria. Egual trionfo decan- 
teranno un di severe le storie , riportato da quel filosofico sistema, ora ringio- 
vanito, che col sommo Agostino assume per suo oggettivo punto di partenza la 

INCOMMUTABILE E PER S(% INTELLI(«IBILE VERITA. 
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precipuamente o^gidi tengono fisso lo sguardo le filosofiche menti 
in questo problema d'ordine si elevato che verle intorno alia vi- 
sione delle eterne ragioni, per poter raggiungere la cerlezza delta 
cognizione, ci e giuocoforza far un breve cenno della sua sentenza. 

127. II P. Fedele da Fanna che net Prologo compendia in bre- 
yissimi termini 1' inlera questione, prima di tutto con savio pen- 
siero fissa la seguente dottrina del Serafico Dottore, che non puo 
darsi alcuna cognizione certa, se da parte dello scibile, ossia del- 
I'oggetto, non ci sia rimmutabilit^, e da parte deilo sciente, 
ossia del soggetlo, non ci sia I'inrallibilitili, ad cerltludinem vert- 
talis habendam neggssario requiritur immutabilitas ex parte 
sciBiLis, seu objedi, et infallibiutas ex parte scientis, vel sw- 
bjecti (ibij (4); il perchft, per aoquislarc una cognizione cerla 
della \ev\iky £ necessario che la ragione creata ricorra air arte 
eterna, cioe alia luce dante rinfallibiliti al conoscente, e alia ve- 
rity dante rimmutablliti alio scibile, quajrropter ad ceriam veritatis 
cognitionein adipiscendam necesse est qtwd ratio creata recurrat ad 
artem aeternam, ut ad lugem dantem infallibilitatem sgienti, et 
yeritatem dantem ihmutabilitatkm sgibili (ibi) (2). Da questa fon- 
damentale dottrina di S. Bonaventura rigorosamente ne segue : o 
che I'uomo non pud mai raggiungere la certezza intorno ad al- 
cuna verita, o che per conseguire questa certezza la ragione umana, 
comunque creata nel tempo, deve attingere in qualche modo Varte 
etema, dalla quale sola deriva tanto la luce intelligibile che cornvr 
nica VinfaUibilita al conoscente che la intuisce e segue come sua 
norma infallibile, quanto la veritd che partecipa Vimmutabilild alio 
scibile. Quindi e, che iV Serafico Dottore per salvare lanto V auto- 
riih della cognizione, che esige una certezza, quanto la dignity del- 
Tuomo intelligente che addomanda un lume infallibile per poterlosi 
dire creato ad immagine di Dio, stabjlisce assolutamente come un 
postulato dello scibile e del conoscente che la mente nostra nella 
cognizione certa debba in qualche modo attingere quelle regole 
eterne che sono altrcttante incommutabili ragioni, dicendo: <c quod 
^ autem mens nostra in certitudinali cognilione aliquo modo attingat 
H illas regulas et incommiUabiles rationes, requirit necessario nobilitas 

(1) Questa dottrina, addotta dal P. Fedele nel Prologo come base del suo breve 
sunto, nella originalc questione di S. Bonaventura la si trova, alia parte detta 
conclusiono, in questi termini : « cognitio certUudinalis esse non potest nisi sit 

EX PARTE SCIBILIS INCOMMUTABILITAS, ET INFALLIBIUTAS EX PARTE SCIENTIb )). 

(2) Egualmente questa dottrina la si trova nella detta conclusione di S. Bo- 
naventura cosi concepita: « necesse est quod in hujusmodi (certitudinalij co- 
gnitione rectirratur ad artem super nam, ut ad lucem et ceritatcm ; lucem, 

inquam, DANTEM INFALLIBILITATEM SCIENTI, et VERITATEM dantem IMMUTABILl- 
TATEM SCIBILJ ». 

La Sapienza J5. Fascicolo III — Vol, Vlll, 
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cognilionis et dignilas cognoscentis » fild, in conclqpione); colla quale 
cosi esplicila dichiarazione vien poslo fuori di dubbio che S. Bo- 
naveniura egualmente come S. Agostino, cui egli teneva per suo 
speciale maestro (1), e come S. Tommaso, cui egli prediligeva quale 
amico, professava la dottrina che 1* uomo viatore deve in qxnalcke 
modo vedere le incommutabili ragioni nell'arte eterna, senza di 
che sarebbe sparita la certezza di qualsivoglia cognizione, e I'uomo 
sarebbe uno scetlico per natura. 

128. Or conosciulo Taccordo di quesli ire sommi DoUori intorno 
alia necessity di attingere in qualche modo le eterne ragioni, ci ri- 
mane a vedere se il santo Filosofo di Bagnorea cammini di pari 
passo anche nel precisare qiiesto modo, con cui noi attingiamo le 
eterne ragioni. Al quale intento primieramenle osserviamo che come 
S. Tommaso insegna che niente si traduce dalla potenza in alto se 
non che medianle qualche ente in atto, per cui rintelletlo possi- 
bile non pud passar all'atto d'intendere, se non vi & immesso da 
un ente intelletto g'\k posio nello stato ailuale di iniendere (2), al- 
treltanlo ripete il suo amico Cardinale nella prefata questione di- 
cendo cosi: «c ogni ente in potenza si riduce all'atto per qualche cosa 
« esistente gi^ in atto nello stesso genere ; ma Tintelletto nostro 
« e intelligente in potenza, dunque perche diventi intelligenle in alto 
(( e necessario che lo diventi per queilo intelletto che e gik in atto 

(1) Nell'accennato Prologo il P. Fedele da Kanna preniette al breve sunto della 
questione aneddota quattro osservazioni, di cui la terza suona cosi : « tarn ad- 
« dictum faisse S, Bonacentaram S, Augustini scriptis et doctrinae, quern 
« ipsemet celuti maatimum inter omnes Ecclesiae doctorcs oencratur, ut per^ 
« indc ac ejus discipulus agnoscendus sit » : ed a prova della venerazione di 
S. Bonaventupa per S. Agostino il prefato P. Fedele si rapporta in nota ad un 
passo del Seraiico Dottore che si trova nella conclusione sopra menzionata, e 
che dice testualmente cosi : « Qui (AuguadnusJ cerbis expresais et rationibus 
« ostendity quod mens in ckktitIjoinali cognitione per incommutabiles et 

<' /F.TERNAS REGULAS HABEAT RBOULAKI, non TAMQUAM per HABITUM SVM MENTIS, 
« SKD TAMQUAM PER KAS QUiE SUNT SUPRA SE IN VERITATE .CTERNA. Et idco diccre 

« quod mens nostra in cognoscendo non ewtendit se ultra influentiam lacis in- 
« creatae est dicere Augustinum deceptum Juissc, cum auctoritatcs ipsius 
« eoBponendo non sit facile ad istum sensum trahere. Hoc caldc est absurdum 
« dicere de tanto Pat re et Doctor e maajtmc authentico (Cod. A. legit attendendo) 
« inter omnes expositores sacrae Scripturae » (Ibi, Alio modo cst^ ecc.)- Qui 
S. Bonaventura attesta esplicitamente che Agostino con parole non equivochc e 
con argomenti dinfiostra che noi attingiamo le ragioni incommutabili ed eterne, 
che stando sopra la mente la regolano e dirigono in ogni cognizione certa, cd 
aggiunge esser cosa assurda il dire che un tanto Padre e Dottore, qual era 
S. Agostino, si sia ingannato in si importante dottrina, alTermando con ci6 la 
somma sua deferenza ed osservanza verso questo suo speciale maestro. 

(2) « Nihil reducitur de potentia in actum nisi per aliquod ens actu » (S. 1, 
q. 79, a. 3), e inoltre: « Intellectus possibilis reducitur do potentia ad actum 
« per aliquod ens in actu, idest per intellcctum agontem » (S. I, q. 84, a. 4 ad 3). 
Si confronti altro testo analog© citato al § 22, num. 35, nota 2. 
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<c coQoscente ogni cosa, che non ^ allro se non la eteroa sapienzav (1). 
Poi> poche linee dopo egli obietta : cc Se tu dici cbe V intelletto 
c agenie non si dice agente perche intende in atto, ma perche fa 
n inlendere, hai contro di le queslo: ogni intelligente 6 superiore 
« e migliore del non intelligente, dunque se Fintelletto agente non 
« e intelligente, non potendo far cosa migliore e superiore di tutto 
€ se stessOy giammai fari intelligente in atto ni se medesimo, no 
c altro intelletto; dunque se e intelligente in atto e necessario che 
c sia fatto tale per qualche cosa cbe i sopra s6 stesso, e farlo tale, 
a cioe intelligente in atto, non significa altro che comunicagli la 
« eterna ragione e verity » (2). Basta intendere queslo ragipnamento 
per doverlo giudicare invitto, e per intenderlo bene dobbiamo 
vederne il nesso colla dottrina al § 43 da noi esposta dei due in- 
telletti agenti richiesti per ispiegare il fatto deir umano sapere. 
Tanto secondo S. Tommaso quanto secondo S. Bonaventura I'intel- 
letto in potenza o possibile non pud passar air atto d' intendere 
senza esserci immesso da un intelletto in atto intelligente. Quale 
sar^ dunque 1' intelletto intelligente in atto che immette neir in- 
tendere rintelletlo possibile? Tintelletto agente, si risponde, e bene 
sta: dunque Tintelletto agente deve esser intelligente in atto. Ma 
quest' intelletto agente che £ intelligente in atto da chi e stato 
posto nell'atto di intendere? perocchS anche lui una volta deve 
certo essere stato in potenza in fieri, e percio bisognoso di un in- 
telletto in atto sciente ogni cosa, come dice S. Bonaventura, per 
poter passare dalla sua primiera potenzialiii all'atto di intendere 
diventando Tintelletto agente. E il medesimo Santo risponde che 
I'intelletto agente e necessario che sia fatto intelligente in atto da 
qualche cosa die e sopra di se; cioe dal Verbo illuminante (vedi 
§ 43, n. 84) che lo attua coniunicandogli la ragione eterna dei pos- 
sibili, ossia la astratta veritd. S. Tommaso pure insegna che il 
Verbo illumina le menti non gik come soggetto creante, ma come 

(1) « Onine ens in potentia reducitur ad actum per aliguod acta ej:istents 
« in illo genero ; sed intellectus noster est in potentia intetligens ; ergo ad hoc 
(c at Jiat in acta inteUigena, necesae est quod per cum Jiat qui est actu omnia 
« sciens; sed hoc non est nisi aeterna sapientia ». 

(2) «St tu dicas quod intelLcctus agens non dicitur agens quia actu intclligit, 
sed quia intelligcre facit, contra: omne intelligens est superius et melius non 
intelligente: ergo si intellectus agens non est intelligens, cum non possit/accrc 
aliquid melius et superius supra 3e, nunquam faciei se col afium actu intel- 
ligentem ; ergo si sit actu intelligens, necesse est quod Jiat per aliquod quod 
est supra se : hoc auteni non est dare aliud quam acternam rationem, et Cf- 
ritatem ». Se far uno intelligente non significa altro che dargli la eterna ragione 
e veriti, nessuno oseri dire Tassurdo che questa eterna ragione e veritd parte- 
cipata sia la soggettiva facolta della ragione umana creata nel tempo appunto 
colla luce deU'eterna ragione e veritd. 
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causa universale (vedasi § 41, n. 74, nota 3); che Egli & la luce 
delle menti umane, perchS le attua manirestando loro la verila 
(vedasi § 42, n. 76), la quale iramediatamentc fluisce dairintellelto 
divino neirumano quale norma di tutti i giudizi (V. § 42, n. 76), 
e come esemplare per sc nolo, senza di cui nulla si potrcbbe dal- 
I'uomo conoscere (vedasi § 49, n. 106, nota 3). E quest! due disce- 
poli non Ainno che ripelere le lezioni del comune loro maestro 
Agostino, il quale insegna che il Verbo h la luce delle. menti (illu- 
minatio quippe nostra partidpalio Yerbi est, iltixis scilicet vitae, quae 
lux est haminuni. De Trin. 1. iv, c. ii), per cui I'uomo si difTerenzia 
dai bruli (vedasi § 41, n. 74, nota 1); che la menle umana 6 in- 
formata della Verity (ivi), alia quale verity intelligibile e incom- 
mutabile siamo sostanzialmente attaccati (vedasi § 51, n. 124); dal 
che ne segue che noi possiamo colla mente nostra consultare la 
superna e insieme interna verity ( ivi ). Questi tre Santi Dottori 
dunque richiedono alKunissono il Primo intelletto agente del Verbo 
perennemente illuminante, il quale attun, cioe costituisce intelli- 
gente in atlo, I'intelletto agente interno comunicandogli (cosi S. Bo- 
naventura), manirestandogli (cosi S. Tommaso), o partecipnndogli 
come sua forma (cosi S. Agostino) la intelligibile veriti, acciocchi 
rinlelletto possibile possa poi intenderc. Ma quest'intelletto possibile 
polra satollare la sua tendenza di intuire le ragioni di tutte cose ri- 
volgendosi al solo intelletto agente interno, rcso in un atto immoto 
intelligente dall'lntelletto Primo separato che 6 Dio? No, ci risponde 
prima di tutti S. Agostino ritrattandosi col dire che V uomo non 
reca seco per natura tutte le arli come avea una volta opinato 
(vedasi § 49, n. 106), ma porta seco un intelletto improntato dalla 
v6rita che e somma similittidine, la quale c forma di tutti i veri^ 
perch^ e senza alcuna dissimililudine (vedasi § AO, n. 72, nota 1, e 
§ 49, nn. 108, H8, e § 50, n. 117), e vede il lumfi di una sola 
eterna ragione, in cui affjssando lo sguardo anche gFimperiti prr 
quanta ne possono capire ritrovano nuovi veri pria non saputi (ve- 
dasi § 49, n. 106); perocche da questa luce incorporea, cioe per se 
intelligibile, si fanno noti neir ordine voluto dal Creatore (vedasi 
§ 49, n. 106), mediante i dati della sperienza, lo studio (ved. § 51, 
nn. 118, 119) (1), e il vantaggio di una vita piira e snnta (vedasi 

(1) Qui cade in acconcio di osservare che giti S. Aproatino ha mo)to bene di- 
stinto i due fond della materia della cognizionc, ed i due generi di cognizione, 
qiiella clie si fa col concorso dei son«5i esterni, e f|uella cho lo spirito ragii)npvoIe 
svolge da per se solo dicendo : « nam onim sint duo rjenora rorum (jnan sriunfur, 
<« (iiuim oaruni quae phr sensus convonis /torrfpit aninius, altortim earum'quae 
« im:ii SEMHTIPSUM, mulfa UU pliiiosnphi fjarricrunt circa corporis sensui* : animi 
« autvm (luasdam JirmissimaH Vv.rv sk ipsi m pcrrcptiones rerum cerarum, quale 
if furl ('fit (jiLod ffi*ci: scio me nirere, Ficquaqtiant in dubium rocare potucrunt ». 
(De Trill. \.. \v, c. xii.) La duplice cognizione, cio6 quella delle cose soevre da 
materia, e ili «iuellp che incsistono nclla materia, fu con somma proprieta e brevity 
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§ 51, nn. 120 e 121). No, egualmenle ci ripete S. Tommaso d'A- 
quino, perch^ oltre il lume intellelluale che i i\ principio di co- 
gnizione di tulte cose, essendo la verity o Tessere in universale, 
Tanno d*uopo le specie intelligibili che sono il principio speciale 
richiesto per acquistare la cognizione delle cose materiali (vedasi 
§ 46, n. 92), il qual principio speciale scaturisce all'occasione delle 
sensazioni (1) daiia innata similitudine delia Verili sussislente (ve- 
dasi § 49, n. 112); e perche gli allri principl tulti deterroinati, sia 
della ragione speculaliva come pralica, si fanno visibili alia mente 
€oiraiuto del senso (vedasi § 47, n. 99, nola 4) emanando natural- 
menle in ciascun uomo identici dal lume deirintelletto che e Ti- 
magine comune della divina Verila, in cui si risolvono (ved. § 49, 
n. 413). Dunque secondo quesli due Santi Dottori noi coll'inlellello 
agente attingiamo le ragioni elerne soUanlo nel principio della 
loro cognizione infuso per nalura colla somma simililudine divina 
che 5 una universale eterna ragione, imagine della divina VeritJi, 
dalla quale si sviluppano parzialmenle le singole ragioni colKaiuto 
del senso, per cui e impossibile che anche con questo amminicolo 
rinlellelto agente, il quale non possiede in atto tulte queste ra- 
gioni, possa satollare la tendenza infmita deirintelletto possibile. 

M. A. Pedrotti. 

.>/Ha>nMN.D«^s^ . ^ . 



SDLLA PROVA 0NT0L06ICA DELL BSISTEHZA DI DIO. 

AWamico B, Afatteis, Torino, raarzo 1884. 

Dal letlo ove sono proibito dai medici di occuparnii nulla di studio, 
sendomi fatto leg^ere ben di lontano dalla mente il suo articolo del 

Erecedente febbrajo sulla prova ontologica delPesistenza di Dio, non 
altro a rispondere se non che la forma dialogica da lei scelta, 
par mi piu ch'altro adatta a perpetuare le amfibologie Ansel miane, 
che io aveva preso a dissipare colla sottile dialeltica di S. Tommaso, 
la quale lascio raccomandata , come Tebbe sernpre, alia Sapienui; 
e pero quanto a me, cioS quanto all'esprimere netto ai letfori il 
mio pensiero, se Tamico mel consente, la disdico. 
Sono con lutta slima Affezionaiissimo amico 

G. BURONI. 

descritta dal Trendeleniljur^ al § 28, num. 27, ove pure risulta che la causa for- 
male di qualsivoglia cognizione giace sempre nell'intelletto. II quale vero fu in 
piu luoghi notato da S. Agostino, tra cui quello citato al § 52, num. 124, dove 
dice che 6 sempre la ragione superiore informata dalla eterna veritA quella che 
giudica anco delle cose materiali; e S. Tommaso ivi conferma questa dottrina. 
Come vedremo anche S. Bonaventura distingue la cognizione materiata da quel 
sapere che I'anima possiede per natura, o intuisce entro s^ stessa senza il con- 
corso dei sensi esterni. 

(I) II sentito 6 con molta propriety appelJato da S. Tommaso materia causae 
cognitionis (S. I. a. 84 a. 6 in c), alia qual materia determinata vien poi appli- 
cato I'univeraale, crie ^ principio di cognizione delle cose. 
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La Nnova Provincia di MolUcy Anno III, N. 48, 49. 
Sul valor rasionale deU'Apolofia Cattoliea. RUposla ad una Con- 
trocrilica. 

Ai letlori della Sapienza fu da me dato un saggio d'una Cerla Critica 
alle Cmferenze del Cardinale Alimonda, della quale fu fatta la giustizia 
che merilava. Ora, essendo piaciulo al nostro critico di replicare alle mie 
osservazioni, anche a me i piaciuto di replicare alia sua replica ; non gia 
(intendiamoci) per dar seguito ad un inutile battibecco, con tedio de' let- 
tori e niun vantaggio della scienza, ma per bene stabilire il valor razio- 
nale delFApoIogia cattolica, quale 6 in s6 e in ideay non quale pu6 tro- 
varsi nel failo di queslo o queirallro scriltore parlicolare. Quindi, nello 
3critto del mio avvcrsario, io metto da banda tutto ci6 che versa sul me- 
rito da altribuirsi al Cardinale Alimonda; perchd nulla importa alia 
scienza il giudizio da farsi sul merito d*un uomo; pcrch^, nel case 
nostro, entrandoci di mezzo le ragioni dt partilo, non ^ possibile Tac- 
cordo de' pareri. Obielto della mia risposta sarii solo quella parte, che 
tocca al valor razionale dell'Apologia cattolica, unico punto che a me preme 
di tratlare. 

I. 

Io avea scrilto : « L'Apologista cattolico si presenta egli forse come 
scienziaio a combaltere gli scienziati nelle loro conclusioni scientifiche ? 
Niente aflatto: ei si presenta come filosofo a combatlere Ic pretese con- 
clusioni filosofiche^ che essi, contraddicendo a* loro princip! positivistici, 
deducono in maniera illegittima daTatti delPesperienza ». 

Qui il nostro crilico mi concede che, qnando uno scienziato la fa da 
filosofo, esce dal suo campo, e pu6 quindi venir dal filosofo combattuto ; 
ma, negandomi che i naturaiisti realmente escano dal loro campo, mi 
sfida ad indicargli le conclusioni fihsofiche^ ch*essi deducono in maniera il- 
legittima da' fatli deU'esperienza. « Uno scienziato (egli esclama) che af- 
fermi : — II linguaggio non k innato, ma 6 una conqutsta delPuomo — , 
invade forse il campo filosofico? Un altro che dica : — La memoria ^ un 
fatto organico — , fa anche lui una conclusione filosofica? L'antropologo 
che affermi la discendenza delKuomo dalla scimmia ; Tastronomo che pro- 
clami la pluralita de* mondi; il chimico che pronunzi, la materia e indi- 
BtruUibile; il naturalista che riconosca la mutabilila delle specie; il pa- 
leontologo che c'insegna che altri esseri abitarono la terra prima che 
Tuomo vi apparisse ; il geologo che non Irova modo di accordarsi coi 
6000 famosi anni del Genesi; questi signori la fanno dunque tulti da fi- 
losofi ? Ma non potrebbe invece darsi il caso che i filosofi che parlano di 
tali cose invadano il campo de* naturaiisti? i». 

Questa sfida, che mi vien fatta dal nostro crilico, e tutti questi inter- 
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rogativi ch'ei m'indirizza, dimostrano chiaro ch'egli non falto un con- 
cetto esatto de' con/Snt, che distinguono la scienza filosofica dalla scienza 
sperimentale della natura. Vediamolo. 

Quando THerzen afferma col Vogt che « Dio ^ un pilastrino fregiato 
d'un grande X, posto al confine del sapere umano per segnarne il limite 
e il quale senza posa viene respinto piu in 1^ da' progressi della scienza, 
e che piu la scienza ci spiega, meno rimane da attribuire a Dio »; — 
Quando afferma che « I'Aniroa ^ nello stesso caso; e che, se altra volta 
le si attribuiyano tutte le manifestazioni vitali, oggi che la fisiologia va 
sempre piu spiegando la vita, meno resta da mettere sul conto suo > (1); 
— Quando, insomma, afferma I'inutilit^ di Dio e dell'Anima nella spie- 
gazione de' misteri della natura, della vita, del pensiero; non invade egli 
il campo filosofico? E quando col Biichner, afferma che le forze psickicke, 
intellettuali e moraliy sostanzialraente identiche alle chimiche e alle fkichey 
non sono che il risultato del materiale organismo; e che le due manife- 
stazioni del nostro essere, la materiale che dicesi corpo, e la dinamica che 
dicesi anima, si presuppongono e si producono a vicenda ; e che nel me- 
mento stesso in cui cessa Tindividualitk materiale^ cessa altresi 1' indivi- 
duality dinamica (ivi) ; non invade egli il campo filosofico ? Ma dunque 
Dio, TAnima, I'Oltremondo, non sono obbietti della mente e della filosofia, 
ma dell'esperienza sensata e delle scienze naturali? Ma dunque chi ci 
paria di quei tre obbietti, affermandoli, la fa da filosofo; e chi ce ne 
parla, negandoli, la fa da scienziato ? II Dott. Herzen con ributtante ci- 
nismo ci dice, in nome della scienza, che la negazione della nostra im- 
mortalita c urta, h vero, il nostro egoismo; ci dispiace che un giorno 
non costituiremo piu una individualitli cosciente, senziente, pensante, at- 
tiva. Ma cosa ci manca per arrivare a cotesta conclusione, colla logica 
inesorabile del ragionamento? II coraggio di confessare Tidentita della 
vita vegetale, animale, umana, colla caduta della pietra xr (ivi, p. 15). 
Ebbene, il nostro Dottore, cio scrivendo non esce dal campo della sua 
scienza fisiologica? E noi, nulla sapendo di questa sua scienza, non po- 
tremo, in nome del sense comune, rispondergli cio che segue? — 1^ vero, 
sig. Dottore: il coraggio, di cui tu ci parii, cio^ di confessare la identita 
della nostra vita colla caduta della pietra, ci manca; ma sai perchi? 
Perch^, per averlo, noi dovremmo troppo bruscamente ripugnare alle aspi- 
razioni della mente e del cuore; perch^ dovremmo contraddire alia nostra 
natura e disfare noi stessi. La mancanza d'un tal coraggio, adunque, ^ 
un argomento di piu a favore della nostra immortality. Ci6, alia cui ne- 
gazione tutta la nostra natura ripugna, non pu6 esser fittizio n^ arbilrario, 
ma dee avere un fondamenlo obbieltivo nella realta delle cose. 

II. 

Questo esempio del Dott. Herzen, ch'io scelgo tra mille, dimostra ad 
evidenza che il materialismo de* naturalisti odierni invade il campo* filo- 
sofico. Ma non ho bisogno di esempt, quando il nostro critico me ne porge 

(1) Vedi Analisi ftsiol. del libera arbitrio umano, Firenze, 1870 - Intrddiizione. 
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gran dovizia egli slesso co' suoi interrogativi* « Uiio scienziato che af- 
fernii: — II lingnaggio non e innato, ma ^ una conquista deiruomo — ; 
invade forse il campo filosofico? j> — Si, io rispondo : e lu, mio bravo 
critico, con questo tuo interrogativo dimostri che conosci assai superfl- 
cialmente la profonda quistione snll'origine del linguaggio; quistione ch'e, 
di natura sua, eminen(emente filosofica. Che cos*e, di fatto, la parola? £ 
il segno delPidea, si risponde volgarniente : ma tal risposta, a dir poco, 
e inesaKa. II segno e Vindizio della cosa, non la cosa stessa; mentre la pa- 
rola e ridea stessa, resa sensibile mediante la voce. L'essenza della pa- 
rola non consiste neirazione csleriore che mette Taria in movimento: essa, 
considerata nella sua radice, e Tidea stessa nell'atto di fare la sua appa- 
rizione al di dentro e in faccia delFanima: per cui ben dice il Donald, 
che I'uomo pensa la sua parola prima di parlare il suo pensiero. Chiudete 
le vostre labbra, raGcoglietevi, badate a cio che avviene entro Tanima 
vostra: non senlite voi ch'essa vi paria ? Non sentite che, senza lo 
scolimenlo di alciin organo fisico, essa inleriormenle articola parole, pro- 
nunzia frasi, conipone nn discorso? che si accende, e si entusiasma? La 
parola esteriore non e che la pallida espressione della parola interiore, e 
questn e Tidca stessa, che si genera in fondo dell'anima per una imma- 
teriale fecondita. Ora, che e Tidea se non la verita? Dunque e cosi slrelto 
il iiesso tra la parola e la verit^i, ch'elle ban dovuto avere una comune 
oriirinc. Ma la verita (la quale, assoluta, necessaria, eterna, non puo es- 
sere il prodolto dello spirito umano) e essenzialroenle divina: dunque e 
aUrosi divina Torigine della parola. La parola di Dio, sin daU'origine 
versatT neirumanita, non ha cessato mai di vivervi e di spandervisi, come 
un'oco immortale della verita; eco indebolito spesso, e spesso corroito, 
ma ririascente sempre dalle sue rovine altraverso le generazioni. Con questa 
parola divina comincio la vita intellettuale del genere umano, e non si e 
pill arrestata. Immortalata sulle labbra delPuomo, essa ha perpetuate nel 
seno medesimo deU'errore le idee genera trici, che costituiscono il fondo 
della ragione, e col loro svolgimento han creato la scienza e la civilla 
de' popoli. 

Io non ho fatlo qui che compendiare il ragionamento di quei filosofi, 
che ammetlono Torigine divina del linguaggio. Certo, tal ragionamento 
non ha pcrsuaso lutti quelli che hanno studiato I'ardua quistione, e v'ha 
anche fra' caltolici chi al linguaggio assegna una origine umana (1), siccbe 
la quistione non c per anco definita : ma che percio? Cid vuol forse dire 
che essa non sia una quistione filosofica? Anzi io dico ch'e, per sua na- 
tura, essenzialmente filosofica. Come tutte le quistioni sulle origini, essa 
non e risolubile che mediante considerazioni filosoficbe: Tosservazione 
sperimentale, ne per se, n6 coll'ajuto della sloria, 6 atta ad attingere le 
origini dell'umana sociela. 

Un allro che dica : — La memoria e un fatlo organico — ; fa anche 
lui una conclusione filosofica ? » 6 questo il secondo interrogativo, nel 
quale il nostro critico non e piii felice che nel prime. Che la memoria, 

(1) Vcdi ViTO FoKNAiii, Vita di Gesii Cristo, Vol. 1, I)a^^ 123 c segg. 
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sotto un rispelto, sia un fa'tto organico, o meglio sia legata ad un fatto 
organico, 6 innegabile; dacch^ si sa che, alterato o distrutto un dato or- 
gano cerebrale, essa o s*affievoIisce, o scompare del tutto. Ma ci6 vuol 
forse dire ch'essa, intrinsecamente e sotto tutt' i rispetti, non sia che un 
ratio organico? lo, a mo' d'eseropio, ho presenti aila mia memoria una 
infinita di fatti, che dall'infanzia sino ad oggi costituiscono la tela dclla 
mia Vila, e piu una infinita A'idee, frutto de' miei studl: ma in mezzo a 
tanta variety dHdee e di fattiy simultanei o successivi, la mia coscienza mi 
addila un punlo centralc (I'/o) semplicissimo, immanenle, sempre idenlico 
a se stesso, che alia loro infinita moltiplicitiii d^ una unitd perrellissima. 
Se cio non fosse, tra quel vario e incessante avvicendamento di casi e di 
pensieri lo non potrei ricoAoscere la mia personale identila, e il fatto delta 
memoria diverrebbe impossibile. II che dimostra che la memoria non e 
un puro fatto organico, e che, a spiegarla, si dee ammettere qualche cosa 
che Irascende I'organo cerebrale, e si serve di esse come d'istrumento. 
Queslo qualche cosa sfugge a! coltello deli'anatomico, al microscopio del 
fisiologo, al lambicco del chimico, 6 non pu6 esser c6lto che daU'occhio 
interiore della coscienza. Dico AdHVocchio interiore delta coscienza; perocche 
ii grande errore del positivismo odierno h di voter sostituire, nello studio 
de' fatti detto spirito, all'osservazione interna e psicologica Tosservazione 
esterna e fisiologica ; due cose che se, per la compiutezza della scienza 
antropologica, si aiutano a vicenda, non si possono tra loro confondere 
senza detrimento della scienza stessa, confondendosi io studio interne dello 
spirito coH'esterno della natura, e il campo del filosofo con quelle del 
naturaiista. Laonde, se il discorrere della memoria in quanto e legata ad 
un organo cerebrale s'appartiene al fisiologo, il discorrerne in maniera 
compiula, e in quanto e una facolt^ spirituale della psiche, h cosa che ap- 
partiene essenzialmente al filosofo. 

a L'antropologo che affermi la discendenza delTuomo dalla scimmia ; 
I'astronomo che proclami la pluralita de' mondi ; il chimico che pronun?.!, 
La materia e indistruUibile ; il naturaiista che riconosca la mutability delle 
specie; il paleontologo che c'insegna che altri esseri abitarono la terra 
prima che I'uomo vi apparisse; il geologo che non trova modo di accor- 
darsi coi 6000 famosi anni del Genesi ; questi signori la fanno dunque tutti 
da filosofi? ». 

Qui abbiamo, in uno, sei diversi interrogativi, a' quali non si deve far 
la medesima risposta. Distinguiamoli : 

1° La quistione della discendema deWuomo dal gorilla rientra, come 
specie nel genere^ neiraltra della mutabilitd delle specie, Quest'ultima (la 
quale, per altro, ^ ben lungi dall'esserc definitivamente risoluta nel senso 
darwiniano) b affatto scientifica: ma puo egli dirsi il medesimo della prima? 
Si, se Tuomo e un puro animale (e questo viene gratuitamente supposto 
e affermato dal naturalismo odierno) : no, se I'uomo e altresi un ente 
intelleltivo e ragioneuole, Imperocche, in quesl'ultimo caso, la possibilita di 
quella discendenza ^ subordinata alia possibilita d'una evoluzione naturale 
della facoltd sensitiva del gorilla in intelletlo e ragione umana : la quale e 
essenzialmente una quistione filosofica, II filosofo dunqiie, che vuoic im- 
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pacciarsene, ^ nel suo diritto; e il naturalista non puo trattarla in maniera 
compiuta, senza entrare in filosofia. 

2° La pluralitiL de mondi (sebbene non sia che una scientiHca conget- 
tura) ^ certo un gran vero, un probabilissiroo vero, che dobbiamo all'a- 
stronomia moderna: roa h forse un tal vero rifiutato dal filosofo catto- 
lico? (1). Anzi, dico io, esso vero 6 slalo cattolico prima d'essere scientifico. 
Quando la scienza credeva tuttavia che la terra fosse al centro deiruni- 
verso, e non sapeva d'altri mondi che delFumano, il cattolico ammetteva 
al di sopra di questo il mondo angelico, che divideva in nove mondi via 
via ascendenti, rispondenti alle nove angeliche gerarchie. 

3^ La materiaj pronunzia il chimico, e indistruUibile. Per forza na/u- 
rale? Concedo. Per forza divim e creatrice? Nego. II chimico, quando dal 
fatlo della fisica indestruttibilil& delta materia pretende inferire la sua in- 
destruttibilit5 metafisica^ cM la sua etemita^ esce da' falti dell'esperienza 
cd entra nel campo delle idee assolute; ch'^ quanto dire, la fa da filosofo: 

quindi il filosofo ha tutto il diritto di combatterlo in questo campo che 
non e il suo. 

4° Che altri esseri abbiano abitato la terra prima che Tuomo v^ap- 
parisse, h ormai un fatto scientifico accertato: ma che pretendi d'inferirne?^ 
L'apologista cattolico ha forse negate alia scienza odierna questa sua 
grande conquista? Anzi egli vi ha trovato un vero biblico, ed un nuovo 
argomento dell'accordo che regna tra la Bibbia cla scienza. Non troviamo 
nel Genesi che la creazione degli animali avvenne in un giornOy cio^ in 
un' epoca anteriore alia comparsa delFuomo sulla terra ? 

5° E che dire, infine, de' 6000 famosi anni del Genesis co' quali W 
geologo non sa accordarsi? La risposta ^ facile. La cronologia biblica non 
6 obbietto di fede ; gli stessi cattolici non s'accordano a deterroinaria : 
dunque e libera la scienza di fare tutte le investigazioni che crede, a far 
la luce dove h il bujo. Ma vada adagio a ma' passi, e non ci dia per ve- 
rity accertate le fantasie di certi scienziati, a' quali nulla costa I'accumu- 
lare, sopra indizi mal sicuri, milioni su milioni d'anni. II genere umano, 
per mille indizi, h tuttavia nella giovinezza della sua vita; e la scienza, 
checch^ faccia, non giungcrk mai a dimostrare ch'ei sia un vecchio de- 
crepito. Parlo deH'et^ dell'uomo sulla terra, non dell'et^ di essa terra; 
le quali due cose pare che il nostro critico ^onfonda, qucindo ci dice c che 

1 geologi sono bensi discordi nel determinare I'eta della terra, ma tutti 
poi s'accordano meravigliosamente a riconoscere ch'ella sia molto piu vec- 
chia che non abbia crediito Mos^ n. Mos^, se ci parla dell'etii deH'nomo, 
dell'eta della terra nulla ci dice: i sei giorni della creazione si sa che 
non sono giorni naturali^ ma epoche indeterminate^ ad ognuna delle quali ^ 
lecito al geologo di attribuire quelle migliaja e centinaja di migliaja d'anni 
che gli pare. 

(1) Tacendo della bella operetta del Flammarion sulla Plurality des motules, 
ecco le parole d'un illustre scienziato italiano r « II nous semblerait ahsurde de 
regarder ces vastes regions comme des deserts inhabit^s : elles dolvpnt dtre peu- 
pies d'dtres intelligenta et raisonnables, capables de reconnaitre, d'honorer et 
d'aimer leur Createur » (P. A. Seccht, Le Soleil). 
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« L'apologista cattolico (io scriveva) dice agli scienziali odierni : Si- 
gnori miei, Yoi pretendete sfatare la yeviik rivelata con le pretese vostre 
conclusioni scientifiche; ma queste vostre conclusioni non sono certe, 
perche yo! stessi non v'accordate ad accettarle. Se non v'accordate, vuol 
dire clie i criteri e i calcoli, su cui le appoggiate, sono sbagliati. Emen- 
date dunque gli uni e gli altri ; mettetevi d'accordo nolle conclusioni che 
n'ottenete; fate ch*elle sieno certe e innegabili; e allora ci riparleremo ». 

— II nostro crilico risponde: « Spremendone il succo, a che si riducono 
elle mai le parole del Tagliaferri se non a questo? che per ora riman- 
gono ferml i 6 o 7 mila anni del Genesis poich^ gli scienziati, che pre- 
tendono sfatare questa veriti rivelata, non sono d'accordo fra loro... Ma 
egli non ha lenuto conlo di un' obbiezione semplicissima, la quale 6 questa : 
che i gcologi sono bensi discordi nel determinare Tet^ delia terra, ma 
tutti poi s*accordano meravigliosamente a riconoscere ch'ella sia molto 
piu vecchia che non abbia creduto Mos^ ». — Questa risposta prova due 
cose : Ciie il nostro critico 6 affatto novizio in fatto di polemica bi- 
blica; 2^ Ch*egli confonde Tetli della terra con quella del genere umano, 
Di questa confusione ho giii detto nel numero precedente. egit poi 
K novizio in fatto di polemica biblica »; dacchi, se tale non fosse, sa- 
prebbe che i 6 o 7 mila anni del Genesi non sono una verita rivelata, e 
quindi non sono obbietto di fede. La cronologia biblica, Tho detto, ^ con- 
troversa tra gli stessi cattolici, e perci6 non forma obbietto di fede cat- 
lica. La scienza dunque ^ libera di fare, rispetlo alia comparsn delKuomo 
su la terra, le sue scientifiche investigazioni. II vero scientifico, Io dissi 
e Io ripeto, Iddio lo ha lasciato alle libere indagini dello spirito umano : 
Tradidit mundum dispulationi eorum. 

c Ma la pensava cosi (chiede qui il critico) anche la Curia Romana 
quando condannava le dottrine galilejane? Ed ha egli, il Tagliaferri, pen- 
sato bene alle conseguenze ch*io polrei cavare da questa sua premessa? » 

— Qui si vede chiaro che il nostro critico ignora la religione che com- 
batte; il quale difetto gli h comune con tutto Todierno laieato miscre- 
dente. Io gli dicea che il vero morale e religioso, non il vero scientifico, si 
trova rivelato nelle Divine Scrittnre ; il cui fine non 6 di darci la scienza 
della nalura, ma si d'insegnarci ci6 che dobbiam sapere ed operare pel 
conseguimento de' nostri destini soprannaturali. Ed egli che fa? Mi ricorda 
il fatto della Curia Romana che condannava le dottrine galilejane, e cerca 
di farmi paura con le conseguenze della mia affermazione. Ora, in qudnto 
a queste conseguenze io gli rispondo alto e schietto che non le temo, 
perchi non temo le conseguenze della verity. In quanto al fatto, ormai 
troppo ripetuto, della Curia Romana, qual meraviglia se questa fosse com- 
posta d*uomini, e d'uomini imbevuti di pregiudizi scientifici del loro 
tempo ? Nel giudicare di un vero scientifico, che non entrava nel deposito 
de* veri rivelati, e che non era perci6 di loro competenza, essi poterono 
ingannarsi, come gilt s'ingann6 la maggior parte degli scienziati di quel 
tempo, i quali, nonche negare, mettevann in ridicolo la nuova dottrina 
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sul moto delta terra. II laicato roiscredente crede, o finge di credere che 
tulto quello che e scritto nella Bibbia dcbba essere giusta la fede caltolicn, 
xlivinamente rivelato, e che rinfallibilita delta Chiesa e del Papa si stenda 
su tutto. No, no : quelta non contiene altri veri rivelati che i soli marali 
e religiosi, e questa non si stende che a' soli veri rivelati^ depositati nella 
Scrittura e nella Tradizione cattolica. Beninteso che qualsiasi vero scien- 
tifico storico, il quale sia in intima e logica connessione col vero morale 
e religioso rivelato, si dee credere implicitamente inchiuso nella divina 
rivelazione. 

IV. 

« Perche tanta rabbia contro questi poveri natnralisti? onde prima mali 
labes? Perche non credono al Dio personate! Ma, se Dio e, essi che in- 
dagano il vero, dovranno una voUa inconlrarlo per via questo Vero As- 
solute ». A queste parole del critico io rispondeva : c Vuol dire che, 
j:iusta il noslro critico, il chimico, se deve credere a Dio, deve Irovarlo 
in came cd ossa in fondo at suo crogimU; t'anatomico, su la punta del 
suo coltello; il fisico, sotto la lente del microscopio; e cosi via tutti gli altri 
naturalisti ». Ora il critico replica : « No, no ; io non ho voluto dire 
quel che Lei mi fa dire per cogliermi in fallo, ma volevo dir quesl'altro : 
Oggidi n^ il fisico, n^ il chimico, n6 Tanlropologo, n6 il biologo, ne il 
geologo, n^ il paleontologo, ne Tastronomo, ne lo psicologo han bisogno 
di un Deus ex machina per ispiegare i fenomeni che formano obbietto delle 
loro scienzc: quando poi vorranno andare piu in la, quando, cioi, vor- 
ranno salire al problema delle origini (il che faranno allorche niun canto 
della natura rimarr^ inesplorato) ; altera, se il Dio personate ^, non po- 
tranno non incontrarlo certamenle questo Vero Asselute ; e lo incontre- 
ranno, badi bene, non in fondo al crogiuolo, non su la punta del coltello, 
n^ sotto la lente del microscopio, ma lo vedranno anch*essi con gli occhi 
deirintetletto, come credono di vederlo eggi cerli filosofi — Egregia- 
menle: it nostro critico ci fa qui due preziose confessioni. Ei ci confessa: 
1^ Che Dio ^ cosa puramente intelligihile, che non si vede con gli occhi 
del corpe, ma con quelli deirintelletto; 2° Che it naturalista, ove voglia 
inconlrarsi con Lui, deve andare al di la de* fenomeni della natura, e sa- 
tire al problema delle origini. Ora, dico io, se il trattare le cose intelligibili 
e it problema delle origini spetta di diritto al filosofo, it naturalista e in- 
competente a parlarci di Dio Ma perche dunque, in nome delta scienza, 
ei to nega, e si professa e si vanta ateo ? Perchd non si ferma a' feno- 
meni naturali, iinico obbietto de' suoi studf ; ma oltrepassandoli proclama 
la materia eterna, e il movimento di questa, senza principio e senza fine, 
origine e causa deiruniverso ? 

Se non che, anche quando s'appone al vero, il nostro critico non sa 
dirci la verity pura e schietta, senza macularia d'errore; e Terrore, ch'ei 
mescola qui ai due veri che ci ha confessati, non ^ una bagatlella! Quando 
il naturalista, egli scrive, vorra andare al di 1^ de* fenomeni, e salire al 
problema delle origini {il che fara — attento o tettore ! — allorche niun 
canto della natura r'marra inesplorato); altera, se il Dio personate 6, ei non 
potrk non incontrarsi con Lui. — Benissimo: ma Tesplorazionc della na- 
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tura, io domando, h ella esauribile da inente umana? e l^uomo, vivesse 
pur centomila anni, giungerebbe ad esplorarla tutta? Or dunque i natu- 
ral isti, non solo della generazione presenle, ma di tutte le generazioni 
avvenire, dacche non posson mai giungere al termine delle loro esplora- 
zioni su la natura, non ban Fobbligo morale di salire al problema delle 
origin! e cercare di Dio: il cbe vuol dire die ad essi nulla imporla il 
sapere, se Dio c'e o non c'e; s'ei debbano avere una religione o no; se 
debbano, o no, avere una morale; tre cose che sono tra loro intiniamenle 
connesse. Qnesla inlima connessione il nostro critico non la vede, e a me 
che cliiedo : c Di questo passo dove si va? » risponde : t Dove volcte cbe si 
vada ? Alia religione del dovere... II nostro Dio 6 il dovere e lavoro %. La bal- 
danza e la molta sicurezza di s^, con cui il nostro critico fa questa risposta, 
ci rivela ch'egli non ne intende la portata. Fermiamoci un po' a considerarla. 

II mondo, fu dcUo, si governa, piu che con le Idee^ con \epnrole. Della 
verila di questo detto I'ateismo odierno ci da una pruova di fatto in co- 
tesia risposla del nostro critico. Negalo Dio, ^ spento il Sole che fin qui 
ha illuminato il mondo intellettuale e morale: abolita la religione di Dio, 
s'e spoglinta Tumana natura d'un elemento essenziale, essendo I'uomo, come 
disse Platone, essenzialmente un animale religioso. Ora, negato Dio ed abo- 
lita la religione, che cosa surrogare alPuno e all'altra, per far che la 
natura umana non resti mutilaia, e che nel mondo morale e intellettuale 
non resti il hitjo? Surroghiamo, s'^ detto, a Dio il dovere, e alia religione 
di Dio la religione del dovere, Egregiamente : alia parola Dio non polea 
esser sostituita una piu bella, piu sublime, piu alTascinante pnrola che 
questa del dovere. Ma c'6 una piccola difficoU^ da superare: e egli con- 
cepibile il dovere^ se Dio non c'e? Scnza Dio, il dovere non i se non 
una vanitd che par persona: imperocch^, se Dio non c'e, non c'e una ra- 
gione assoluta, su cui obbietlivamente si basi I'imperativo morale, che d^ 
origine al dovere: questo dunque non avr^ altra base che un sentimento 
subbieltivo, non avente nulla d*as8oluto. Ma il dovere, se non ha valore as- 
soluto, non dunque, tolto Dio, il dovere perde Videa che Io costituisce 
nella sua essenza, e non rimane che una parola, Eppur (chi il credercbbe?), 
con questa parola, I'ateismo oggi ha fatto fortuna, e trionfa. Trionfo, per 
altro, del quale non abbiamo ragione d'esser iieli. Basato il dovere sulla 
coscienza individuale^ il proprietario, in tutta buona fede, dice al comunista : 
< Rispetta la roba ch'^ mia, alia quale tu non hai diritto >; ma il co- 
munista, a sua volta, con altrettanta buona fede dice al proprietario : 
« Fammi parte della tua roba, alia quale io ho diritto al pari di te >. 
De' due chi ha ragione? Tutti e due, se e vero che il diritto, come il 
dovere^ non ha altra base che I'individuale coscienza. Ed ecco il diritto e 
i) dovere aboliti, pcrche non piu soslenuti da una base assolutal Ed ecco 
la morale diventata una Babele! Se si aggiunga che, negato Dio, s'^ tolla 
la base assoluta alia verild^ la quale non ha sede sicura e consistenle che 
ncH'assoluto essere ; e che, tolta alia verita la sua base assoluta, la scienza 
^ belFe spacciata ; abbiamo invero da rallegrarci del trionfo completo del- 
I'ateismo, oggi, che siamo nel secolo dc' lumi ! 

AcosTixo Tagi.iaffrri. 
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Delia Imitasione di Gristo, Libri qualtro iradotti in terza rima, col tesio 
a fronte, da Monsignor LuiGi Rotelli, Arcivescovo di Farsaglia, Dekgato 
Apostolico di Costanlinopoli, gid Yescovo di 3Iontefia$cone. — Roma, Ti- 
pografia poliglolta della S. C. di Propaganda Fide, 1883. 

Riconduciamo Cristo in mezzo alia societa nostra, ed essa allora sara 
salva e vedra rinnovellarsi le antiche sue gloria delle lettere e delFarti, 
che in questa classicn terra italiana attinsero sempre dal Cattolicesimo 
altezza d'inspirazione e splendore di affetto. Oh! la poesia vera della 
parola e dell'arte ha d'uopo di alii ideali, che indarno cercheresli tra le 
nebbie del razionalisnio, il quale assidera rintellelto, tra la morta aura del 
positivismo, ond'^ spenta la vita delTanimo, e tra le sozzure del verismo, 
che alle vivide tinle della fantasia sostituisce i fucali colori della cipria e 
del belletto. Ed ecco perche nell'Italia contemporanea, pur di mezzo alia lotta 
che si combalte accanita contro Cristo e PUnto suo, le opere piu belle, let- 
terarie e artistiche, nelle quali al meditato pensiero si congiunga il calore 
delFafletto e la venusta della forma, olezzano le soavi fragranze della fede. 

lo salute perci6 con applauso vivo e sincero il volgarizzamento , che 
de' quattro libri AeW Imitazione di Cri$to fece, or non ha molto, in terza 
rima TArcivescovo Luigi Rotelli , il quale saviamente pose a fronte 
della sua traduzione il teste originale, acciocch^ altri, riscontrando queslo 
con quella, possa scorgere in un subite quanta e quale sia la cerrispen- 
. denza dell'uno con raltra,ese al volgarizzatore si addica il pregie d'aver 
fatto una versiene fedele e insieme un'opera d'arte. 

Codeste deppio encemie parmi si convenga appunline aj nostro Mensignore, 
il quale, se m'appongo, non sarebbe riuscito nel suo intento eve non avesse 
fatto uno studio amoroso del gran Padre Allighieri, il cui bello stile gli 
s'6 trasfuse in succo vitale, per mode che se ne imprenta ognuna delle 
terzine ende si cempongono i centoquattordicicapilolideU7mt/a«(mtf. L'aroere 
dell'Allighieri traspare oltraccio non solo dairepigrafe dantesca, cui Tin- 
signe letterato mise in cima alia sua versiene: <( Ren parve messo e fami- 
gliar di Cristo (Par, xii, 73) ma eziandio da' quattro versi, pur dell'Al- 
lighieri, che, sceiti con intelletto d'amore e con assai fine buongusto dalla 
Cantica del Paradiso , vanno innanzi a egnuno de' quattro libri nei quali 
i divisa I'opera stupenda. II primo, il secondo e il tcrzo di questi, che s'in- 
titolano : Avvertimenti per la vita spirituale, Avverlimenti per la vita interiore, 
e Dell'inlerna Consolazione, sono contraddistinti ciascuno da un verso di 
questa mirabile terzina del canto trigesimo del Paradiso: € Luce intelleltual 
piena d'amore. Amor di vero ben pien di letizia, Letizia che trascende 
ogni dolcore » (40-2); mentre al libro quarto, o Del Santissimo Sacramento, 
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da risallo il verso sublime: « senza braraa, sicura ricchezza! » (Pa- 
radiso xxvii, 9). 

Cesare Guasti, nell'aurea introduzione al suo volgarizzamenlo delF/mi/a- 
zione, il quale venne in luce a Firenze co'tipi del Barbera nel 1866 ed ^ un 
vero giojello di verity e di affetto, di lingua e di slile, notava sagaceinente, 
che a lode di quella pu6 dirsi, ogni lingua e ogni secolo averne veduto 
moltiplicare le version! e le stampe, in guisa che, toltane la Bibbia, non vi 
sia opera la quale conti si numerose le une come le altre. Certo, delle 
molte die ne furon fatte, non ve n'ha alcuna che renda appieno — e come 
potrebbe? — I'efBcacia del latino con quella sua meravigliosa unzione 
spirituale e con quella sua grazia nativa ; ma sembrami cio nondimeno 
che due tra esse s'accostino di molto all'insuperata bellezza dell'originale, 
la traduzione cioe in prosa di Cesare Guasti, che ha tutto il candore 
e il delicato profumo del beatissimo trecento; e la versione in terza rima 
del Rotelli, che con frase dantesca ci porge un idillio e un poema, un 
idillio, dove spira I'olezzo degli affetli piu puri, e un poema, che ritrae e 
incarna le piu vigorose speculazioni dell'anima meditante i misteri delPa- 
more cristiano. — Oh! Perugia, Perugia, ben puoi allietarti di aver dato 
alia Chiesa il sapienle e letterato Pontelice Leone XIII, che seppe edu- 
care tra le mura del tuo Seminario sacerdoti si pii e preti si valenti, come 
I'Arcivescovo Rotelli e il mio dolcissimo amico Geremia Brunelli ! 

E or tocchiamo un motto delle difflcollii grandi del lavoro. Ci6 ch'e so- 
prammodo difficile neW Imitaziane si & il saper incastonare per bene quelle 
tante pietre preziose, lavorate stupendamente, come le dicea il Lamennais, 
che sono i cenquattordici suoi capitoli, i qnali per una cotal saltuaria trat- 
tazione delle materie non pajono allogati al loro posto, eppure hanno tanta 
unit^ nella forma, ripeterd col Guasti , tania armonia ne' concetti , tanta 
fusione nel colorito. Ha il Rotelli vinse a maraviglia la prova con la 
varia testura del suo verso e con la sovrana armonia che lo governa. 
Qua, nel vero, ei ci fa sentire la nobile severita che aleggia e va per 
poco salmodiando sotto alle vdlte clauslrali de' Certosini e de' Cister- 
ciensi, sulle quali sembrano dipinte e parlanti le regole che risguardano 
il governo della vita interiore, com'^ tale appunto I'indole del primo e del 
secondo libro ieWItnitazione; la, nel terzo, con pensiero e con istile rav- 
vivati, con ispirazione piu alia e con piu caldo amore, tratteggia quasi il 
dramma de' colloqui di Cristo con I'anima, dove il misticismo, ridiro 
un'altra volta col lodatissimo Guasti , lascia le asprezze del monte santo 
per venire a posare ne' prati fioriti di un'amabile pieta; e all'ultimo, nel 
quarto libro, con note di fede e d'amore canta le riposte maraviglie del 
mistero Eucaristico, senza che la scienza teologica, la quale certo v'e molta, 
inceppi i liberi ardimenti e gli slanci amorosi dell'anima che si gitta tra 
le braccia di Cristo, mentre anzi bellamente li seconda. 

Tutlo questo voile e seppe fare il nostro Arcivescovo di Farsaglia coa la 
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sua trnduzione, che gli procaccid omai un nome caro e riverito nella re- 
pubblica delle lettere; e alia elevazione della mente, alia scienza del cuorc, 
alie antitesi potent!, alle frasi concise, a foggia de' versetti scritturali, che 
incontrano nel testo, a tutto s'acconcia la sua pieghevole terzina, quasi 
terso e duttile metallo, che, lavorato da mano maestra, nelle diverse 
piegbe, onde vagamente s'inflette, rappresenta ognora Tarnioniosa unita 
del discgno, n^ mai ismarrisce il pregio della natla lucentezza. 

E (\ui parole non ci appulcro, desideroso soltanto che il nuovo volgarizza- 
mento, bellissirao anche per la principesca edizione della Tipografia poli- 
glotla di Propaganda, invogli molti a leggere un umile libro, che, con- 
chiudero anch'io col Guasti, se fu sempre la delizia de' semplici credenii, 
non fece meno Tammirazione de' filosofi, e come a un principe Eugenio 
di Savoia fu indiviso compagno sul/Campo di battaglia , cosi al Pellico 
consol6 le agonie della carcere. V. Papa. 



II Pensiero Filosofico nei suoi rapporti colla civilt^ e moralitli 
italiana nell'epoca moderna, per Don Claudio Poggi. Opera che 
ebbe il primo premio al concorso Ravizza. Un vol. di pag. xxviii-413 
— Firenze, Tipografia di G. Barbara, 4884; L. 4. 

Si puo proprio dire con verila, che in Italia non esce or fuori alia 
luce un libro con qualche altinenza a speculazioni filosofiche, in cui tosto 
non occorra il nome di Antonio Rosmini. E cosi dev'essere: perocch^ 
questo uomo singolarissimo, a 'cui la Provvidenza Divina pare abbia as- 
segnato un cdmpito che s'infuturi, in breve giro d'anni diede al sue si- 
sterna filosofico uno sviluppo si ampio e cosi ben collegato, che a tutte 
quasi le scienze protendesi, ed ofTre loro principii saldi, e nuovi e veri 
incrementi. II perche in un libro che s'intitola : c // pensiero filosofico 
nei suoi rapporli colla civiltd e moralila italiana neWepjca moderna > a buon 
dritlo doveasi dire di Lui c del suo sistema. E lo fece TAulore di fatto, 
il quale colloc6 il filosofo su quel seggio eminente che a giudizio dei dotti 
gli si conviene ; fece del sistema un' esposizione splendida, quale si pu6 
soltanto da chi ha nltinto per se alia fonte e non ai rivoli ; prest6 al pio 
Sacerdote quella venerazione che onest^ e giustizia richiedono. II che 
avendo io letto con grande mio piacere (ch^ delle cose umane niuna piu 
mi allieta del vedere onorata la memoria del grande uomo), ho voluto 
tosto riferirne ai lettori della Sapienza, sembrandomi che pure il solo an- 
nunzio debba tornare ad essi gradito. E tanto piu ov'eglino sappiano la 
valentia dell'Autore , il quale, in un concorso ad un tema che gi^ per 
due volte era stato proposto e senza successo, ottenne, sendo Relatore 
della Commissione giudicanle Cesare Cantu, ottenne, dico, per questo libro 
la palma. 

Parma, marzo 1884. Skverino Frati. 
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SGRITTl INEDITI DI ANTONIO ROSMINI. 



I. 

Intorno alia qoestiooe dell origine del male. 



Stresa, 6 giugno 4852. 

Pregiatissimo Signore, 

Spero che a quest'ora saranno pervenuti in sua raano i libri che 
alcuni giorni fa le ho mandato con una mia e di cui ieri le scri- 
veva per mio ordine il sig. Abate De-Vit. 

La questione dell'origine del male diede molto a travagliare anche 
a S. Agostino, le cui opere potrebbe leggere non senza profitto. 

Ella ha la felicita di essere ben ferma nella Fede cattolica, e perd 
anche le piu misteriose verity non la devono perturbare. Quando 
noi sappiamo che c'h Iddio e che e un Essere dofato di tutte le 
perfezioni, che Egli ha create tutte le cose, anche gli esseri dotati 
d'intelligenza e di liberty, noi troviamo in questa stessa liberty la 
possibility del male, e la sua origine nell'abuso di questo dono 
stesso della libei*t&. Poter fare tanto il bene, quanto il male, i cio 
che forma Fessenza stessa del libero arbitrio. Se ci doveano essere 
delle creature libere, ci doveano* essere conseguentemente delle 
ci*eature che potevano o conservarsi buone o diventare malvage 
secondo la loro propria elezione: Mezione essendo fatta libera, era 
posta nelle lor mani. Iddio non pud fare la contraddizione : se 
dunque voleya fare delle creature libere, dovea permettere che 
avessero anche la facolti di eleggere il male. Questo non limita 
la potenza di Dio^ ma dimostra solo la limitazione inerente alia 
natura finita: sarebbe un assurdo I'imaginare che Iddio potesse 
.fare delle creature d'ogni parte infinite e illimitate. La ragione 
dunque dell'origine del male si riduce a questa domanda : c era egli 
conveniente che Iddio creasse delle creature intelligenti libere ? — > 
La prima e piu semplice risposta e questa : cc Iddio lo ha fatto, 
dunque era conveniente che lo facesse. La logica esige che dopo 
che noi abbiamo posto il concetto di Dio ndla somma perfezione> 
La Sapienza 16, Fascicolo iF — Vol IX. 



Digitized by 



— 242 — 

noi crediamo altresi alia necessaria illazione, che ne discende^ della 
perfezione del suo operare e delle sue opere, benchfe non atessimo 
altra ragione per convincercene. Diventa dopo di cid una questions 
secondaria quest'altra. c: Quali sono le ragioni intrinseche atte a 
dimostrare che il mondo con tutti i suoi mail ^ opera degna di 
Dio? Dico che e questione secondaria, perche anche non po- 
tendo penetrare in queste ragioni, noi sappiamo gii che tutte To- 
pere di Dio, qualunque sieno, sono degne di Dio, sc aramettiamo 
che Dio esista: altramente cadremo in contraddizione. 

Trovata dunque I'origine del male nella natura stessa del libero 
arbitrio e costretti di confessare che era conveniente che Iddio 
creasse queste creature per la semplice^ ragione che di fatto Iddio 
le ha create, e se avesse fatte cose inconvenienti, non sarebbe Dio ; 
non 6 pill necessario per la quiete del nostro spirito ricorrere o 
a' due principi de' Manichei eterni entrambi, mentre il male e 
entrato nel mondo per elezione libera della creatura e pero in 
un tempo posteriore alia creazione di questa, che fu creata tutta 
buona dal Creatore; nh al naturalismo o alia fatality panteistica 
di que' filosofi che cercarono il vero da per tutto, eccetto dove egli 
si trova. 

Che se per esercizio di mente piace oltre tutto cio d'investigare 
quelle ragioni intrinseche che accennavo, atte a dimostrare la con- 
venien'za che nel creato avesser luogo creature libere al bene e al 
male, mi sembra che una di queste consista nel bene e nella digniti 
della natura stessa. Poichi sarebbe una contraddizione I'ammettere 
nella creatura il merito quand'ella non scegliesse il bene con una 
propria elezione, e pero non fosse libera a scegliere anche il suo 
contrario. Ora nel merito consiste I'apice della digniti e della gran- 
dezza della natura, e trae seco, per legge della bonti iniinita di Dio, 
un'inflnita felicity. Onde un bedl si grande dovea essere lo scopo 
del Creatore, e nelle sue bilance, piu giuste delle nostre, questo 
gran bene pesd di piu che non il male di quei che si perdono 
liberamente, venendo anch'esso in conseguenza del libero arbitrio, 
poich^ questo, come dicevamo, per la sua propria essenza, non pud 
a meno di contenere tanto la possibility del bene quanto quella del 
male. Che se contenesse solo la prima, non sarebbe libero arbitrio. 
Avendo dunque Dio voluto che le piu eccellenti delle sue creature 
fossero libere, si contento prima di crearle buone, poi di dar loro 
tutti gli aiuti per conservai*si tali, e anche per ridivenir buone, 
dopo il peccato; ma dando questi suoi aiuti in modo che non 
distruggessero il libero arbitrio, condizione del merito. Poiche 
Iddio dk veramente a tutti gli uomini tali aiuti che rendono pos- 
sibile la loro salvezza^ e nessuno abbandona; purch^ essi se ne 
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approfittino. Cosi mi pare che possiam rimaner ti-anquilli^ e che 
ne il misterio di cui sono segnate le opei^ deli'Essere iniinito^ d6 
I'abisso del divino consiglio ci possa menomamente sgomentare. 
Quando il Salmista diceva a Dio in mann tua sartes-measy non fece 
UQ atto di timore ma di speranza. 

Ecco i pochi cenni che per ubbidire alia sua diraanda parso 
d'esporle suUa questiane propostami. Voglia accoglierli benigna- 
mente, e credermi quale mi sodo con piena stima 

Di lei, preg.mo Signore 

VmiLmo dev.mo servo 
Antonio Rosmini. 

AlVIllmo Signore Gioachino De'Prati 
Awocaio a Locarno. 



IL 



Lt graiit di Gristo elm i oano 
al di sopra dello sttto di grazia d'Adamo iooocente. 



Stresa, 30 giugno 1854. 

Carissimo in Cristo, certamente Adamo fu costiruito da Dio in 
istato di grazia, come voi dite benissimo nella cara vostra del 23 
con*ente, e questo non si vuol punto negare col passo da voi ci- 
tato delle (1) Gatechesi. Ghe cosa si vuol dunque dire in quel passo? 
Nient'altrOy se non che la grazia di Gristo eleva Tuomo sopra la natura 
deH'uoroo anche innocente. Si poteva anche dire, che la grazia di 
Gristo eleva Tuomo al di sopra dello stato di grazia d'Adamo in- 
nocente. Ma per provare questa seconda proposizione sarebbe stato 
necessario entrare nella distinzione tra le due specie di grazia^ il 
che avrebbe condolto il discorso troppo a lungo e in un argomento 
troppo difficile. Bastava dunque mostrare che la grazia di Gristo 
non solo ristorava quel vestigio della Triniti che era nella natura 
umana, dopo che fu logoro dal peccato, ma anche quello che era 
in essa avanti ^ peccato. Del resto, la grazia di Adamo non era 
della stessa natura di quella del Redentore. E conviene por mente, 

(1) Pag. 404 (!l copiata). 
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che sotto la parola grazia s'intende ogni dono gratuito fatto da 
Dio aU'uomo che ecceda quelle che si contiene neU'umana nafura. 
S. Agostino, come credo che gik sappiate, essendo una distinzione 
celeberriraay cbiama Taiuto dato da Die ad Adamo aditUorium sine 
qnoy quando I'aiuto del Redentore lo cbiama per ropposto cidiuJtorium 
qtu>. Troverete spiegato un poco questa distinzione neirAntropo- 
logia 599-602. ColV adiutorium sine quo Tuomo opera col libero ar- 
bitrio aiutato da Dio; coiradtu^ortiim qu4) h Dio che opera^ insieme 
pero col libero arbitrio deiruomo : Non ego sed gratia Dei mecum, 
come dice S. Paolo. Da questo si vede, che Adamo poteva trovarsi 
in un ordine soprannaturale, senza che percid necessariamente avesse 
in queirimagine di Dio che nasce dalla grazia deiforme e tri- 
niforme del Salvatore^ per la quale Tuomo viene a formare un solo 
corpo con Cristo, che ft la seconda persona di Dio fatta uomo, e 
in essa per Tincircumsessione inesistono le due altre. 

Quest'unione ineffabile col Verbo divino fatto uomo mancava in 
Adamo. A che dunque era ordinato quell'aiuto di grazia, che era 
stato dato al primo nostro padre ? A fare che potesse adempire 
tutta la legge naturale e tutti i precetti positivi di Dio, con che 
sarebbe stato di raano in mano innalzato a una grazia sempre 
jnaggiore. 

Spero che la bonti del Signore ci conserveri il caro Provinciale 
e che tutti vol altri concorrerete a gara per consolarlo. Dovendo finire 
vi abbraccio teneramente e sono 

Vostro in C. affezionatissimo 
A. RosMiNi p. G. 

Al Rev, Sac. D. Fortunato Signini 
S. Mary Rugby. 
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DEL COMUNISMO E DEL SOCIALISMS 



Capo I. 

Che siUy ed in che consista queslo duplice errore. 

Diconsi ComuniUi co|oro, che negano il diritto di proprieid^ e 
vogliono che nella umaaa society tuUi i beni siano in coiDune, ed 
e percid che chiamansi con tal nome. Gonsiderano essi il diritto di 
propriety come contrario alia legge naturale, e la propriety privata 
come un furto alia propriety comane voluta da loro. 

Diconsi poi SocicdisU coloro, che negano VatUorild, e vogliono 
nella umana Society perfetta eguaglianza e liberti ; considerando 
ovunque e sempre ogni maniera d'autorita, cosi privata come pub- 
blica, cosi politica come religiosa, siccome una oppressione^ una 
tirannia, una cosa contraria alia legge naturale; e su questo principio 
sforzansi, distrutta, se vi riuscissero, la presente society fin dalle 
radici, rifarla e ricostituirla; nel che si lusingano che si troverebbe 
la panacea a tulli i mali : ed & percid che chiamansi Sodalistij 
quasi ricostruttori della Society , e Radicaliy quasi distruttori fin 
dalla fondamenta della presente society. 

Da questa succinta esposizione dei due errori si vede come 
essi assalgano li due fondamenti d'ogni convivere sociale, I'uno 
materialef vale a dire, la propriety , ossia il diritto di possedere; 
Taltro formale^ vale a dire, Tautoriti, ossia il diritto di reggere 
e governare. 

Si vede pure il sofisma, sul quale s' appoggiano , che h una ap« 
parente contraddizione alia legge di natura da parte di ciascuno 
di quei due diritti, siccome quella che pone la naturale comunanza 
degli averi, e la naturale eguaglianza delle persone: il qual so- 
fisma viene poi immensamente amplificato colla descrizione esa- 
gerata degli abusi e dei disordini, che I'umana malizia facilmente 
introduce nelFesercizio dei due diritti di propriety e di autoriti. 

Capo II. 

Confutazione del Conmnismo colla doHrina di 5. Tommaso, 

Cominciamo daU'esame e dalla confutazione del primo errore, 
che i il Comunismo; ed a cid fare ci serve mirabilmente la sa- 
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pienza di S. Tomroaso, il quale nella 66, a. 1 eS della 

sua Somroa Teologica stabilisce tre punti^di dottrina in ordine 
al diritto di proprietii. 

II primo che d'ogni cosa il dominio assoluto non appartiene 
che a Dio, secondo la parola ispirala del Salmista : Domini est terra 
et plenitudo eius (Psal. xxiii, v. 1). 

II secondo, che alF uomo non appartiene, se non la procurazione 
e ramministrazione delle cose o propriety, che, come diritto, com- 
pete a colui, che di qualche cosa o propriety & legittimo e giusto 
possessore. 

II terzOf che I'uso d'ogni cosa, secondo Tintenzion di Dio, e 
per6 secondo la legge naturale, deve essere comune, cos! che ogni 
possessore o proprietario , ritenuto per s^ e per la sua famiglia 
quanto gli abbisogna secondo il suo stato, sia largo del superfluo 
a chiunque se ne trova in difetto e necessity. 

Ecco le parole dell'Angelico: Res exterior, quantum ad eius na- 
(umm, non subiacet humanae^ sed solum divince potestatu — Quantum 
ad eius usum, homo habet naturale dominium rerum exteriorum. In- 
torno alle quali cose esteriori duo competunt homini, quorum unum 
est potestas procurandi et dispensandi, ad quod licitum est hondni, 
quod propria possideat; e questo ei prova con tre ragioni, che si 
esporranno nel capo seguente, coUe quali resta percid dimostrato 
il diritto di propriety siccome ragionevole, utile, anzi moralmente 
necessario. — Aliud, continua il S. D., est usus earum; et quantum 
ad hoc, non debet homo habere res esieriores ut proprias , sed ui 
communes, ut scilicet de facili aliquis eas communicet in necessitate 
aUorum. E lo prova colla parola dell' Apbstolo nella ad Tim. c. 
uU. Ai ricchi di questo mondo comanda che diano facilmente, che 
facciano parte delle loro ricchezze , e cosi si arricchiscano di buone 
opere. Dunque, secondo la dottrina dell' Aquinate, in ordine alia 
propriety s'ha da distinguere un duplice dominio, Tuno assoluto, 
che non compete che a Dio, creatore e padrone d'ogni cosa; 
Taltro relative, che pud competere all'uomo, relalivo, voglio dire, 
alFuso e godimento della propriety medesima; e questo dominio 
relative comprende tre cose: la prima e il diritto d' amministrare 
la propriety medesima, la seconda quello di usarne e goderne per 
se e per i suoi , secondo le esigenze del proprio stato e della 
propria condizione, la terza quello di dispensarne il superfluo a 
chi ne abbisogna. II dominio assoluto si riferisce al dominio re- 
lative umano, perchS Dio cre6 queste cose materiali, non perche 
ne avesse Egli bisogno, ma perchS servissero all'uomo, sia per 
conoscere le sue adorabili perfezioni, come per sopperire ai mol- 
teplici bisogni della sua vita corporale. 
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Capo III. 



Tre ragioni ovvie a dimosirare la convenienza 
del dirilto di proprietd. 

poi necessario che questo dominio relative, nel quale consiste 
il diritto di proprietii, sia esclusivo, individuale, e non in coroune; 
e cid per tre ragioni accennate da S. Tommaso. La prima e, che 
ciascuno i piu soUecito ad amministrar bene ci6 che a lui solo 
s' appartiene , che non cid che e comune a tutti , od anche solo a 
molti f siccome prova 1' esperienza sia di ciascuno per riguardo a 
si stesso , sia degli altri , e cid vale per qualsivoglia tempo, luogo 
e condizione. La seconda ragione d, che meglio e piix con ordine 
si amministrano le cose umane, quando ciascuno amministra 
le cose proprie , mentre facilroente nascerebbe confusione , se 
cbiunque potesse indistintamente amministrare qualunque cosa. La 
terza d, che, con questo diritto esclusivo di propriety, meglio si 
conserva la pace tra gli uomini, contentandosi ciascuno di cid 
che possiede; con cid sia che i un fatto che facilmente nascono 
litigii, discordie e risse tra coloro che possedono in comune 
qualche cosa. 

Capo IV. 

In che senso si ammetla dalla Chiesa 
una tal quale comunanza in ordine alF uso deUe cose esteriori. 

Cid in ordine al diritto proprio ed esclusivo di amministrare e 
di disporre delle cose: in quanto poi air uso e godimento delle 
medesime, conviene S. Tommaso, che I'uomo non debet habere res 
exUriores proprias, sed ut communes, affinche ciascuno ne faccia 
parte facilmente a chi se ne trova in necessit^i, secondo il coman- 
damento di Dio, al quale alludendo I'Apostolo scriveva a Timoteo, 
che comandasse ai facoltosi di largheggiare facilmente delle proprie 
sostanze coi bisognosi. 

Eccone le parole: <c Ai ricchi di questo mondo comanda (prcecipe) 
€ di non insuperbirsi, ne di confidare nelle loro ricchezze, che 

< sono incerte, ma in Dio vivo (che ci somministra ogni cosa ab- 
a bondevolmente a servircene, usarne e goderne); comanda loro 

< di far clel bene, di rendersi ricchi in meriti di opere buone, dare 
« facilmente, comunicare dei loro beni, e cosi procurarsi un te- 
c soro, a mo' di buono e sodo fondamento, per Tavvenire, ed 
c acquistarsi la vera vita, che e la vita eterna. Conciosiachd (come 
4c aveva gi& detto prima) la radice di tutti i mali si e la cupidigia; 
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(( come ancbe altrove disse, che Tavarrzia e ad un tempo e vilis- 
(c sima schiavilu ed una specie di idolatria; e perd, che colore 
(c che agognano a farsi ricchi, cadono nelia tentazione e nel laccio 
a: del demoniOy ed in molli desiderii inutili e nocivi, che fini- 
a scono per far cadere gli uomini nel peccato e nella perdizione > 
(i* Timolh., c. 6., vers. 9-10, 47-19), 

Capo V. 

Che il diriilo di proprietd non e, e come non debba essere 
coniro la legge naturale. 

S. Tommaso si fa I'obbiezione dei Gomunisti: Cid che e contro 
la legge naturale i illecito: ma la legge oaturale lascia ogni cosa 
in comune, alia quale comunione s'oppone il diritto esclusivo di 
proprieta; dunque h cosa illecita T appropriarsi alcuna cosa. E 
la scioglie dicendo, che la comunione dei beni s'attribuisce alia 
legge naturale, non perche quesia voglia che ogni cosa si pas- 
segga in comune, e nulla si abbia in proprio: ma perch& la di- 
stinzione delle proprieta non deriva immediatamente dalla legge 
naturale, ma dalla legge positiva; epperd il diritto di proprieta 
non e gia contro la legge naturale, ma si sovraggiunge alia me- 
desima pel fatto umano, il qual fatto, secondo le presenti condi- 
zioni della vita e natura umana, & indeclinabile per quelle tre ra- 
gioni, quanto ovvie altrettanto sode, esposte al capo terzo. 

E tuttavia e sempre vero, che Dio ha creato e conserva tutto« 
per tutti, e tutti, lavorando ciascuuo quanto pu6, han diritto di. 
vivere ; e perd, che chi ne ha di soverchio, deve con questo cooi- 
pensare chi ne ha meno del necessario: tale essendo Tintenzione 
e la volonti di Dio nella sua Provvidenza: tale lo stretto e rigo- 
roso dovere del ricco e facoltoso: tale infine il diritto naturale 
del povero: ond'e che tutti i teologi ammettono, che nella estrema 
necessity, e limitativamente alia medesima, rivive la comunanza 
dei beni ; e perd che , chi in essa si trovasse , pud servirsi della 
roba altrui, senza colpa di furto, non potendo ragionevolmente 
esservi contraria la volonti del proprietario. cio tace o dis- 
simula TAngelico Dottore dicendo: Non opera illecitamente il ricco, 
se prendendo possesso di cid, che era proprio di nessuno, e perd 
in comune, ne fa parte pure agli altri: ma peccherebbe, se irra- 
gionevolmente escludesse gli altri dall'uso e godimento di quel 
che possiede. Onde (conchiude) dice S. Basilio: perche roai la di- 
vina Provvidenza ha disposto, che tu ne avessi di piu, e un altro 
di meno, se non perche tu abbia il merito delta buona distribu- 
zione, ed egli quello della sua pazienza? 
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Capo VI. 



Incontro provvidenzide del ricco e del povero, 

E questa disposizione della divina Provvidenza merila bene che 
vi ci fermiamo un trallo. Nel libro dei Proverbi, al capo 22o, v. % 
si dice: Pauper el dives obviaverunt sibi; lUritisque operator eU Do- 
minus: ed al capo 39, v. 13, si ripete: Pauper et creditor obvia- 
verunt sibi ; utriusque iUuminator est Dominus. Ora qfaeste due di- 
vine, perchft ispirate, sentenze d&nno molto a pensare. E primie- 
ramente che cosi voile, permise, e dispose Iddio secondo la sua 
sapienza e bont&, onde non i il caso di mormorare della sua 
Provvidenza: utriusque operator, utriusque iUuminator est Dominus. 
Poi, che non 6 da lusingarsi, illudersi colla vana Utopia di poter 
giungere a siabilire fra gli uomini tale maniera di connivenza so- 
eiale da togliere una volta per seinpre il pauperismo. Del che ci 
voile pure accertare il divino GesA, come sta registrato nei tre 
Evangelisti, Matteo al capo 26, v. 11, Marco al capo 14, v. 7, e 
Giovanni al capo 12, v. 8, dicendoci nella persona dei suoi apo- 
stoli : Pauperes semper habetis vobiscum, et, cum vohieritis, potestis 
iUis benefacere. In terzo luogo, che il ricco proprietario ed il po- 
vero proletario debbono incontrarsi, obviaverunt sibiy non osteg- 
giarsi , il ricco sprezzando ed opprimendo il povero, e questo invi- 
diando ed odiando il ricco; ma incontrarsi, affratellarsi, abbracciarsi, 
amarsi, unirsi; e perch^? perchS Funo ha bisogno delFaltro, 
e doppiamente bisogno, tanto nell' ordine spirituale, quanto nel- 
I'ordine materiale. NeH'ordine spirituale, perch^, con si fatla prov- 
videnziale disposizione e distinzione , il ricco si procaccia me- 
riti a salute coUa limosina , colla generosa liberality di benefi- 
cenza; ed il povero si procura egli pure meriti a sua eterna sal- 
vezza colla pazienza, rassegnazione, gratitudine e riconoscenza: il 
ricco dk al povero del suo temporale, del quale abbonda, ed il 
povero da at ricco del suo spirituale, del quale nel suo stato pud 
meglio e piA abbondare, se pure e buon cristiano e vero fedele. 
Neir ordine poi temporale, perch^ il ricco, che ha capitali e poderi, 
per lo piu pel suo stato e per la sua condizione non i al caso 
di trafBcarli e lavorarli, ed il povero, che non li ha, ha per lo 
piA maggior sanit& e robustezza, ha il lavoro e Tindustria, onde 
« coltivare i poderi, e trafficare col commercio i capitali del ricco, 
al quale, senza il lavoro di costui, nulla o ben poco frutterebbero: 
e cosi si trova che Tuno ha bisogno deiraltro, e non si sa- 
prebbe quale Tabbia maggiore; e perd hanno da incontrarsi, da 
aiutarsi; e da questo connubio faustissimo della propriety e del 
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lavoro nasce e si produce la riccbezza, I'agiatezza, ed il benessere 
del sociale consorzio. 



Capo VIL 

D'una specie d' eguagliama , in fatio di proprietd, 
volula dalV Aposloh S. Paolo. 

In quanlo air eguaglianza, non v'ba dubbio che gli uomini 
son tutti eguali mtantialmente nella lord origine, natura, fine, 
legge naturale, destinazione e mezzi sovrannaturali, ecc.; ma non 
accidentalmefite ^ neppure se durasse lo stato di innocenza, sia 
perchft naturalmente diversi di sesso, di eti, di forze fisicbe, di 
capacitli intellettuale, di virtu morale , sia perch^ naturalmente so- 
cievoli: il cbe importa diversity di stati, di impieghi, di cariche^ 
di condizione: tanto pi& poi pel decadimento di nostra natura 
dopo e per la colpa. L'eguaglianza percid, non solo nei diritti e nei 
doveri social!, ma eziandio nella proprietft, e al tutto impossibile: 
unica possibile e doverosa e una eguaglianza approssimativa (non 
aritmetica, come si dice, ma solo geometrica, o di proporzione) e 
perd morale, per mezzo cosi della giustizia, vuoi distributiva, ?uoi 
commutativa, come della cariti e beneficenza cristiana, secondo la 
bella dottrina del grande Apostolo nella sua 2^ ad Corinth, c. 8, 
vers. 13-15. Non perche agli uni^ dice egli, sia larghezza, ed agli 
altri strettezza, ma ex aeqmlitate^ con eguaglianza. In questa vita 
la vostra abbondanza supplisca la loro scarsezza, affinche di ri- 
mando la loro ricchezza compensi la vostra inopia, ut fiat cequa- 
litas, afTinchd si faccia l'eguaglianza, siccome sta scritto degli Ebrei,. 
che nei deserto raccoglievano la manna: qui muUum, nan abun- 
davU; el qui modicum^ non minoravit (Ex., c. 16, v. 18). Chi molto 
ne raccogliea, non n' ebbe di piu, e cbi poco, non n'ebbe di meno. 
L' abbondanza temporale dei ricchi supplisce coUa beneficenza la 
penuria temporale dei poveri: onde la ricchezza spirituale di co- 
storo compensi, partecipandosi, la scarsezza spirituale dei primi: 
ut fiat cequalitaSf eguaglianza di compenso si nei temporale, che 
nello spirituale. Tale i l'eguaglianza cristiana tra i ricchi ed i po- 
veri per mezzo della Caritd, tra gli operai ed i possidenti per 
mezzo della Giustizia, acciocche siavi equity, che, come dice la parola 
stessa, e una specie di eguaglianza: stantechi la ricchezza, essendo 
il prodotto del lavoro e del capitale o della propriety, d giusto 
che si divida ex a^ualilate, con eguaglianza tra I'uno e Taltra, 
non essendo il lavoro da meno del capitale, che altro non e se non 
ricchezza accumulata, epperd effetto del lavoro medesimo, almeno 
in parte: e non g\k volere il maximum del lavoro, e pero dei 
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prodottOy col minimum della spesa e del salario, quasi il bracciante * 
non fosse che una macchina animata, avverandosi cosi pur troppo 
V exploitation de Vhomme par Vhomme. 

Capo VIIL 
Donde nasca il Commismo. 

II Comunismo nasce dalla negazione di Dio (teorica o pratica, 
esplicita o implicita, poco importa) e del suo sovrano diritto. In- 
fatti il ricco ha dovere di dare il superfluo al povero, e questo 
dovere nasce dal diritto di Dio, che ha il dominio assoluto d' ogni 
cosa e d' ogni persona, e vuole che, come ha creato e conserva il 
tutto per tutti, cosi tutti abbiano di che vivere convenientemente. 
Ora togliete. Dio, il suo diritto, la sua voIont& e la sanzione eterna 
della sua legge, e allora al dovere del ricco (se pur non iscompare) 
non corrisponde piu altro che il diritto del povero (essendo dirittto 
e dovere correlativi, che si reclamano, e si suppongono a vicenda); 
e quindi, per necessaria conseguenza, se il ricco non dk il suo 
superfluo al povero, costui si crederi avere tutto il diritto di pren- 
derselo per forza: e per non cadere in questo estremo non ci sarilt 
(tollo di mezzo Iddio, che comanda al ricco di largheggiare, ed 
al povero di non rubare) altro modo, che cadere neiraltro estremo 
della schiavitA e dell'oppressione, negando il dovere del ricco, 
per negare ad un tempo il diritto del povero: ponendo cosi tra 
quello 6 questo Tabisso delle caste, della schiavitA, considerando 
il povero come cosa, non piA come persona, altalenando di ne- 
cessity tra la schiavitA eTanarchia: come egregiaroente notd il 
S. Padre Leone XIII, nella sua Enciclica del 28 ottobre 1878, di- 
cendo, che, reiecla atU posthabita la dottrina cattolica , alterutrum 
contingat necesse est, ut, aut maxima htimani generis pars (i poveri) 
.tn turpissimam mancipiorum conditionem relabalur, qtice diu penes 
Ethnicos oblinuil : aut humana societas conlinuis sit agitanda mo- 
iibus, rapinis ac kUrociniis funestanda, prout recentibus etiam tem- 
poribiis contigisse dolemus. Invece ponete al di sopra del ricco e del 
povero, del proprietario e del proletario, Iddio, col suo diritto, 
coUa sua legge munita di sanzione neiraltra vita, da questo di- 
ritto nascer^ ad un tempo e il dovere del ricco, del proprietario, 
del capitalista d'essere giusto e benefico col povero, col proletario, 
coiroperaio, ed il dovere pure di costoro di rispettare la roba, la 
propriety, il diritto del ricco, e di contentarsi della giusta ed equa 
mercede. Ma se si toglie colla religione I'idea d'un Dio giudice 
e padre di tutti, allora il ricco, dominato dalla cupidigia e dal- 
Torgoglio, non tarder& ad abusare della sua potenza per oppri- 
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mere e dissanguare il povero, il proletario; e queslo, senza Tidea 
di Dio e la speranza d'una vila migliore^ dominalo a sua voUa 
dairinvidia, dairodio e dalla cupidigia, conscio del suo numero e 
della sua forza, non tarderi, associandosi, a niacchinar congiure, 
ed a prorompere in terribili rivoluzioni: lanto piu che, cristiano, 
non pu6 far a meno di non aver egli pure un grande sentimento 
della sua digniti personale. 

Capo IX. 

Qmnio sia grande la dignitd del povero nella Chiesa di Dio. 

Che grande sia questa dignity nella S. Chiesa Caltolica risulla 
chiaramente dalle pagine del Vecchio e del Nuovo Testamento. Mi 
basti cilarne una sola si deir uno, che deiraltro. Sia la prima, 
quella del Salmo 71, dove si descrive il Regno del Messia, Ggu- 
ralo in Salomone, Re pacifico e sapientissimo. c Si dice che questo 
€ Re sar& adorato da tulti i Re della terra, ed obbedito da tutte 
tic le nazioni, e perche? Perche liberer^i il povero dal potente , il 
«c povero senz'aiuto alcuno. Avr^i riguardo al povero ed al biso- 
c gnoso, e mettera in salvo le loro vite; li riscatteri dalle usure 
c e dalle ingiustizie , perchS il loro nome e onorevole dinanzi a 
a lui Le quali parole commentando il Bossuet in un suo sermone, 
va sino a dire, che i poveri formano il popolo di questo regno; 
che e per essi che fu fondata la Chiesa, e che i ricchi non sono 
toUerati in essa che in grazia dei poveri, a condizione pero che, 
deposto il fasto delle ricchezze, facciansi poveri di spirito e non 
ne usino che a bene e vantaggio della povera gente. E per verita 
anche S. Paolo scriveva ai primi cristiani: vedete la vostra voca- 
zione, come non molli saputi, secondo il roondo, non moUi potenti, 
non molti nobili, ma li ignorant! sceglie Dio per confondere i 
sapienti, e li deboli per confondere li forti, e li ignobili e spre- 
gevoli, affmche niuno abbia di che gloriarsi in faccia a Lui (1^ Cor., 
c. 1, V. 26-!29). In guisa conforme canto pure la gran Vergine: Depose 
Iddio i potenti dal loro seggio, ed esalt6 gli umili ; i poveri riempi 
di beni, ed i ricchi mando a mani vuote. £ Gesii benedetto nol 
predisse abbastanza chiaro coUa sua parabola della cena grande, 
alia quale, rifiutandovisi villanamente i gaudenti del secolo, fu- 
rono introdotti i poveri, i miserabili, prima della citt& e poi della 
campagna? (Matth. 22, 214; Luc. 14, 16-24). 

E bench^ abbia anticipato citazioni del Nuovo Testamento, non 
voglio tuttavia lasciare la seconda pagina del medesimo, alia quale 
accennava da principio, e che & dell' epistola canonica di S. Gia- 
como, in sul bel principio del capo 2, dove dice: c Fratelli miei, 
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a non vogliate tenere la fede del glorioso N. S. Gesji Crislo con 
« accetlazione di persone. Imperciocchi se enirer& nella vostra 
<sc adunanza un personaggio dairanello d'oro, dalle vesli splendide, 
<r ed entrer& pure un povero, in sordido vesiire, e vi rivolgerele 
<r al ricco, dicendogli: segga Lei qui a suo comodo; al povero 
c poi: tu stattene ritto qu^, o, se vuoi sedere , siediti per terra , 
<c sotto la panchetta dei miei piedi : non fate voi cos! distinzione 
€ tra persona e persona, e giudicate iniquamente? Udite, Tratelli 
a: miei dilettissimi, non ha egli Iddio eletti i poveri in questo 
e mondo perch^ fossero ricchi di fede, ed eredi del regno pro- 
(c messo da Dio a coloro che lo amano? E voi disonorate il po- 
vero? Non sono eglino i ricchi, che vi opprimono con prepotenza, 
c e vi trascinano ai tribunali? Non sono essi, che fannocolle loro 
«: oppressioni ed ingiustizie bestemmiare il SS. Nome di Gesfi, dal 
c quale vi chiamate cristiani? fm qui il S. Apostolo. Davvero 
che parole piu chiare e piA energiche non si polrebbero desi- 
derare ! Oh almeno in queste pagine divine la religione nostra SS. 
brilla del suo nativo splendore, e non si h p'lii tentati di crederla 
solamente un mezzo politico per tenere in freno le moltitudini, a 
proteggere Torgoglio dei potenti, la smodata cupidigia degli avari, 
dando sempre il torto a quelle, perch6 tutta la ragione sia 
per costoro, che della religione fannosi un mantello a coprire le 
proprie cose e persone. Che vale il dire, continua S. Giacomo, al 
iratello ed alia sorella, poveri e bisognosi del vitto quotidiano: 
Andate in pace: fate di coprirvi, di satollarvi, ed in tanto non dar 
loro quello di che abbisognano ? Si salveranno forse colla sola fede, 
senza le opere di carit&, questi crudelissimi CaitoUd interessatr 
e facoltosi ? Chi ha , interroga S. Giovanni , sostanze di questo 
mondo, e vede il suo fratello nella necessii&, e chiude le sue vi- 
scere, come potrii dire che ami Dio , che non vede , mentre non 
ama il fratello suo che vede? Epperd non h soverchia la terribile 
conclusione dello zelante Apostolo S. Giacomo, al capo 5*: Agile 
nunc divites, jHorale ubdanles in miseriis , qwB advenient vobis (e 
siamo proprio al fatale avvenimento I). Diviliae vesircepulrefaclcesunt, 
et ve^imenta vestra a tineis comesla sunt (e se non prima , certo 
alia morte). Aurum et argenlum vestrum (Bruginavit: et cerugo eorum 
in testimonium vobis erit ( talento sepolto ) et manducabit cames 
vesiras sicut ignis. Thesaurizastis vobis iram, in novissimis diebus 
(ecco, certamente non Tunica, ma pur troppo la causa potissima 
del comunismo, socialismo, internazionalismo, e nichilismo!) Ecce 
merces operariorum... quce fraudata est a vobis, clamat; et clamor 
eorum in aures Domini Sdbaoth introivit, Epulati estis super terram 
(come Epuloni coi Lazzari alia portal), etin luxuriis enulriais corda 
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vestra, in die occisionis! La qual tremenda conclusione il Martini 
traduce cosi : Su via, o ricchi, piangete, alzate le strida, a motivo 
delle miserie, che verranno sopra di voi. Le vostre riccheaze si 
sono imputridite, e le vostre vestimenta sono state r5se dalle ti- 
gnuole. L'oro e I'argento vostro si e irrugioito; e la loro niggine 
sari una testimonianza contro di voi, e quasi fuoco divoreri le 
vostre carni. Vi siete adunato tesoro d' ira negli ultimi giorni. 
Ecco che la mercede degli operai, i quali ban mietuto le vostre 
possession!, frodata da voi, alza le grida : ed il clamore di essi e 
penetrato nelle orecchie del Signor degli eserciti. Siete vissuti ban- 
chettando sopra la terra, e nelle delizie avete nudriti i vostri cuori 
pel di della immolazione. Avete condannato ed ucciso il giusto 
{perch6 vi diceva la veriti), ed egli non vi fe resistenza. 

Oh avr& sempre la divina Provvidenza da andarne di mezzo per 
far le spese a codesti adoratori del vitello d'orot Genimina vipe- 
rarum , quis oslendet v(M$ fugere a ventura ira ? Ira dapprima 
del popolo in quesla vita, e poi di Dip nelFaltra, che non avri 
piu fine. 



Capo X. 
Rimedio al Comunismo. 

Una specie di comunismo parziale, moderato e legale, di divina 
istituzione era quello degli Ebrei, dopo la divisione della terra 
promessa, stabilito dalla Legge Mosaica del giubileo, per cui ogni 
cinquant'anni ciascuno ritornava al possesso di quanto in beni 
stabili eragli toccato nella propria tribu e famiglia, in sorte ed 
erediti (Lev., c. 25, v. 10 seqq.). I servi ripigliavano gratuitamente 
la propria liberty, e veniva condonato ogni debito; il che pure av- 
veniva ogni setlimo anno, detto Sabbatico, nel quale riposava la 
terra, non coltivata, ed era lecito, anco ai poveri, cogliere quanto 
loro abbisognasse (Ex., 23,11). E Dio per mezzo di Mose cosi or- 
dind, come osserva il Becano, per provvedere ai poveri, acciocchS 
non Tossero in perpetuo esclusi dai beni e dair credits paterna: 
ma liberati, nelFanno di remissione, da tutti i debiti, potessero 
ritornare al possesso dei propri beni. 

Oltre Tosservanza della legge, praticavano una specie di comu- 
nanza, nell'uso delle cose, gli Esseni, che forroavano tra gli Ebrei 
una setta religiosa, avendo i propri beni quasi in comune , vi- 
vendo una vita frugale ed austera, per lo piiJi lungi dalle rumo- 
rose citli in campagna e nelle borgate, viaggiando senza provvista 
di viveri, perche somma tra loro era la ospitaliti. 

Un'altra specie di comunione dei beni, anche piA perfetla ed 
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assoluta, ma per6 spontanea e volontaria , era quella deita Apo- 
siaUcaj perche dagli Apostoli introdotta nella primitiva Chiesa di 
Gerusalemme. Di questa cosi si legge negli Aiti degli Apostoli , 
capo 3^ V. 32-35: c I cristiani nella loro moltitudine non avevano 
<r che un cuor solo ed un'anima sola, nS ciascuno teneva in proprio 
€ quanto possedeva, ma tutto era in comune, ne tra loro era po- 
« vero o bisognoso. Chiunque possedeva beni stabili, vendevali, e 
« ne poneva il prezzo ai piedi degli Apostoli. Quindi si distribuiva 
« a ciascunOy secondo che ne aveva bisogno Poco durd questa 
comunanza , ma inizio e servl poscia di modello a quella intro- 
dotta nei cenobiii asceterii, laure d'Oriente, e di poi negli Ordini 
religiosi di Occidente: comunione di beni abbracciata volontaria* 
raente , e basata sul fondamento del voto di poverti a scopo di 
convivenza e di perfezione religiosa. 

Questo difficile quanto importante problema della propriety, in 
ordine ai suoi giusti ed equi rapporti col lavoro, e quindi alia 
sua giusta ed equa distribuzione fu sempre il rovello dei grandi 
ingegni, cominciando dalla repubblica di Platone sino all'utopia di 
Tommaso Moro, per non dire dei moderni lavori e sistemi, cosi 
nell' ordine delle idee, come, ed anche piiJi, in quelle dei fatti colle 
moderne terribili e sanguinose rivoluzioni. 

Soluzione di questo problema, e rimedio a questo male che roi- 
naccia dalle fondamenta la presente Society, per dire anch'io mo- 
destamente il mio parere, parmi non possa essere altro che 6iu- 
stizia e Carit^. — Git^Uzia nell' eguaglianza del capitale , o della 
propriety, e del lavoro, in ordine al prodotto della ricchezza che 
da enlrambi deriva: non essendo certamente men degno il lavoro 
deir uomo, sia pur egli operaio, proletario, bracciante, ma sempre 
rivestito della dignita rispettabilissima di persona, del capitale o 
della proprieli, gi& frutto, effetto, prodotto del lavoro e dell'in- 
dustria deiruomo; ma eguaglianza, che sia riconosciuta dalla 
Chiesa, in ordine alia coscienza ed alia legge morale che la ob- 
bliga; che sia riconosciuta e tutelata legalmenle, giuridicamente, 
pubblicamente dallo Stato, anche con pene o positive od almeno 
negative ai contravventori ; ed infine, e percio, osservata dagli in- 
dividui si per coscienza, che per sicurezza legale e civile; punto 
questo di suprema importanza, nel quale sta tutto il nodo del dif- 
ficile problema, perch^ punto d'incontro del ricco e del povero 
(non intendendo gik qui per povero il mendicante, ma colui che, 
privo di rendita, non ha per vivere, se non il suo proprio lavoro), 
del capitalista e deH'operaio, del proprietario e del proletario. — 
CaritA, poi, nel soccorrere I'indigente, che non pud provvedere a 
s& col lavoro: cariti doverosa, obbligatoria, di dare il superfluo. 
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acciocchS anche qui e per questa via facciasi morale e proporzionevole 
eguaglianza tra chi ne ha di piti e chi ne ha di meno del neces- 
sario> onde s'avveri il biblico detto: qui muUum, nm abundavU, 
et qui modicum, non minoraviL Giustizia nell' ordine naturale e 
civile, conforme a ragione, ed al rispetto che vuole, impone, e si 
merita la digniti della persona umana; Caritd nell' ordine morale 
e soprannaturale, conforme alia fede che professiamo, aH'amore ed 
alia stima, che si merita Tuoroo, creato da Dio Padre a sua ima- 
gine e somiglianza, redento dal Verbo umanato col prezzo inesti- 
mabile d'un sangue e d'una vita divina, consecrato e santificato 
coU'effusione della sua Grazia, ViriA, e Doni, dallo Spirito Santo, 
Teterno sussistenie amore. — Sta bene dire ai non abbienti: non 
rubate, non invidiate il ricco, soffriie con pazienza, rassegnatevi 
alia vostra dura sorle, soUevate coUo sguardo il cuore al Paradiso, 
che v*aspetta : ma e anco necessario non tacere ai ricchi ed ai po- 
tenti le dure e terribili veritfi, che li riguardano, afGnch^ osservino 
la giustizia, pralichino la carit ji, non opprimano il povero, ma s'in- 
contrino , s' affratellino pel vicendevole bisogno che hanno V uno 
deir altro, si nell' ordine spirituale che nell' ordine temporale, te- 
nendo fermo, contro la cupidigia, nella norma della Giustizia. 

Questo, a nostro debole parere, & I'unico rimedio al Gomunismo: 
rimedio proposto qui solamente in principio, in germe, in mas- 
siroa, da studiarsi e svilupparsi nella pratica conveniente applica* 
zione. In altro ariicolo tratteremo del Socialismo. 

B. Matteis. 
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SAGGIO DI RICERCA. 



Se, secondo TAngelico, neirintelletto umano v'abbia nulla 
di innAto, che sia diverso da esso intelletto, e 
* possa e debba dirsi divino. 

(Vedi il/aacicolo V del Volume IX). 



XXXIJI. 

La legge non e I'intelletlo (I. II, q. 90, a. 1). 

Qui senz'altro poirei deporre la penna, come ad assunto gi& pie- 
namente e ad esubei*anza pur dimostrato. sarebbe possibile mai 
imaginare, che altrove TAquinate si contradicesse ? non e piut- 
tosto necessario pensare, che ad ogni altra occasione egli sempre 
ne parleri in eguale sentenza? Si a tutto dirilto potrei qui deporre 
la penna. Potrei, ma non voglio per I'importanza gravissima del- 
Targomento, e tengomi certo che ai sinceri amatori del vero, e a 
quanti vogliono seguir sicuri gl'insegnamenti di tanto Dottore e 
atiingerne agl'immortali volumi, come intende e desidera il Santo 
Padre, Taurea sapienza, non sari punto discaro, bensi non poco 
gradito, ch'io riconfermi ancora un poco e di pid viva luce faccia 
risplendere la veriti fin qui dimostrata. 

Passando quindi alia Prima Secundae, troverei subito fin dal 
4** art. della 2* questione, e di seguito in altri luoghi non pochi, 
onde trarre aperti e vigorosi argomenti in conferma di tutto il gii 
dimostrato. Ma non voglio esser soverchio n& minuzioso, e vo di- 
filato alia questione 90, dove comincia a tratlare de legibus, e frovo 
tosto nel primo articolo apertissima la distinzione e la diversity della 
legge dairinlelletio. Su questa base infatti il Santo formola la sua 
seconda obiezione come segue: a Nella ragione (facolti soggettiva) 
<c non c'S che potenza, abito, e atto. Ma la legge non e la stessa po- 
d tenza della ragione (e qui, come di cosa evidente e non contro- 
<r versa, non adduce verun. perche): similmente non 4 qualche suo 
<E abito, perche abiii della ragione sono le virtu intellettuali : ni fi- 
a nalmente suo alto, perche, cessando Tatio, cesserebbe la legge 9 (1). 

(1) « In ratione non est nisi potentia, habitus* et actus. Sed lew non est po- 
tentia rationis: similiter etiam non est habitus rationis, quia habitus rationis 
sunt virtutes intellectuales : nec etiam actus rationis est, quia, cessante rationis 
actu, lex cessaret, puta in dormientibus ». 

La Sapienza 17. Fascicolo III — Vol. IX. 
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Di che nella obiezione* deduce, che dunque la legge non eA aUquid 
rationis. Or che risponde? e come scioglie Fobietto? U scioglie 
appunto disiinguendo dalla potenza la legge, e conchiudendo, nel 
corpo deirarticolo, che la legge non e qualche cosa della ragioae 
come potenza, ma e qualche cosa appartenente alia ragione come 
oggetto ; e cid sono le idee universali o i principii, come soggiunge 
nella risposta aU'obietto, che la ragione (potenza) vien discoprendo 
neiroggettivo suo lume, e deve avere per norma delle sue azioni, 
e diventano la sua legge (1). La legge i dunque qualche cosa propria 
della ragione e che ad essa appartiene/a^t^uid rationis pertinens 
ad rationemy ma non i la ragione. £ cosa propria della ragione, 
perch^ la legge, in proprio senso, 6 sempre un'idea, e I'idea non 
e intesa che dall'intelletto : ma tanto & diversa da esso, che questo 
la vede a si superiore cosi da non potere non riconoscerla rive- 
rente, e tale a cui docile deve couformarsi. Se Tintelletto o la ra- 
gione fosse ella stessa la legge, Tuomo sarebbe legislatore a se 
stesso, mai polrebbe avvenire che operasse contro la legge: e 
si avvererebbe nell'ordine morale quello che altri non dubito di 
asserire delFordine logico, che, cioS, la causa effidente ne e I'umano 
inteUetto: il che se mai potesse avvenire, sarebbe un togliere ogni 
certezza a tutto intiero lo scibile, ed ogni virtu imperativa a tutte 
le leggi : nessun avrebbe diritto di comandare, nessuno sai'ebbe 
tenuto ad obbedire : oppure, volendo tuttavia ammettere contra- 
dittoriamente chi soprastesse ad altri, e potesse lor comandare, ne 
seguirebbe che ogni voler suo fosse legge, anche i voleri piu irra- 
gionevoli e iniqui. Chi mai dir^ che I'Angelico Tabbia pensata cosi? 
— Vedi la terza obiezione di questo arlicolo e la risposta. 

XXXIV. 

La legge naturale e eterna (Q. 91, a. 1 e 2). 

La legge dunque, se tale i veramente, qualunque essa sia, sempi-e 
e diversa dairintelletto, ad esso opposta come oggetto a soggetto, 
e ad esso pur superiore. La legge poi naturale devesi inoltre ri- 
conoscere eterna. Cosi la pensava S. Tommaso. 

Nel l"" art. della q. 91, per base alia dimosti*azione che c'e una 
legge eterna, allega S. Agostino che dice : c La legge, che dicesi 
« somma ragione, non pu6 non apparire incommutabile ed eterna 
t a qualsisia intelligente : i> e nel seguente art. 2% a base del prime 
argomento contro Tesistenza di una legge naturale, adduce di nuovo 



(1) « Unde relinquitur quod lex sit aliquid pertinens ad rationem.., Huiusmodi 
propositiones universales, ordinatae ad actionem, habent rationem legis ». 
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Agosrino che dice kgge eterna queUa, per cvi e gitisto che ogni cosa 
sia ordinatissima. Di che deduce esser superiluo ammetrere una 
legge naturale. E risponde cosi: c L'argomento sarebbe giusto, se 
c la legge naturale fosse qualche cosa di diverso dalla legge eterna. 
€ Ma invece non i che una cotale partecipazione di essa, come si 
« e detto *. Nel corpOj cioJ, delFarticolo, come segue: c Dicesi 
c legge naturale la partecipazione della legge eterna nella creatura 
( razionale. Sicchi avendo detto il Salmista (salmo 4) Sacrificate 
« un sacrifizio di giusUziay come se alcuni chiedessero quali sono 
( le opei^e di giustizia, soggiunge: MolH dicono: cid ci mostrerd do 
€ ch'e buonof alia quale dimanda risponde: Imprem e in noi qtuisi 
€ un mggello U lume del tuo voUo, o Signare, come dicesse che il 
( lume della I'agion naturale, con che discerniamo il bene dal male 
( (il che alia natural legge appartiene), altro non e che una im- 
€ pressione in noi del lume divino. Di che si pare, la natural legge 
€ altro non essere che una partecipazione della legge eterna nella 
€ razionale creatura 2> (1). — Eterna i dunque in se stessa la legge 
naturale, e per cid stesso si dee riconoscere e dire divina. Nel tempo 
poi essa viene partecipata alia natura umana con manifestazione 
fattane all'intelletto, e in questo senso si puo dire crecUa: come 
creata dicesi la verit&, che in se medesima S eterna, quanto etemo 
6 il divino intelletto (Vedi I, q. 16, a. 7). E che altro infatti h 
la eterna legge, alPuomo manifestata, se non verita? Ju^tUia tua, 
justitia in aeternum: el lex tua Veritas (Ps. H8). La verita stessa 
ch'& il lume della ragione, in grazia di cui possiam ogni cosa cono- 
scere, e nulla senza di esso, e che ci 6 quindi anche lume a di- 
scernere il bene dal male; e vale a cio perche h lume di verita, 
lume del volto di Dio. 

XXXV. 

Necessitd e natura della legge positivo-divina (Q. 91, a. 4). 

Pel lume dunque della ragione noi possiamo discernere il bene 
e il male morale; perd entro i soli limiti della natura. Ora, come 
nell'ordine del mero scibile speculativo, alia veritii nota o cono- 

(1) « Participatio legis aeternae in rational! creatura lea naturalis dicitur. 
Unde, cum Psalmista dixisset : Sacrificate eacriflcium Juatitiaey quasi quibusdam 
quaerentibus, quae sunt justitiae opera, subiungit: Malti dicunt: Quis oetendit 
nobis bonaf Cui quaestioni respondens, dicit: Signatum est super nos lumen 
cultus tui, Domine; quasi lumen rationis naturalis, quo discernimus quid sit 
bonum et quid malum, quod pertinet ad naturalem legem, nihil aliud sit quam 
impressio divini luminis in nobis. Unde patet, quod lex naturalis nihil aliud est 
quam participatio legis aeternae in rational! creatura Ad primum ergo dioen- 
dum, quod ratio ilia procederet, si lex naturalis esset aliquid diversum a lege 
aeterna : non autem est nisi quaedam participatio eius, ut dictum est ». 



Digitized by 



— 260 — 

scibile naturalmente fu sopraggiunta la veritji sopranoaturale, o per 
se stessa, e pel rnodo onde venne manifestata; cosi neirordine 
eziandio deiragibile, alia legge naturale si dov^ sopraggiungere 
positivamente la legge soprannaturale. Di che TAngelico adduce 
quattro evidenti e forti ragioni (q. 91, a. 4), che Iroppo lungo sa- 
rebbe qui riferire. 

Ma che cosa ^ poi quesia legge, positivamente da Dio rivelata 7 
Che ce ne dice I'Angelico ? Eccone la risposta : <r Per la legge na- 
<r turale viene partecipata la legge eterna^ in proporzione alia capacity 
«c della natura umana. Ma I'uomo abbisogna di esser diretto in 
<r modo piu elevato airultimo fine suo sopi*a natura. E per queftto 
«c si sopraggiunge la legge data divinamente, per cui in piu elevato 
<r modo si partecipa la legge eterna (1). Si dunque Tuna legge che 
Taltra sono partecipazioni della medesima eterna legge: diversa- 
mente assai, senza dubbio, -di modo, di luce, di autorit^, di efficacia, 
restando la naturale inferiore di molto, in ogni riguardo, alia ri- 
velata; ma anche la naturale veniente im media tamente da Dio, su- 
periore incomparabilmente alFuomo, e in un vero senso anch'essa 
eterna e divina, come da questo luogo pur si deduce e conferma. 
Ma questa legge e compresa nel lume della ragione, anzi i lo stesso 
lume della ragione. Dunque siamo sempre alia solita conchiusione. 

XXXVI. 

Uuomo vede cid che in Dio e Dio, senza pero veder Dio. (G. G., 1. 3, 
c. 47; I, 12, ii ; 79, 4; 84, 5; I. II, 49, 4; 98, 1 e 2; 409, 1). 

Divina e dunque in stessa la legge naturale, perche manife- 
stazione e partecipazione della legge eterna, raggio del volto divino, 
raggio di verity incommutabile, quel raggio stesso che essenzial- 
mente ci fa intellettivi, impresso in noi come un suggello incan- 
cellabile, e ci fa idonei alia cognizione di ogni scibile, cosi nel- 
I'ordine meramente speculativo come nel pratico e nel morale. Noi 
vediam dunque in qualche modo la legge eterna, la legge che eter- 
namente e in Dio, e in Dio 4 Dio. Vediamo per questo anche Dio? 
La dottrina di S. T., com' e innegabile riguardo aireterniti e in- 
commutabilit^ della natural legge in se stessa, benche la manife- 
stazione e partecipazione all'uomo mtUabile ne venga fatta nel tempo; 
cosi e certa parimente e innegabile riguardo al non potere natu- 
ralmente Tuomo, nella presente vita, veder Dio. Con cio ch' egli 

(1) <c Per naturalem legem participatur lex aeterna, secundum proportionem 
capacitatis humanae naturae. Sed oportet, ut altiori modo dirigatur homo in ul- 
timum finem supernaturalem. Et ideo superadditur lex divinitus data, per quam 
lex aeterna participatur altiori modo ». 
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insegna nel i"" e art. della q. 94, Tuna e Taltra asserzione pia- 
cemi confermare. 

£ quanto alia prima, ne basterebbe a conferma anche solo il 
titolo della questione: De lege aeterm, in sex arlictUos divisa. Dav- 
vero, che, per proporsi tale questione da esporre ad altri di tanto 
propositOy bisogna essei*e pur persuasi e di conoscere rai*gomento 
e di poter essere intesi. Dell'ignoto anzi i impossibile di trattare. 
La legge eterna dunque, in qualche modo almeno, ci e nota. Di 
fatto, come di cosa a tulti nota, ne avea toccato assai volte nelle 3 
precedenti questioni, e nel l"" art. di questa la definisce, dicendola: 
€ La ragione della divina sapienza in quanto e direttiva di tutte 
le azioni e di tutti gli avvenimenti » (1). 

Certo non h conosciuta secondo natura che molto imperfeltamente, 
ma i conosciuta cosi che nessuno mai totalmente la puo ignorare, 
perch6 la nozione ci e impressa naturalmente : come aiTerma il 
Santo senza esitanza col suo maestro Agostino nel Sed contra del 
secondo arficolo, nel quale appunto si assume di dimostrare ch' e 
nota a tutti, e lo dimostra cosi discorrendo : 

« Rispondo doversi dire che in due modi una cosa pu6 essere 
€ conosciuta : o in se stessa, oppure nel suo effetto, in cm se ne 
€ vede qtialche similUudine: a quella guisa che uno^ pur non ve- 
€ dendo il sole nella sua sostanza, il viene a conoscere nella sua 
<c luce. Cosi nessuno puo conoscere la legge eterna, qual e in se 
<r stessa, se non il solo Iddio, e i beati che la vedono in Dio: ma ogni 
<r creatui*a razionale la conosce in qualche maggiore o minore sua 
c irradiazione. ^Ogni cognizione infatti di verity & una cotale irra- 
€ diazione e partecipazione della legge eterna, che 6 verity incom- 
€ mutabile, come dice Agostino : e tutti in qualche modo conoscono 
n la verity, almeno quanto ai principii comuni della legge natu- 
« i-ale » (2). 

Dice della legge eterna cio stesso che, in genei*ale, insegna delle 
eteme ragioni. Intorno a che ^ da vedere come di tutto proposito 

(1) « Lex aeterna nihil aliud est quam ratio divinae sapientiae, secundum quod 
est directiva omnium actuum et motionum ». 

(2) <c Sed contra est quod Aug. dicit (in 1. de lib. arb. c. 6) quod aeternae legis 
notio nobis impressa est. Respondeo dicendum, quod dupliciter aliquid cognosci 
potest. Uno modo in se ipso, alio modo in suo effectu, in quo aliqua similltudo 
eius invenitur : sicut aliquis, non videns solem in sua substantia, cognoscit ipsum 
in sua irradiatione. Sic igitur dicendum est, quod legem aeternam nuUus potest 
cognoscere secundum quod in seipsa est, nisi solus Deus, et beati qui Deum per 
essentiam vident: sed omnis creatura rationalis ipsam cognoscit secundum ali- 
quam eius irradiationem vel maiorem vel minorem. Omnis enim cognitio veritatis 
est quaedam irradiatio et participatio legis aeternae, quae est Veritas incommu- 
tabilis, ut Aug. dicit (in 1. de vera Rel. c. 31) : veritatem autem omnes aliqualiter 
cognoHCunt, ad minus quantum ad principia communia legis naturae ». 
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ne discarre nel capo 47 del libro 3"" contro i Gentili: ove dimostra 
appunto, che in questa vita naturalrnente non pud vedersi la essenza 
divina, bench^ se ne vegga la luce di verit& : e dove pure chiarisce 
la sua dottrina con la similitudine del sole e della sua luce, alle- 
gando S. Agostino che dice : c Nella verity divina si vedono i prin- 
<c cipii delle scienze^ come nel lume del sole si vedono le cose 
<t visibili, che certamente non vediam nel corpo del sole, ma pel 
c suo lume, che ^ una simiglianza di sua chiarezza, neiraria e in 
<t simili corpi lasciata :» (1). II che, con poca diversity di parole, aveva 
pur insegnato nella questione 84 della prima parte di questa Somma 
teologica (a. 5), ove osserva, in due modi potersi dii*e che si vede 
una cosa in un'altra : o vedendo, cio^, insieme Tuna e I'altra, come 
chi vede un' imagine in uno specchio, che non pud certo veder 
I'imagine senza lo specchio: o vedendo una cosa in grazia di 
un'altra che non si vede, come chi vede le cose nella luce solare, 
senza veder per6 il sole. Nel primo modo vedono le cose in Dio 
i beati, che vedono Dio, il che secondo natura non d possibile nella 
vita presente : nel secondo modo le vediam noi, per la luce divina 
comunicataci. <r E in questo senso h necessario dire, che Tanima 
c umana conosce ogni cosa nelle eterne ragioni, per la cut parte- 
<r dpazione ogni cosa noi conosciamo. E di vero il lume intellettuale, 
c ch'e in noi,aItro non ^ se non unacotale partecipata similitudine del 
a: lume increato, in che le eterne ragioni son ccHitenute. Onde nel 
a Salmo 4^ si dice : MolH dicono : Chi d mostra quello che e btwno f 
c Alia quale dimanda il Salmista risponde : Impresso e in noi quasi 
« un suggeUo il lume del tuo voUo, o Signore; come se dica : per 
c la stessa suggellazione in noi del lume divino ogni cosa ci viene 
€ manifestata j» (2). E questa i dottrina costante del S. D., la quale 
perci6 ad ogni occasione ci viene da lui ripetuta. Ed essendo pure 
di somma importanza, trovo opportuno con altre prove apertissime 
confermarla. 

Nella parte prima, q. 12, a. 11, si propone appunto di cercare 
Se in questa vita si possa veder Vessenza divina, e al 3"^ argomento, 

(1) « Scientiarum spectamina videntur in divina veritate, sicut visibiliain lumine 
soils, quae constat non videri in ipso corpore soils, sed per lumen quod est si- 
militudo solans claritatis in aere et similibus corporibus relicta ». 

(2) « Alio modo dicitur aliquid cognosci in aliquo, sicut in cognitionis prin- 
cipio : sicut si dicatur, quod in sole videntur ea quae videntur per solem, Et 
sic necesee est dicer e, quod anima humana omnia cognoscat in rationibiis ae- 
ternis, per quarum participationem omnia cognoscimus. Ipsum enim lumen in- 
tellectuale, quod est in nobis, nihil aliud est quam quaedam participatio luminis 
increati, in quo continentur rationes aeternae. Unde, in ps. 4, dicitur : MuUi 
dicunt: Quis ostendit nobis bonaf Cui quaestioni Psalmista respondit: Signatum 
est etc. ; quasi dicat : per ipsam sigillationem dlvini luminis in nobis omnia de- 
monstrantur ». 
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che conchiudeva pel si, risponde : a Dicesi, che in Dio ogni cosa 
(T vediaino e secondo esso ne giudichiamo, in quanto per la par- 
« tedpazione del lume suo ogni cosa conosciamo e giudichiamo. 
« Infatfi anche lo stesso natural lume della ragione h una cotale 
« partecipazione del lume divino: alia guisa stessa che dicesi, veder 
« noi ogni cosa sensibile e giudicarne nel sole^ cio^ pel lume del 
a sole. Onde dice Agostino nel primo dei soliloquii : i principii 
« delle scieme veder non si possono, se da qmkhe sole loro propria 
« non siano illv^traHy cio^ dire da Dio. Come adunque, per veder 
(c qualche cosa sensibilmenfe, non k mestieri che veggasi la so- 
<c stanza del sole ; cosi a veder qualche cosa intelligibilmente, non 
<r k mestieri che veggasi la essenza di Dio > (1). 

Parimente nella q. 79, a. 4, della stessa prima parte ripete, che 
a da Dio Tanima umana partecipa il lume dell'intelletto, giusta il 
«( detto del salmo 4°: sigiliato e in noi il lume del tu4> volto, o 
j€ Signore : » e cosi spiega Tevangelisf a Giovanni, che dice del Verbo 
eral lux vera etc., nel senso che <t quella luce vera illumina come 
c causa univemle, da cut I'anima umana partecipa una parUco- 
c lare virtu, :» (2) la virtA cioi intellettiva (ivi). 

Ma odasi pur come il Santo afTermi in modo assoluto airuomo 
una vera e indispensabile cognizione della legge eterna, ch'ei fa 
sinonima, in vero senso, di ragione divina. Nella q. 19, a. 4., di 
questa parte (I, II) deriva egli dalla legge eterna ogni bont& della 
volonti umana, e lo dimostra cosi : c In tutte le cause ordinate 
c Teffetto dipende dalla causa prima pid che dalla seconda : perche 
c la causa seconda non opera che in virtu della prima. Ora, che 
€ la i*agione umana (potenza) sia regola dell'umana volont&, dalla 
a quale se ne misuri la bont^i, ci6 viene alia ragione daUa legge 
<r eterna, che i ragione divina: ond'^ che nel salmo 4^ si dice: MoUi 
<c dimandano: Chi ci fa conoscere il bene? Segnato e sopra di noi 
« U lume del tuo voUo, o Signore ; quasi dicesse : il lume della 
c ragione ch'e in noi, in tanto pu6 farci conoscere il bene, e ne* 
<t golare la volonti nostra, in quanto £ lume del volto tuo, cio^ 

(1) « Omnia dicimur in Deo videre» et secundum ipsum de omnibus iudicare, 
in quantum per participcUionem sui luminis omnia cognoscimus et iudicamus. 
Nam et ipsum lumen naturale rationis participatio quaedam est dioOii lumirUs : 
sicut etiam omnia sensibilia dicimur videre et iudicare in sole, idest per lumen 
solis. Unde dicit Aug. (1. Solil. c. 8) DiscipUnarum spectanUna videri non pos- 
sunt, nisi aUquo oelut suo sole illustrentur, videlicet Deo. Sicut ergo ad vi- 
dendum aliquid sensibiliter non est necesse quod videatur substantia solis : ita ad 
▼idendum aliquid intelligibiliter, non est necessarium quod videatur essentia Dei ». 

(2) a Ab ipso (Deo) anima humana lumen inteUectuale participat, secundum 
illud Psalmi (iv. 7) : signatum est super nos lumen ouUus tui, Domine. Ad 
primum ergo dicendum, quod Ula luw vera illuminat sicut causa universalis, a 
qua anima humana participat quamdam particularem virtutem ». 
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c derivato dal volto tuo. Ond'e manifesto, che la bonti della vo- 
c lonta umana piu assai dipende dalla legge eterna che dalla umana 
c ragione : ed ove questa vien meno, uopo e ricorrere alia ragione 
« eternal (1). E si potrebbe ricorrere senza conoscerla? 

Un altro luogo ancora non posso non allegare, dopo del quale 
finisco. Nella q. 109 di questa Pnma Secundae nel primo articolo vuol 
dimostrare, che, pur senz'aiufo soprannaturale di grazia, Tuomo 
puo per natura conoscere qualche verity. Comincia quindi at solito 
argomentando in contrario, e il fa in tre maniere, alle quali con- 
trappone in generate Tautorita di Agostino, che ritrattandosi 
(I Retract., c. 4) disse: € Non approvo cid che dissi in una orazione: 
« Dio, che volesti die i soli mondi conoscessero la verild; perocche 
<t mi pud vefcire risposto, che molti anche non mondi conoscono 
« molti veri A che I'Aquinate soggiunge: c Ma J'uomo divien 
€ mondo per la grazia, giusta quella del salmo 50, Cor mundum 
€ crea, etc. Dunque anche senza la grazia puo per se stesso I'uomo 
« conoscere la veriti (2). Nella esposizione poi posit iva della rela- 
tiva dottrina, e nella risposta agli obietti, piu che ad evidenza chia- 
risce come e perchfi puo per se stesso Tuomo conoscere la verilA : 
il pud, val dire, pel lume ond'S irraggiato naturalmente il suo 
intelletto, e perchS tal lume viene immediatamente da Dio, e 
divino ft in vero senso. «Ogni forma infatti, cosi discorre TAngelico, 
<r indita alle creature da Dio 6 per s^ stessa efiicace per tale o 
< tal altro atto determinato entro ai limili della rispettiva potenza, 
« oltre i quali non pud nulla, se non le vien sopraggiunta qualche 
€ altra forma : cosi Tacqua non puo scaldare, se non i scaldata essa 
« dal fuoco. Cosi Tumano intelletto ha la sua forma, cioi lo stesso 
« lume irUelligibile (II lume dunque non A 1' intelletto. Vedi il n. 30), 
« il quale e per sd sulBciente a conoscere alcuni veri, quelli cioe 
<c alia cui notizia per mezzo dei sensi possiam pervenire. Le veriti 
<c poi piu elevate non vale a conoscere, se da un lume piu forte 



(1) « In omnibus causis ordinatis effectus plus dependet a causa prima, quam 
a causa secunda: quia causa secunda non agit, nisi in virtute primae causae. 
Quod autem ratio humana sit regula voluntatis humanae, ex qua eius bonitas 
mensuratur, babet ew lege aeterna, quae eat ratio dioina: in ps. iv. dicitur: 
Multi dicunt etc. ; quasi diceret : Lumen rationis, quod in nobis est , in tantum 
potest nobis ostendere bona, in quantum est lumen vultus tui, idest a vultu tuo 
derivatum. Unde manifestum est, quod multo magis dependet bonitas voluntatis 
humanae a lege aeterna, quam a ratione humana : et ubi deficit humana ratio, 
oportet ad rationem aeternam recurrere ». 

(2) « Sed contra est quod Aug. dicit: Non approbo quod in oratione dijti: 
Deuff qui nonnisi mundos'cerum scire coluisti : responderi enim potest, multos 
etiam non mundos multa scire ocra. Sed per gratiam homo mundus eflRcitur, 
secundum illud: Cor mundum, etc. Ergo sine gratia potest homo per se ipsum 
veri ta tern cognoscere ». 
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« non viene perfezioaato, com'^ il lume di fede o di profezia, che 

<r dicesi lume di grazitty in quanto i sapraggiunto a quello della 

€ natura (in corp.) 9 (1). Cio dunque che pud per Tintelletto, 

il pud in grazia e per la virtu del suo lume: il qual lume quindi 

non & rintelletto, ma in esso d infuso come sua propria forma da 

Dio, e solamente da Dio pud venire, come da Dio solamente viene 

alio stesso infelletto il lume di fede e di profezia. Di qui deduce 

il S. D., non pur potersi, ma doversi dire che (2) ogni vera, qualunque 

sia che lo dica, vien daUo Spirito Santo, come da quello che infonde 

il lume deUa natura, e muove ad intendere e dire la verity, anche 

^llora che non i inabitante neiranima per la grazia santificante, 

largitore di qualche dono abituale sopraggiunto alia natura (ad 1). 

E nella stessa sentenza conlinua, dicendo (3) c che il sol corporate 

4i illustra esteriormente, ma il sole intelligibile, che e Dio, illustra 

^ interiormente: perchd lo stesso lume naturale indito all'anima 

.€ e iUu^razione di Dio, con la quale siamo da esso illustrati a 

& conoscere le verity di ordine naturale (ad 2) ». 

•» 

XXXVII. 

Si scioglie una diffkolld (I, 84, 5; I. II, 109, 1). 

Le quali testimonianze del S. D. ora allegate, e ben ancora Ion- 
tane dall'essere tutte che dalle opere sue raccogliere si potrebbero, 
^plendono cosi avvicinate di tanta luce, da renderne evidente a 
fulgor di meriggio la verity per esse da me confermata. Non mi 
dissimulo tuttavia una non lieve difficolli che altri potrebbe in- 
contrare in cid che il Santo soggiunge ad un dei passi allegati^ e 
qui tosto Irascrivo. 

Nel corpo dell'art. 5 della q. 84 della 1' parte egli dunque continua 
(vedi n. prec.) dicendo: ^rSiccome perd, oltre il lume intellettuale, 

(t) « Unaquaeque forma indita rebus creatis a Deo habet efficaciam respectu ali- 
cuius actus determinatif in quem potest secundum suam proprietatem, ultra autem 
non potest, nisi per aliquam formam superadditam : sicut aqua non potest cale- 
facere, nisi calefacta ab igne. Sic igitur intellectus humanus habet aliquam for- 
mam, scilicet ipsum intelligibile lumen, quod est de se sufficiens ad quaedam in- 
telligibilia cognoscenda, ad ea scilicet in quorum notitiam per sensibilia possumus 
devenire. Altiora vero inteliigibilia intellectus humanus cognoscere non potest, 
nisi fortiori lumine perficiatur, sicut lumine fidei vel prophetiae, quod dicitur 
lumen graticte, in quantum est naturae superadditum ». 

(2) « Omne verum, a quocumque dicatur, est a Spiritu Sancto, sicut ab in/un- 
dente naturale lumen, et movente ad intelligendum et loquendum veritatem : non 
autem sicut ab inhabitante per gratiam gratum facientem, vel largiente aliquod 
habituale donum naturae superadditum ». 

(3) « Sol corporalis illustrat exterius, sed sol intelligibilis, qui est Deus, illu- 
strat interius : unde ipsum lumen naturale animae inditum est illustratio Dei, 
-qua illustramur ad cognoscendum ea quae pertinent ad naturalem cognitionem ». 
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<r ad aver la scienza delle cose materially son necessarie in noi le in- 
<r telligibili specie ricevute dalle cose; cosi delle cose materiali noi 
a abbiam la notizia non per la sola partecipazione delle eterne ragioni, 
<r come affermarono i Platonici che la sola partecipazione delle idee 
c basta ad avere la scienza. E di qui dice Agostino (ly De Trin.y c. 16): 
a Forse,perche i filosofi can insegmmmti cerUssim 
<r ogni cosa secondo eterne ragioni, per questo in esse ragioni foU- 
<3c rano speculare, o da esse raccogUere quanti sieno i generi degli 
<ic animaU, quali i germi di ciascheduno ? Non indagarono forse tuUe 
<r coteste cose nella staria dei luoghi e dei tempi ? d £ continua : 

€ Che poi Agostino non abbia inteso affermare, che ogni cosa 
oc nelle eterne ragioni o nella incommutabile veritji si conosce, nel 
<r senso che veggansi le siesse ragioni eterne, apparisce da quella 
« che dice nel libro delle 83 questioni (q. 66), che, cio£, non ogni 
c: e qmlunque anima rationale, ma la santa e pura si afferma 
<t essere idonea a quella visions: alia visione, val dire, delle ragioni 
c eterne, come sono le anime dei beati j» (1). Ed ^ da queste parole 
ultirae che qualcuno potrebbe credere, non concedersi da S. T. che 
ai soli beati la cognizione delle ragioni eterne, n^ si dovesse quindi, 
secondo lui e il suo maestro Agostino, ammetterla nei viatori. 

Ma innanzi tutto mi sembra, che, volendo cid ammettere di po- 
sitivo e sostener seriamente, bisognerebbe fmir per conchiudere 
che I'Angelico si contradice ! E come mai potrebbesi conciliare 
si fatta supposizione, non pure cogli altri luoghi apertissimi ad essa 
opposri, e qui da me riferiti, ma con cid stesso che in questo* 
articolo immediatamente prima avea detto? Poi, le obiezioni, che 
in esso si fa, non sono appunto contro I'ammettere tai cognizione? 
Ma nelle obiezioni egli sempre argomenta contro cid appunto che 
vuol sostenere, e subito dopo dimostra. Sarebbe forse questo il 
caso, in cui ragionasse ed allegasse Agostino in contrario, per poi 
conchiudere nel senso delle obiezioni ? Vediamolo. 



(1) « Quia tamea praeter lumen inteilectuale in nobis exiguntur species intel- 
ligibiles a rebus acceptae ad scientiam de rebus materialibus habendam ; idea 
non per solam participationem rationum aeternarum de rebus materialibus noti- 
tiam habemus : sicut Platonici posuerunt, quod sola idearum participaiio sufiicit 
ad scientiam habendam. Unde Aug. dicit: Numquid quia philoaophi documentis 
ceriiesimis persuadent aeternis rationibus omnia temporalia fieri^ propterea 
potuerunt in ipsis rationibus perapicere, vel ew ipeia colUgere quot aint ani- 
malium genera, quae aemina aingulorumf Nonne iata omnia per locorum ac 
temporum hiatoriam quaeaierunt f ». 

« Quod autem Aug. non sic intellexerit, omnia cognosci in rationibus aeiemiSy 
vel in incommutabiii veritate^ quasi ipsae rationes aeternae videantur, patet per 
hoc quod ipse dicit, quod rationalia anima non omnia et quaecumquCy aed quae 
aancta et pura fuerit, aaaeritur illi oiaioni^ scilicet rationum aeternarum, eaae 
idonea, sicut sunt animae beatorum ». 
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Nella prima obiezione argomenta cosi : Se si conpsce una cosa 
in un'altra, questa dev'essere preconosciuta. Se dunque noi cono- 
sciamo ogni cosa nelle ragioni eterne, queste ci dovranno essere 
le prime note. Ma le ragioni eteme esistono in Dio, da noi per 
natura non conosciuto. Dunque (1) ecc. 

Nella seconda, allegato il passo deH'Apostolo : InvisUnUa Dei per 
ea qme facta sunt conspiduntur (Rom., I, 20), continua: Ma tra le 
cose invisibili di Dio ci sono le eterne ragioni. Dunque (2) ecc. 

E nella terza, ricordato che eterne ragioni e idee sono un roede- 
simo, dicendo Agostino nel libro delle 83 question! (q. 46): ideae 
sunt rationes stabiles rerum in mente divina existentes; se dunque, 
soggiunge, si dica che Tanima conosca tutto nelle ragioni eterne, 
rivivrji Topinion di Platone, che affermd dalle idee derivare tutta 
la scienza (3). 

Or ecco come a tali obietti, e per autoriti, e per ragionamento 
risponde. 

€ Ma sta in contrario ci6 che dice Agostino nel duodecimo delle 
€ sue Confessioni (c. 25) : Se tu e io vediamo esser vero do che did, 
<c e ambedue vediamo esser vero qtieUo ch'io dico; dove, di grazia, il 
a vediamo? Dawero ni io in te ni tu in me, ma ambedue nella 
a stessa incommutabile veritd, che alle menii nostre e superiore. 
€ Ma la verity incommutabile nelle eterne ragioni & contenuta. 
<t Dunque Tanima intellettiva nelle ragioni eterne conosce ogni 
a veroj» (4). Possibilel che poi lo neghi? Sarebbe assurdo il pur 
sospettarlo. Continua in fatti cosi: 

c Rispondo doversi dii*e con Agostino (in ii De doctr. christ., c. 40) : 
Se queUi che detU sono filosofi dissero mai cose vere e consentanee 
<L alia fede nostra, dobbiamo da essi, corns da possessori ingiusti 
<r rivendicarle ad uso nostro. Perocchi le dottrine dd GentiU con- 
<r tengono delle menzognere e superstiziose invenuoni, che dascun di 
<c noi, uscente daUa Sodetd gentilesca, deve evUare. E percio Agostino, 
<r che delle dottrine platoniche era stato imbevuto, se trovd nei 

(1) « Id in <)uo aliquid cognoscitur, ipsum magis et per prius cognoscitur. Sed 
anima inteliectiva homiDis, in statu praesentis vitae, non cognoscit rationes ae- 
ternas, quia non cognoscit ipsum Deum, in quo rationes aeternae existunt, sed 
ei sicut ignoto coniungitur. Ergo etc« ». 

(2) « Sed inter invisibilia Dei numerantur rationes aeternae. Ergo etc. ». 

(3) « Si ergo dicatur, quod anima inteUectiva cognoscit omnia in rationibus 
aeternis, redibit opinio Platonis, qui posuit omnem scientiam ab ideis derivari ». 

(4) « Sed contra est quod dicit Augustinus: Si ambo oidemus oerum ease 
quod dicis, et ambo oidemus oerum ease quod dico; ubi, quaesOy id oidemuaf 
Nec ego utique in te, nec tu in me, aed ambo in ipaa, quae aupra mentea 
noatraa eat, incommutabili oeritate, Veritas autem incommutabilis in aeternis 
rationibus continetur. Ergo anima inteliectiva omnia vera cognoscit in rationibus 
aeternis ». 
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o: loro detti cQse conformi alia fede, le ritenne : quelle poi che vi 
« trovo alia fede contrarie commutd in meglio. Ora Platone aflermo, 
« che le forme delle cose, da lui dette idee, sussistevano in si's 
c separate dalla materia, e diceva che per la loro partecipazione 
c rintelletto nostro conosce ogni cosa: sicche, come la materia 
<£ corpoi*ale, per la partecipazione dell'idea di pietra, diventa pietra, 
<r cosl rintelletto, per la partecipazione dell'idea slessa, conosca la 
<r pietra. Ma poich6 sembra alieno dalla fede, che le forme (idee) 
<r delle cose sussistano per s^ senza materia fuor delle cose, come 
^ i Platonici affermarono, dicendo sostanze creatrici la vita e la 
« sapienm per si, come atlesta Dionisio (De div, Norn., c. xi); percio 
c Agostino, nel libro delle 83 questioni (q. 46), in luogo delle idee 
c platoniche, ammise che le ragioni (idee) di ogni cosa esistono 
<r nella mente divina, e secondo esse anche I'anima ogni cosa conosce. 

<( Quando pertanto si chiede, se Tanima umana conosca ogni cosa 
a nelle ragioni eterne, dee dirsi, in due modi potersi dire che si vede 
a: una cosa in un'alti*a, ecc. (1), come nel precedente numero 
ho gik riferito. 

E chiaro dunque e innegabile: I"" Che S. T. ammette con S. Ago- 
stino, i veri particolari vedersi dagli uomini nella incommtUabile 
verildj nella quale le ragioni eteme son contenute (nel Sed contra). 
2"" Che nei gentili filosoii si trovano verili consentanee alia fede, e 
da poter a tutto diritto usar come nostre (in corp.) Ma queste verita 
non poterono veder altrove che nella incommutabile veritii. S"" Che 
la erroneiti della sentenza platonica, quanfo alle idee o ragioni 
eterne, sta nelFammetterle sussistenti in si stesse : erroneit& corretta 
da S. Agostino, il quale secondo la fede, le riconobbe e disse esistenti 
ab eterno in Dio (ivi). 

(1) « Respondeo dicendum, quod sicut Aug. dicit, qui philosophi cocantur, 
si qua forte oera et Jldei nostrae accommoda diwerunt, ab eis tamquam ab 
ifuuetis p088C88oribu8 in usum nostrum oindicanda sunt. Habent enim doc- 
trinae gentilium quaedam simulata et superstUiosaJigmenta, quae unasquisque 
nostrum de societate gentilium eooiens debet eoitare. Et ideo Aug., qui doc- 
trinis Platonicorum imbutus fuerat, si qua invenit fldei accommoda in eorum dictis, 
assumpsit : quae vero invenit fidei nostrae adversa, in melius commutavit. Posuit 
autem Plato, sicut supra dictum est (art. pr.), formas rerum per se sabsistere a 
materia separatas, quas ideas vocabat^ per quarum parti cipationem dicebat in- 
tellectum nostrum omnia cognoscere : ut, sicut materia corporalis per partici- 
pationem ideae lapidis fit lapis, ita intellectus noster per participationem eiusdem 
ideae cognosceret lapidem. Sed quia videtur esse alienum a iide quod formae 
rerum extra res per se subsistant absque materia, sicut Platonici posuerunt, 
dicentes per so oitam aut per se sapientiam esse quasdam substantias creatrices, 
ut Dion, dicit; ideo Aug. posuit loco harum idearum, quas Plato ponebat, ra- 
tiones omnium creaturarum in mente divina existere, secundum quas etiam anima 
humana omnia cognoscit ». 

« Cum ergo quaeritur, utrum anima humana in rationibus aeternis omnia co- 
gnoscat ; dicendum est, quod aliquid in aliquo etc. ». 
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Come pu6 dunque intendersi quanfo soggiunge il Santo sul ter- 
mine del suo ragionare (ivi), e qui sopra, come motivo e base della 
dii8colt&y ho riportato ? 

La prima parte & contro i Platonici, i quali non solamente am- 
meitevano le idee in si stisshtentiy ma sostenevano inoltre che bastano 
esse ad acquistare la scienza. Dopo dunque di aver con*etfo con 
Agostino il primo e massimo en*ore della sussistenza in sS delle idee, 
corregge pur, con lo stesso Agostino, Terror secondario, che bastino 
sole alia scienza : mentre invece richiedesi e I'esperienza e lo studio, 
perch^ sviluppare si possa il nosiro intelletto, e nel suo lume intel- 
ligibile possa discemere ed awertire le eterne ragioni, che implici- 
tamente in esso son contenute. Or questo non ^ per fermo negare 
che si possano dalTuomo conoscere esse eterne ragioni, ma si e sola* 
mente chiarire e defmire il modo di poter venirle a conoscere esplicite 
ed avvertite. E dire scientificamente ci6 che per senso comune si 
afferma, p. e., dei fanciuUini : che non conoscono i principii della 
legge naturale, e quindi non ne i ad essi imputabile la trasgressione, 
fmche non giungano a un certo intellettuale sviluppo, che dicesi eta 
della discrezUme. 

L'unica difficolt^ pertanto, che pu6 rimanere, sta nelle parole 
ultime affatto, dalle quali parrebbe che il S. D. neghi in generate ai 
viatori, nelTordine naturale, delFeteme ragioni ogni notizia. II che 
se vet*amente fosse, io non vedrei come alcuno potesse mai dimo- 
strare che non si contradice. Ma ci6, specie nello stesso contesto e 
tanto patentemente, k impossibile. L'antilogia dunque dev'essere di 
sola apparenza, e deve ammettere una spiegazione ragionevole, chiara, 
e appieno soddisfacente. 

Intanto avverto che mentre il De Rubeis, sulTautorit^ di piu 
codici, ha siciU sunt animae bealorum^ I'edizione romana invece legge 
animae bomrum, lezione senza dubbio piA esatta, perch^ conforme 
a cid che in qualche luogo aveva detto Agostino. Ed ecco sciolta 
in gran parte la grave difficolti. Non si tratterebbe piii in generale 
dei viatarif ma solamente di quelli il cui intelletto non i da nubi 
dense di basse passioni acciecato. E di vero, ognuno dee facilmente 
convenire, che Tintelletto, anche naturalmente, tanto e piA idoneo 
ad elevarsi e piu acuto a discernere altissime veriti, quanto k piii 
puro e sereno. 

La difficolti tuttavia non k per anco sciolta del tutto : si percid 
stesso che di S. Agostino in questo articolo si riporta, si e piA 
ancora da cid che ne adduce nella q. 109, a. 1 della Prima Se- 
cundae, e da cid che lo stesso Aquinate ivi soggiunge, e nel pre- 
cedente numero fu da me riferito. S. Agostino disdice il suo detto, 
che t soli mondi conoscano la verild, e S. Tommaso soggiunge che 
dunque anche senza la grazia si pud conoscere la verild. 
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Se dunque anche senza la grazia si pu6 conoscere la verity : se 
e un fatto certo e patente che molte verity nobUi e altissime dai 
gentili filosofi furono conosciute: se anzi ci attesta S. Paolo 
(Rom., % 15) di tutti in generate i Gentili che, coli'accusarsi a 
vicenda e difendersi, mostravano di aver nel cuore scritto il tenor 
della legge, bench6 non ad essi rivelata divinamente: e se in fine, 
come gik abbiamo veduto, la legge natiu*ale, anche per S. Tommaso, 
altro non 6 che una partecipazione e manifestazione della legge 
eterna: ossia, in altro modo, un'etema ragione, fanto naturalmente 
nota agli uomini, che nessuno, come pur insegna TAngelico, puo 
affatto ignorarla; 6 assolutamente impossibile, che lo stesso Ange- 
lico neghi agli uomini in generate delle ragioni eterne la cogni- 
zione. Si deve quindi conchiudere che se, nel luogo qui esaminato, 
egli apparisce negarla; cio deve intendersi unicamente del modo, 
del gi*adOy e della chiarezza. Le idee infatti o ragioni eterne non 
vedendosi dai viatori in DiOy come le vedono i comprensori : n^ 
in si medesime distintamente, come le vedooo gli angeli, a cui fii- 
rono infuse divinamente (n. 18) : ma avendone gli uomini per 
natura infuso e impresso solo il p.rincipio, e in esso (n. prec.) non 
venendo a discernerle ed avvertirle che successivamente e per gradi, 
e con maggiore o minore facility, e sotto luce piii o meno nitida 
e viva; 6 certo che i buoni in ogni riguardo saranno piu idanei 
e felici dei tristi nel giugnerne alia visione, cio^ alia distinta in- 
tellettual cognizione. 

XXXVIII. 

Osservazione importante (C. G., 1. 3, c. 47 ; I, 84, 5). 

Disciolta ora, come pur era mestieri, la addotta difficoltk, trovo 
opportuno di fermarmi anche un poco per una osservazione che 
sembrami di non lieve momento. 

Nel luogo recato sopi*a (n. 36) della somma contro i Gentili 
{1. 3, c. 47), al vedere in uno specchio S. T. assomiglia il modo in 
che pu6 vedersi Iddio in questa vita pel solo lume della natura. 

Airautoriti in fatti di Agostino ivi addotta, e gik da me ripor- 
tata (n. 36), soggiunge: (iDa queste parole dunque di Agostino non 
« si deduce che Dio in questa vita si vegga secondo la sua so- 
<( stanza, ma solamente come in uno specchio : il che della cogni- 
<r zione propria della presente vita confessa anche TApostolo, di- 
« cendo (I Cor., 15, 12) : Videmus nunc per speculum j> (1). Nel luogo 

(1) « Ex his ergo verbis Augustini non habetur quod Deus videatur secundum 
suam substantiam in hac vita, sed solum sicut in speculo : quod et Apost. de 
cognitione huius vitae confitetur, dicens etc. ». 
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invece della Somma teologica, da me pur allep^ato (I, 84, 5), al 
veder nello specchio assomiglia la visione propria dei soli beati, 
€be dairApostolo, nel luogo stesso ora citato, & contropposta a quella 
dei viatori : Videmus nunc per spectUum^ in aenigmate, tunc atUem 
facie ad fadem. Come si spieghi cio, non mi e bisogno dirlo. li 
senso diverso in che la similitudine & indotta, chiaro apparisce dal 
di verso conlesto. Ho voluto tuttavia faiio avvertire come una prova 
della cautela necessaria ad usarsi per non fraintendere il Santo nei 
varii modi onde in luoghi diversi cbiarisce per similitudini i suoi 
concetti : cautela ancora piu necessaria riguardo al senso di qualche 
parola o formola, usata in varii significati, talvolta anche nello 
stesso contesto: per esempio. ragione^ lume deWintelletto, ecc. ecc. 

Appunto dal non aver avvertito che S. T. non di raro in senso 
traslato dice lume intellettuale o dell'intelleUo lo stesso intelletto, 
mentre altre volte, e non poche, dicendo lume deU'inteUeUo, intende 
proprio la liu^ intelUgibile che illumina Tintelletto, e in grazia di 
cui puo, in senso tropico, dirsi lume lo stesso intelletto, perch^ 
naturalmente e indefettibilmente da quella luce illustrate; appunto, 
dicOy da cid provennero i gravi equivoci, le false intelligenze, gli 
eiTori, che in nome di tanto Dottore si voUero sostenere, e si pre- 
tese trovare nella retta intelligenza e nella interpretazione legittima 
dei varii luoghi dell'Aquinate: come da tutto il detto manifesta- 
mente apparisce. 

XXXIX. 

Come si possa dire innata neWuomo la legge naturale : 
la luce deWinteUetto i divina (I, q. 79, a. 5). 

E, per accennare eziandio a un altro caso, ho gi& notato nel 
n. 23 che , volendo stare alia lettera , dovrebbe dirsi che il S. D. 
ammette innati nelFuomo i primi principii di tutto Tumano ragio- 
namento : e in esso n. 23, fermandomi pure sopra un solo luogo 
del Santo (I, 79, 5), ricordai dove piu altri ne avevo addotto, ed 
affermato che molti piu ancora, con tutta facility, avrei potuto 
allegarne. Ora qui trovo opportuno avvertire, che ben parecchi 
raccogliere ne potrei anche dalle sole question! De legibus (90-97) 
in questa Prima Secundae, quanto ai supremi principii d'ogni legge 
6 morality, che il Santo ad ogni passo afferma noli per si, noli a tuUiy 
noli cosi che nessun uomo pud affaUo ignorarlL E veramente cosi si 
6 sempre insegnato dai maestri in giure e in morale : cosi si tiene 
e afferma da tutti comunemente, dicendosi con TApostolo (Rom., 
% 15) essere la natural legge scritta nel cuor deiruomo, e percid 
appunto nalurale appellarsi : di qui si afferma, che sui precetti 
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primi e comunissimi di essa legge anche grinfedeli sai^anno da 
Dio giudicati. Ma 6 percid da conchiudere, che dunque 1' aomo 
fin daH'esordio di sua esisf enza ne ha la notizia chiara e distinta ? 
La risposta negativa & anch'essa antica, e comune cosi al volgo che 
agli scienziatiy tuf ti concordemente ammettendo che la legge naturale 
non obbliga chi agli anni della discrezione non e pei^venuto^ perch^ 
solo allora egli ne acquista la cognizione. 

Non k dunque innata in se slessa, ma solamente nel suo principio : 
in quello stesso principio di cognizione, nel quale, secondo TAngelico 
(I, 84, 5, n. S6), ogni uomo vede le eteme ragioni; una delle quali 
appunto k la legge della natura: il qual principio unico e vei'a- 
menfe supremo, ^ la liice deWessere universaie, indita air uomo na- 
turalmente: diversa dal suo intelletto, ma ad esso congenita^ e in 
vero senso divina, come da questa ricerca costantemente ci i risultato. 

Di fermo: intelligibile non & che Vessere: dal solo mere quindi 
ci pud venire la luce deirintelletto. Ma vero essere non & che Dio, 
il quale k pur iiUto I'essere. Potrk tnai dunque venirci la It^ce del- 
Vessere da cid che non i Tessere, ma aUro dall'essere f La luce del 
sole ci pud venire fuor che dal sole? Ed S pur questa la gran 
veriti che conoscer dovrebbero, n^ mai dimenticare, tutti i filosofi 
almeno cattolici: ne ignorar devono o possono quelli principalmente 
che sieno, quai si professano, veri tomisti. Or, se la luce del sole si 
dice ed h veramente solare^ perchS la luce, che solamente ci puo 
venire da Dio, non si potr& e dovri dire divina f 

cio deve dirsi soltanto perchS tal luce ci viene da Dio, ma 
si ancora perchS, in se stessa considerata, ci presenta caratteri 
impossibili nelle creature e in cid che viene da esse : cai'alteri 
unicamente proprii di Dio. L'essere ideale, detto comune da S. T., che 
i questa luce, necessario, immtUabUe, eterno, con Agostino il rico- 
nosce e predica ad ogni occasione TAngelico. Era dunque innanzi 
ad ogni creatura, era edi da tuMa I'eternitd, e sempre immtUabilmenU 
il medesimo, e tanto necessariamente tale, da non poter assoluta- 
mente esser altro da cio che L E dove dunque possiam concepirlo 
ab eterno, se non in Dio? E da chi ahro potr& esser fatto splen- 
dere all'intelletto, se non da Dio ? Come dunque e perch^ non si 
dovri dire divino? 

Se anche, dicevo altra volta (V. Sapienza, vol. V, p. 187), non si 
trovasse alcun esempio di cio neirAquinate e in nessuno degli 
Scolastici, non si potrebbe percid riprovare il dirlo divino, ove 
dimostrar si potesse che tale qualifica alVesser comune conviene con 
proprieti. Dopo di che continuavo dimostrando che, alm^eno in un 
luogoy anche TAngelico I'avea cosi nominate (In I Sent., d. 8, a. 
Ed a un luogo soltanto allora mi stetti pago, altri di positivo non 
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conoscendone, nk avendo agio per ricercarne. Qui poi mi k grato 
Taggiungere, col dotto e acuto Prevosto Severino Fi-ati, che altri 
pur ce De sono: e vada chi n'ha vaghezza a vederli neila Sapienza 
(vol. 7, p. 127-28), dove troveri pure allegato il Serafico Bonaventura. 

XL. 
Condiisione. 

E qui definitivamente finisco. La mia ricerca S piu che a suffi- 
cienza riuscita, mi k punto uopo, e sarebbe affatto soverchio, il 
voleme accertare piii oltre 11 risultato. L'intelletto noslro, anche se- 
condo I'Angelico, i &n ab initio informato e costituito da un lume 
intelligibile tanto da esso diversoy da essere infinitamente a lui supe- 
riore : i informato e costituito da un lume in vero e proprio, bench^ 
non pieno^ senso divino. 

Che non possa da ci6 venire I'errore del veder nai Dio nel solo 
ordine della natura, I'abbiam ripetutamente veduto (nn. il, 36) con 
S. Tomraaso. Ne potri dunque venire il panteismo? Chi tuttavia 
volesse asserirlo, pensi prima, ma seriamente, a purgare da si rea 
taccia TAngelico, e poi si volga ad infliggerla al nostro Rosmini. 

SeBASTIANO CASiJlA. 

■ — ^ — jp^i 'ji ■ ■ 



I SETTE SILENZI E LE SETTE PAROLE Dl MARIA. 

(SCRITTO INEDITO). 

SESTO SILENZIO. 

Obnmhd et non aperui Oi meum, quimiam tu fecUH (Pt. xxxvin, 9. 

I lieti applausi delle turbe si sono voiti ormai in grida orrende 
per GesA ; tutto gli k nimico , e lo ha abbandonato. De' discepoli 
uno lo ha tradito, uno lo ha negato, gli altri in fuga o scomparsi. 

— La Sinagoga ombrosa, ne ha chiesto la morte; il 

preside romano Tha vilmente soscritta; autbriti tutte, sacre e 
politiche, Gaifa ed Anna, Erode e Pilato, tutte le passioni, avarizia 
e simonia, volutti e superbia ban cbngiurato contro Lui, ed Egli, 
compianto da sole poche femminette, s'incammina al monte del sa- 
crifizio. — £ questo il momento per Maria; Ella ricompare adesso, 
benchS senza parola, per non abbandonarlo piA innanzi nelle ore 
La Sapienza 18. Fasdcolo 77 — Vol IX. 
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supreme. Scontro di Maria suli' eria del Golgota — Presenza di 
Maria a' pi& della croce — Assistenza di Maria alia sepoitura, — 
son tre mute scene, ciascuna delle quali, senza essere mai esausU, 
stancherebbe la scuola di qualunque tela e marmo , qualunque 
lingua e inchiostro piu eloquente. A noi, stretti dalFangustia del 
tempo e sollecili pii^ che allro di destar nelle menti qualche punto 
di utile meditazione , baster^ quest' oggi considerare brevemente 
Maria, che a pi& della croce sla [ad ascoltare] in silenzio, come 
fu sempre suo costume, le parole di G. C, quelle parole che da 
Fulgenzio furono dette: Christi testamenium calamo crucis consori- 
plum. 

Ecco la croce k levata in alto, e la divina vittima e sospesa tra 
cielo e terra a riconciliar terra e cielo colle braccia aperte, a ri- 
cevere quanto pu6 capir nel seno di una Misericordia infinita. Gli 
angeli che da secoli e secoli lessero nel volume eterno e attesero 
trepidando quest'ora, son discesi a raccoglierne e conservarne tutti 
gli istanti per poi ripensarli neireterniti ; e Maria, T umile ver- 
ginella e madre, alia croce si e fatta vicina a raccogliere e con- 
servare e custodire gli accenti, i moti, gli aliti, i pallori [del di- 
vino suo Figlio], assai piu sapientemente, assai piu amorosamente 
di ogni angelo, e di tutti gli angeli insieme. 

Siccome le percosse di orrenda grandine cadon 

sovra campi di benedizione, cosi cadon gli urli e le bestemmie de* 
soldati, de' Scribi e de' due ladri a destra e sinistra sul benedetto 
cuor di Maria; ma tosto, come fresca rugiada su fiore chino e 
riarso, le scende sul cuor desolato la prima parola di Gesji : Pater 
dimitte illis, non enim sciunt quid faciunt : a Padre perdona loro, 
poich^ non sanno cid che si fanno E fa sua quella parola, e, 
uhita strettamente al Figlio piji forte che mai anima fosse ad altra 

anima, in silenzio ripete : dimilte... perdona non sciunt non 

sanno: io lo so troppo, oh Dio! io perdono. 

II sole, ancor alto, gitta Tombre a destra ; e il ladro confitto alia 
destra di Gesili, tosto che quel prego dimitte s'& alzato dal Reden- 
tore e dalla Corredentrice, tostoch^ (come osservano S. Vincenzo 
Ferreri e S. Bernardo) Fombra della croce di Gesd, e un guardo 
di Maria (che stassi pure alia destra) cadono su lui , muta sensi 
improvvisamente, e vdlto in atto di pentimento a GesA: c Ricor- 
dati, gli dice, ricordati di me, o Signore, quando tu sia venuto 
nel tuo regno i» ; — e ne ha in risposta quella dolce promessa : 
Amen dico tibiy hodie mecum eris in Paradiso: c in veriti, que- 
st'oggi sarai meco in Paradiso >. Ahl sempre \k dove Tu seipre- 
sente, o Maria, si concedono grazie a' mortali ; e ove Tu non sei, 
par che Grazia sia ritrosa e difficile a far copia di si. 
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La seconda parola proferita da Gesu in croce , ia parola che 
schiuse a' peccatori il cielo chiuso da tanti secoli , s' e mossa al 
moversi del tuo sospiro supplichevole I e ben a diritto a quella 
accosto succede la terza parola, che facendoti madre di Giovanni 
ti fa madre di tuUi i seguaci di Gesu, di tutli noi ! Che sensi fu- 
rono i luoi^ o generosa, neirudire: Mulier, ecce fiUus tuus? « Donna, 
ecco il tuo figlio? j> Tu non avesti , no , a dispetto il nome di 
Donna per eccellenza, e donna alzala all'onor della maternitk degli 
uomini; e in mezzo alle onde del dolore, che alte t'avvolgeano 
d'ogni parle, Tu piu alia sorgesti allora colle inlrepide braccia ma- 
terne ad abbracciare quante anime erano abbracciate dalle spante 
braccia deirUom-Dio. 

Ma ecco sorgono all' improvviso grandi tenebre! A seccta auJtem 
hara teniae faclae sunt tisque ad horam nonam. Tenebre, giuste 
punitrici degli empi, non togliete agli occhi della Madre il volto 
del divin Figlio! Che dico io? Ella non tame le tenebre. Amore 
e luce, e amore le affina attraverso a ogni ombra lo sguardo che 
immoto segue a star iisso sul divino morente. 

Suona la quarta parola: Deus, Deus meuSy ut quid dereliqmsti 
me? II Figliuolo elerno chiede al Padre perch^ Ei lo haabbando- 
nato. La Madre e presente e in silenzio dice fra sS : non io, non 
io, caro, t' ho abbandonato : eccomi qua a bevere teco fino alFuN 
tima stilla il calice de' tuoi patimenti; io pure abbandonata quando 
tu sei abbandonato! Ma come e possibile, o caro, che t'abban- 
doni il Padre, che ha posto nel cor della Madre un amore che 
nelle tue pene t' accompagnerebbe in viaggio elerno per tutli i 
mondi onde e sparso Tuniverso? Ah! gli uomini, essi sono, non 
il Padre, che ti hanno abbandonato : io vo' chiamarli, io voglio... 

Intervenne tra questi pensieri la quinta parola: SUio: ho sete« 
— Oh Dio ! Ella, fanciullo, il saziava del suo latte, Egli, fatlo adulto, 
a una sua preghiera volgea I'acqua in vino: ed ora piA infelice 
deir esule Agar nel deserto, non pud mandar fin lassuso nemmeno 
una stilla delle proprie lagrlme a inumidirgli le labbra riarse. Ma 
di Agar piu animosa e piu forte, Ella non dice: m'allontanerd per 
non veder morire il figliuolo (non videbo morientem puerum): le- 
vandosi invece a pensieri piA sublimi : < Ah I divina sete i quella 
del mio Figlio >, Ella dice, c sete di giustizia, sete della salute 
degli uomini: oh! anch'io ho sete: sitio; Madre e Figlio ban 
sete: venite, o uomini, a dissetarci: associamoci nel patire. > — 
Povera Madre! nulla intende il mondo di questa sete misteriosa; 
nulla della sete deirUom Giuslo. 

Ed ecco gik gli astanti appressano a Cristo la spugna tinta di 
fiele. — Non per questo Ella perde T amore agli uomini, o ri- 
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nunzia alia maternity ; ma fatta pid che mai divina in suo silenzio 
e dolore: ecco sazia, Ella pensa, la sete de' patimenti del Giusto; 
la terra^ aggiungendo aU'asprezza Tinsulto, lo ha abbeverato dt 
fiele, e la terra non i piA degna di sostenerlo; Egli non pu6 star 
piA a lungo suUa terra; Egli & consumato, maturo al cielo, al Padre. 
— E intanto vien la sesta parola a dirle ch'essa ha ragione: Con- 
summatum est; e alia sesta segue tosto la settima ed ultima, che 
fnor delle mani scomparso degli empi, il pone nelle mani beate 
del Padre: In maniis tuas^ Domine, commendo spiritum meum; e la- 
sciata sola a patire nella contemplazione delle spente membra, 
lascia Maria a dire in silenzio al Padre: Obmului et silui coram tf, 
quoniam tu fedsH: ammutii e taciomi davanti a Te, perocchft Tu 
hai cosi ordinato ab aetemo. 



SETTIMO SILENZIO. 

Ego dormio, et cor meum vigiUU. (Cantic.^ v, %). 

Maria ci sta innanzi nel suo settimo ed ultimo silenzio, che corre 
dalla Risurrezione di Gristo sino alia morte ed assunzione di Lei. 
— Nel profondo silenzio de' primi quindici anni Ella avea amata e 
adorata la Sapienza increata e Tavea sollecitata ad incarnarsi. — 
Nei silenzi de' trentatrg anni appresso, avea amata e adorata la 
Sapienza incarnata, e le avea preparata la via a comunicarsi agli 
uomini; nel silenzio a cui ci accostiamo, Ella ama, adora la Sapienza 
agli uomini comunicata, e non rimane in terra che per agevolare 
con secreti preghi e sospiri il giro e il diffondimento di quelle pie 
comunicazioni. 

E questo silenzio di Maria una estasi, un languire incessante 
d'amore; k la vita della Sposa de' Cantici, che grida al diletto: 
Ego dormiOy sed car meum vigilat : par che io dorma, ma vigile e 
sempre il mio cuore. Ne' misleri di tal silenzio sol I'occhio dello 
Sposo eterno sa penetrare I Ma nondimeno, per balbettar col labbro 
mortale qualche accento che ci provochi a qualche devozione, 
noi considereremo pochi punti. Maria alia risurrezione di 6. C; 
2^ nell'adunanza de' discepoli nel Cenacolo; 3^ nella sua dimora 
ad Efeso con Giovanni fino alia morte. 

i« Alia risurrezione di G. C. — Parla il Vangelo delle iterate 
apparizioni del Risorlo alle pietose donne e ai discepoli per mostrar 
la loro vacillante fede, che a poco a poco Ei vien raffermando; ma 
tace affatto di apparizioni di Maria, per non confondere, io penso, 
colle dubbie e inferme parole di quelli, il pacato silenzio di Ma- 
ria. No, per fermo, non pu6 credersi che GesA non si mostrasse 
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prima che ad ogni altro alia sua Madre, a Colei a cui e stato detto: 
jSeoto quae credidisti; e a cui amor avea afiinato lo sguardo at- 
traverso alle tenebre che avvolgevano il Golgota, e fu sempre in- 
crollabile nella fede delta risurrezioney e attraverso al gelido marmo 
sepolcrale, come attraverso a liropidissimo velro, vide per certo 
I'anima del dilelto Figliuolo tornata dagli ioferi prender nuova 
sigDoria delle sacrosante membra, e colla rajpidezza della luce 
uscir dairintatta pietra e venire ad abbracciar la Madre. Ma Colei, 
che umile e vereconda avea taciuto alio sposo Giuseppe 1' arcano 
concepimenio, tacque alia gente il glorioso abbracciamento del- 
rUom-Dio. Si, o Maria, io di queirabbracciamento ho ferma cre- 
denza, e gran dolcezza mi locca la mente ogni volta ch' io il pensi, 
e piu in questo tempo in cui si spesso ti ridico i laelare aliduja, 
resurreait aliduja. Legge eterna e che chi meglio e piA forte ha 
patito, meglio e piu forte gode in appresso; e Tu che meglio di 
ogni altro hai patito presso alia croce, Tu sola puoi dirci il gioir che 
poi ti venne dalla vista del Risorto! Ohl in che sembianze, o beata, 
ti stette Egli innanzi ? Nel sacro testo io Tho letto neH'ortolano 
dinanzi a Maddalena, pellegrino davanti ad altri discepoli; ma in- 
nanzi a Te^ ohl innanzi a Te di certo altre sembianze Ei non s'ebbe 
che quelle sole di Tuo Figlio, per guisa che sotto alia rosea bocca 
che tutto dolcemente I'irraggia, Tu rav visas ti e il vollo del Pargolo 
che un di ti sorrise fra le braccia, e quello del Giovinelto che 
intorno a te cresceva in sapienza, e quello del Morente che ti 
gnardava dalla croce, e piu che tutto dalle piaghe , ove piu pro- 
fondi s'erano affisati i tuoi sguardi a bevere i torrenti di ama- 
rezza, piu che tutto dalle piaghe saettavano i raggi amabili a pio- 
verti nell'anima torrenti di dolcezza. Ah I Madre! anch'io lo stringo, 
anch'io Tabbraccio molte volte quel tuo caronel Sacramento: deh! 
dammi la virtu d'abbracciarlo coU'intelletlo, dammi vederne la 
luce, sentirne col cuore le piaghe, acciocch6 io impari quel dolor 
di penitenza che solo [conforta lo spirito]. 

NeWadimanza de' discepoli nd Cenacolo. — Chi puo dubitar 
che nel Cenacolo il prego di Maria fosse il piu fervido; e ch'Ella, 
che a forza di preghiera e d'amore avea chiamalo il Verbo divino 
in terra, con maggior possanza di tutti gli altri allora chiamasse 
la venuta del divino Spirito? Eppur, centre, com'EUa pud dirsi, 
della nuova cristiana society e Madre della Chiesa bambina, in suo 
umile silenzio si pone dietro tutti gli apostoli e discepoli, si con- 
fonde in mezzo alle altre donniciuole, anzi non pure in mezzo a 
quelle, ma ultima di quelle, e par ch'Ella voglia celarsi, come ac- 
cenna il sacro volume in due righe ove la coUocazione de' nomi 
dipinge verameniela sua umilti: Hiamnes erantperseverafite$um' 
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mtniter in oratione cum muUeribus ct Maria matre Ejus: tutli questi 
di cuore unanime perseveravano in preghiera insieme colle donne 
e con Maria Madre di Lui. Maria posta dopo tutti gli altri e par 
chiamata Madre di GesAI che bel contrasto di urnilt^ ed aitezza, 
che richiama alia mente il bel verso: <r Umile ed alta piA che 
creaturaljo E Colei, che gik piena di grazia avea concepito il Verbo, 
chi pud dubitare che alia discesa dello Spirito Santo piA di tuUi» 
con una sovrabbondanza solo cognita a Dio, ne ricevesse i doni 
mirabili? — Eppur mentre gli altri versano la piena di quei 
doni in parola che suona ogni idioma, Ella li custodisce e conserva 
nel silenzio. Ah la signoria, o Vergine, la signoria di cotesto tuo 
silenzio, che il pelago sconfinato della divina grazia contiene in 
tuo cuore quasi come Tlnfinito stringe in mano Funiverso, ^ per 
me maggior miracolo che il libero e irrefrenabile risonar delle 
lingue molteplicif dolce e forte, o ancella e regina, o subito 
dopo Cristo prima amante e ispiratrice e signora della cristiana 
society, dehl riguarda a noi che abbiamo il nome di Cristiani! 
Fin dai nostri primi anni avvezzi a ricevere dalla Chiesa del tuo 
Figlio ineffabili sacramenti e carismi , quasi tutti indifferenti in 
mezzo a tante ricchezze e beneficii, spesso obliaroo il senso di co- 
teste celesti cose, il senso cristiano, e il corpo del tuo Figlio ac- 
cogliamo in bocche e cuori pieni di sensi pagani. Deh! ci chiama 
Tu alia meditazione, all' intelligenza, aU'esercizio della religione 
benedetta, onde abbiam tutti cristiani i pensieri, le voglie, gli atii; 
cristiani gli studi, cristiane le arti, cacciando per sempre da tutti 
i costumi ogni orma di gentilesco epicureismo o scetticismo. 

3* Nella dimora ad Efeso con Giovanni fino alia morte. — Ma 
il tempo incalza nel caro argomento; supplite Toi ai rapidi cenni. 
— Giovanni , dopo il gran testamento , prende seco Maria come 
Madre, accepit earn in suam, e con Lei passa e vive ad Efeso: e 
un Vergine che sta presso alia Vergine dei Vergini, e chi ha vis- 
suto sul petto di Gesu e ne ha bevuto i profondi misteri, ha co- 
mune mensa e tetto colla Madre di GesA e puo custodir le parole 
di quella che ha custodito il Verbo divino! Felice chi prende 
Maria a sua Madre, in smm: Felice chi pu6dirle: mia: Solo pu- 
rezza e amor di Gesfi, vi posson soli alzare a tanto privilegio I — 
Maria, la piili pura di tutte le creature, la Vergine e Madre, il 
tipo della Donna, viene a fermar sua stanza ad Efeso, dove come 
nel primo tempio signoreggia il culto di Diana, la dea piu casta 
che gente potesse immaginare, il tipo della Vergine pagana I 1^ ve- 
nuto il tempo che i tipi si rafTrontano: qua, scultori e pi t tori , 
poeti e savi: ^ venuta I'ora di spezzare per sempre il simulacro 
della Vergine che in sua purezza non sa contenersi dagli osceni 
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aniori d'Endimione, e alzare il tempio nel cuore alia Vergine Madre 
di Dio. Tu stesso, o popolo d'Efeso, c' incalzi a far cosi, quando 
sul fme del tuo Goncilio scoppiasti in quelle parole di adorazione 
che s' udirono per la prima volta: Santa Maria Madre di Dio prega 
per Doi peccatori! Parole accoUe poi da tutti gli altri popoli cri- 
stiani. 

Maria compie in Efeso la sua terrena peregrinazione! — - Amor 
divino sprigiona dolcemente I'anima dai tenui stami delle membra 
[di Maria], e pone le membra in terra. Virginity piu che ange- 
lica, col suo alito aleggia intorno a quelle membra, le difende da 
ogni piiji lieve offesa di corruzione, e al fine del terzo di le ri- 
veste di vita e di gloria: umilt& onnipotente le conduce e sublima 
su tutti i Serafini in seggio presso al Figlio ! — Son finiti i silenzi 
di Maria, Ella ha intonato nel lasciarli il cantico de' Vergini con 
voce piA viva e sensi piA profondi di ogni beata intelligenza, e a 
quel cantico risponder^i in tutti i celesti Teco d'un amen per tutta 
r eternita. 

Paolo Perez. 

.oo Mo. . 



L'ENTE POSSIBILE, 

OSSIA LA BASE FILOSOFICA DI A. ROSMINI. 



(Vedi il fascicolo precedente). 

« Ed eccone, a maggior conferma, un'altra (delle contradizionij y 
e grossissima che ingrossa (grossissima che ingrossa I) di non poco 
il cumulo. E cioe , V ente possibile che non e , e non dev' essere 
I'ente reale, ossia Dio , 6 poi caratterizzato dal Rosmini come di- 
vino , e come appartenenza di Dio. Ma e un' appartenenza di Dio 
ciocchi non fa parte di Dio , ed anzi non deve far parte di Dio ? 
Bisogna dunque inventare e statuire il novello ma strano principio 
che ciocche e appartenenza deU'essere non fa parte della natura 
deir essere. Qual ragione trover^i mai ragionevole un tal princi- 
pio ? > (pag. 56). 

Ma perche Tegregio prof. D'Ercole non cita le parole del Rosmini 
coUe quali insegna che Tessere ideale non fa parte, nan deve far 
parte di Dio ? Egli scrive in corsivo non deve, il che fa supporre 
che quel non deve sia stato proprio detto dal Rosmini, ma non e 
vero. II Rosmini non ha mai insegnato che Tessere ideale non entra, 
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non deve entrare a coslituire la natura divina o Dio ; solamente 
dice che Tessere ideale solo, staccato o preciso (mental mente) dal 
reslo che forma la divinity non & Bio, chd Dio non e solo essere 
ideale, ma altresi reale e morale; insomma Dio k Tessere complete 
assoluto, ideale, reale e morale : i assoluta ideality, reality, mo- 
ralita. L'essere ideale solo non 6 Dio, ma e divino, perch^ ha ca- 
ratteri divini, ed e un'appartenenza di Dio, perchi in lui s'imme- 
desima con la sua essenza. Padrone anche qui il ch. D'Ercole di non 
appro vare ed anche di combattere questa dottrina, ma non deve 
far dire al Rosmini che Tessere ideale non fa parte, nan deve far 
parte della natura di Dio, se vuol essere un avversario leale. Ghe 
poi l'essere ideale, anzi, ogni e qualunque idea abbia i divini ca- 
ratteri di eternita, immutability, necessity, il Rosmini non s'e ac- 
contentato di affermarlo, ma Tha dimostrato : perchS i suoi avver- 
sari non si provano ad abbattere quella dimostrazione? Forse (sarei 
quasi tentato di dire) perch^ i tanto piA comodo puramente e 
semplicemente affermare o negare? 

In fondo di questa pagina il ch. D'Ercole riferisce in nota, dalla 
Teosofia, il primo dei sillogismi col quali il Rosmini rispose alia 
difficolta del Gioberti, che diceva : a: I'Ente non si scavezza ». Non 
ho qui la Teosofia e non posso riscontrare la citazione. La nota 
del prof. D'Ercole termina con queste parole : c Cio che si dice ap- 
partenenza di Dio costituisce il sol iuiio insdndibile deUa naiura 
di Dio >. Che cio che fa parte, o un'appartenenza, sia in Dio, sia 
in qualsivoglia allro ente costituisca il sol ttUlo insdndibile della 
natura di queU'ente, apparira assurdo a chiunque appena inlenda 
il sigriificato delle parole, perche ognuno, arrivato appena all'uso 
della ragione, capisce che la parte non e il tutto, o come dice il 
ch. D*Ercole, il sol tutto. Che cid che costituisce la natura d'un ente 
non possa essere da lui realmente reciso o staccato senza distrug- 
gere queir ente e vero, ma forseche il Rosmini insegna che Dio, 
ogni volta che nasce un uomo, prende un pizzico o una manciata 
del suo essere e glielo tira nel capo ? ^ legge deU'ente che non 
possa manifestarsi altrui , senza manifestarsi in tutta la sua pie- 
nezza ? II fatto ci dice tutto il contrario. Non ho saputo mai ca- 
pacitarmi come altri trovi impossibile o strano che Dio manifest! 
all'uomo, di se piu o meno, come a Lui piace, o V uomo n'e su- 
scettibile. Chi pud porre leggi a Dio dicendogli : Se tu ti vuoi ma- 
nifestare airuomo, devi scoprire ad esso tutta la tua essenza? Degli 
cnti stessi che percepiamo qual S quello che ci si discopre in tutta 
la sua pienezza ? Ad ogni modo chi arriver^ a dire , come il 
ch. D'Ercole, che ^Lciocchi k un'appartenenia A\ Dio costituisce ilsol 
iutto della natura divina, perch^ docchi e parte od appartenenza 
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d'un ente, non e tutto Tenle, e mollo meno il sol ItMo inscindi- 
bile delta nalura di un ente? Dicendo apparteneDza, «i distingue 
rente da cid che gli appartiene. Sono appartenenze della natura 
umana : I'intelletto, il sentimento, la volont^, i'istinto, la roemoria, 
la fantasia, ecc. Potrei dire che, p. e., la memoria 6 U sol iuUo della 
natura umana ? Fra i principii di senso comune in tutte le scuole 
(anche in quelle degli Hegeliani) c'e stato sempre, fin qui, questo, 
che la parte e nUnore del UMo. Forse che per combattere il Ro- 
smini si debbano rinnegare anche i principii di senso coroune! II 
sol tutto inscindibile ! Che il sol iuUo d' una cosa sia inscindibile, 
obligato tan to! Da una cosa levate il sol tullo e che vi resterd? 

lo non so se il ch. D'Ercole sia dottore in medicina; fatto sta 
che egli non s' avventa contro il Rosoiini per odio, invidia od 
allra bassa cagione, ma per desiderio di guarirlo sottoponendolo 
ad una chirurgica operazione. II ch. sig. D'ErcoIe, fatta la diagnosi 
del sisteroa rosminiano , a quel roodo che abbiamo veduto , ha 
scoperto che tutto il guasio od il raarcio dipende, nientemeno, che 
da un cancro inierno che vizia e corrode il pensiero tiUto iniero (!) 
del nostro filosofo. Or egli, mosso dalF amor della scienza o del 
grande filosofo, vorrebbe sterpare il cancro. Ma, ahirn^, poverino ! 
che i suoi ferri non taglianol E sapete qual k il cancro che cor- 
rode tutto il pensiero del filosofo di Rovereto? La scissione dell'i- 
deale dal reale. Uditelo con le sue parole : « La fonte primigenia 
ed unica di tutte queste insormontabili contraddizioni non k che 
la scissione deirideale dal reale ; scissione che, come interne can- 
cro, vizia e corrode il pensiero tutto intero del nostro filosofo. A 
rimovere queste contraddizioni si dovrebbe o identificare I'essere 
ideale coU'Essere reale infinito, cioe con Dio, ovvero identificare 
I'essere ideale coiridea soggettiva di Dio ». Avete capito? II cancro 
che vizia e corrode tutto intero il pensiero del Rosmini & sbarbato 
dalle fondamenta sol che si voglia identificare I'essere ideale con 
Dio , ovvero coll' idea soggettiva di Dio. Una cucitura deir essere 
ideale con Dio , ovvero coU' idea soggettiva di Dio , rimedierebbe 
ogni cosa I Ma il Rosmini non voile sottomettersi alia cura del 
ch. D'Ercole per la gran ragione che il suo pensiero, tutto vizialo e 
corroso dalla cancrena, gli faceva credere che non sia in facolta del- 
I'uomo identificare I'ideale col reale e far perdere alle cose la loro 
natura, facendo doventar soggettivo quello che e oggettivo. Se vi 
ripugna, diceva il ch. D'Ercole, identificare Tessere ideale con Dio, 
identificatelo coU'idea soggettiva di Dio. Per il ch. professore fa- 
ceva lo stesso, perchi che cosa e il Dio degli Hegeliani? E I'idea 
che differenziandosi doventa Dio e mondo, ideale e reale, finito e 
infinito, tutto e niente. <e Ma, soggiunge il ch. D'Ercole, il Rosmini 
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non ha voluto ne Tuno Taltro, ed allora non poteva conseguirne 
che la impossibilitd del suo ente possibile:i^ (pag. 56). Non si puo 
negare che il ch. D'Ercole & pieno di spiritol 

€ Quest'impossibilitii , gik vista da tanti rispetti , si scorge non 
meno evidente da un altro rispetto di questo rapparto, di cui stiamo 
parlando, c\oh del rapporto dell'ente sollanto possibile coU'ente reale. 
Difatto in buona logica e per una mente ragionevole, che cosa & 
e potri mai essere un ente possibile che non passa, ed anzi, se- 
condo Rosmini, nondeve passare airattualit&? La natura del pos- 
sibile consiste appunto nel poter passare alia realizzazione, ed in- 
vece rente possibile rosroiniano ha per carattere e natura il oon 
dover passare alia medesima. Di fatto h detto imroutabile, sempre 
a identicOy ecc. Ora un si fatto ente possibile non pua esser altro 
che un ente addirittura impossibUe, siccome quello che deve con- 
sistere neir opposto di quello che S richiesto dalla sua natura » 
(pag. 56-57). Ve I'ho gi2i detto, signore, che voi non sapete che cosa 
^ il possibile, e queste ultime vostre parole ne sono la prova piu 
evidente. L'idea (e ve Tho ridetto) non ^ un ente possibile nel senso 
che possa cangiarsi e doventar reale , ma h possibile od in fieri 
I'oggetto dell'idea, la cosa veduta e contemplata neH'idea. Quando 
la cosa veduta neiridea £ fatta, allora si dice attuata o realizzata. 
Ma una idea attuata o realizzata non ha mica perduto nulla della 
sua natura, e neppure le si & aggiunto qualche cosa : I'idea rimane 
sempre tale e quale. Abbiamo gi2i detto che Michelangelo , prima 
di scolpire il David, doveva averne I'idea; quando Tebbe scolpito e 
cost fu attuato e realizzato , V ideate del David si cangid forse ? 
Perse od acquisto qualche cosa? Vogliamo dire che usctsse dalla 
mente di Michelangelo e penetrasse nel marmo ? che Michelan- 
gelo ce lo cacciasse dentro a furia di scalpello e a colpi di mazzuolo ? 
Credete forse che le idee, quando si realizzano, si cangino bel hello 
come i vermi che doventano farfalle ? Quando si ragiona di idee, 
egregio sig. professore, bisogna abbandonare le grossolane imma- 
gini e le vuote astrazioni e tenersi al metodo sperimentale. Tutti noi 
abbiamo le idee e con esse conosciamo le cose. Osserviamole come 
sono le nostre idee ed in qnal modo se ne serve la nostra mente. 
La buona filosofia S quella che non si propone di dire come deve 
essere I'ideale e il reale, ma d'asservare come cid che appunto 
ha fatto Antonio Rosmini. Voi avete detto la sua dottrina impos- 
sibile , assurda e soprattutto mosiruosa, ma dalle ragioni che voi 
avete addotte e che io ho esaminate, seguendovi passo passo, mi 
lusingo che i lettori vedranno Y impossibilitd, Vasstirdo e la mosiruo' 
sitd non gia nelle dottrine del Rosmini, ma, scusate, nelle vostre • 
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III. 



V Enle possibile in rapporto alle idee. 

lo non seguird il chiarissimo professore passo passo, nella espo- 
sizione (lunghetta) che fa della teoria rosminiana della formazion 
delle idee, rilevandone le continue e gravi inesatlezzey percb& non 
si farebbe piA finita, e non voglio che s' abbia a dire che io mi 
sono proposto di cercar proprio il pelo neH'ovo. Mi staro contento 
a ribattere soltanto le critiche che fa seguire all'esposizione di 
quella teorica (il che far6 dimostrando che di tutte le sue obie- 
zioni non ce n'e pur una ni giusta, n& seria) ; ma siccome lui, o 
qualcuno degli avversarii di Antonio Rosmini, potrebbe dire: odi 
malizial se ci fossero gravi inesattezze neir esposizione della teo- 
rica rosminiana della formazione delle idee, non crediamo che 
ci passeresti sopra, ne dard un lieve saggio. 

A pagina 59, volendo spiegare V universalizzazione, scrive : c la 
sensazione ci presenta una cosa individuata, pognamo un Colombo, 
un cavallo, I'intelletto vi aggiunge Tidea delPente possibile e quesli 
individui sono universalizzati, o, che vale lo stesso, di quest' in- 
dividui h formata I'idea: Tidea dunque e T individuo allargato 
air universality, ciod, al tipo di altri consimili inQniti individui ^. 

Qui r egregio professore confonde V universalizzazione colla 
percezione intellettiva : applicando Tidea agli individui sentiti (Co- 
lombo cavallo) si percepiscono, non si universalizzano : sono 
semplicemente conosciuti, non universalizzati. L'universalizzazione 
viene dopo, e si fa prescindendo dall' esistenza reale degli indi- 
vidui percepiti e ritensndo soltanto la cognizione dei medesimi: 
pensandoli, insomma, non come attualmente esistenti, ma come 
meramente possibili. Fintantoch^ penso il cavallo, o il Colombo 
che vedo, la mia cognizione h limitata e quasi legata al cavallo o 
al Colombo che mi sta davanti ; rimosso il pensiero o il giudizio 
deir esistenza di quel cavallo o Colombo particolare , V idea do- 
venta universale, vale a dire applicabile a qualsivoglia cavallo o 
Colombo simile. Doventa universale! Intendiamoci, non si vuol mica 
dire che I'idea fosse prima particolare e siasi bellamente cangiata 
in universale; no, si vuol dire che I'idea disimpacciata da ci6 che 
non i lei, cioe dal Colombo reale, pud essere applicata a farmi cono- 
scere tutti gli individui simili a quello e non solo quelli che ci 
sono, ma quanti ce ne potrebbero essere, aU'infinitoI In questo 
sta Tuniversaliti dell'idea. « L'idea, dice il D'Ercole, e V individuo 
allargato all' universality ]>• Niente affatto: individuo e universality 
non fanno lega, sono termini contradditorii. L'idea non S I'indi- 
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viduo, ma la mera possibilit2i deirindividuo. L'individuo si conosce 
per mezzo dell' idea, ma non e V idea. Ma , tanl' e, il chiarissimo 
D'Ercole s'i messo in testa di cacciarcelo per forza rindividuo 
neiridea aggiungendo: <r L'idea & Tindividuo allargato al tipo di 
allri consimili infiniti individui 9. No, caro signore, I'idea noo e 
rindividuo allargato al tipo d'altri infinili individui. Se io ho in 
mente il iipo d' infiniti individui, ho gik I'idea, ossia, questo tipo 
e I'idea, senza che ci' sia bisogno per niente affatto d'allargare 
ad esso (che dovrebbe essere un bel giochetto) un particolare in- 
dividuo. Or, dopo avere attribuito al Rosmini una dottrina cosi 
assurda intorno alia formazione delle idee, ribadisce in nota: c II 
modo tests descritto di formazione delle idee vale per tiUte le idee 
indistintamente: e sempre il senso ed il senso solo quello che deve 
porgere la materia per la forma di esse lutte, la quale forma e 
poi r ente possibile i> (p. 60). 

Sanno gli appena iniziati nella filosoGa rosminiana che ci sono 
due classi d' idee: 4' idee pure a prioriy che sono quelle scevre 
d'ogni da to dell'esperienza sensibile, che nulla prendono dal seo- 
timento; non occorre Taiuto dei sensi per formarle: e 2' idee 
non pure a posteriori, che si formano col sussidio dei sensi, ap- 
plicando Vessere ai dati del sentimento. L'origine delle idee pure e 
descritta nel Ntmo Saggio, volume II, ediz. Pomba, da pag. 132 
a pag. 185. Come va dunque che il chiarissimo professore, che 
pure ha citato questo volume spesse volte, e perfino queste pagine, 
affibbia al Rosmini la dottrina che tiUte indiHintamenie le idee si 
formano per mezzo dei sensi scrivendo: <c i sempre il senso ed 
il senso solo quello che deve porgere la materia per la forma di 
esse tulle ? 2>. E gli basta anche I'animo di aggiungere: <r II Rosmini 
e reciso e rigoroso in ciol > Ditemi un po', signer professore, il 
Rosmini insegna forse che I'uomo acquista per mezzo del senso 
la cognizione dei principii supremi del ragionamento ? Nascono dai 
sensi I'idee di veriti, di unit&, di numero, di bonta, di giustizia, 
di bellezza, di ordine, ecc. eoc? 

M & solamente da p. 122 a p. 185 del volume II del Nuovo 
Saggio che il Rosmini descrive, spiega, l'origine di quest' idee; 
ma in molti altri Inoghi e di questa e di tutte le sue opere ideo- 
logiche. Perche, Signore, avete dissimulate tutti quei luoghi, e ia- 
vece di citare il Nu^vo Saggio suW origins deUe idee, che avevale 
per le mani, per provare che il Rosmini insegna che i il senso, 
ed il senso solo, quelle che deve porgere la materia per la forma 
di esse tutte, e che e reciso e rigoroso in aid, siete ito a scaviiolare 
un brano d*un'altra opera, I Principii deUa Sdenza Morale? Ma 
sentiamolo cid che dice il Rosmini nes Prindpii deUa Soienza Mo- 
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rale: a Gli esseri immaleriali (notale bene signor professore; im- 
moteriaU) e an^he piA in generate le nature, le perfezioni delle 
nature non esistono se non a condizione dell' esser senlite ; o che 
il senso sia loro congiunto intimamente e individualmente o no, 
questo ^ quanto dire che esse sono dipendenti dal sentimento per 
esiskre, giaccb^ senza questa relaztone non sono n& possibili nh 
concepibili fPrindpH delta Sdema Morale, Mil. 1837, p. 37). 

Questa citazione, signor mio, per provare quello che vi eravale 
proposto, c'entra proprio come il cavolo a merenda. H Rosmini 
dice che non & concepibile ente alcuno, o perfezione di ente, che 
non sia sentimento o termine di sentimento. Vi riesce a voi a 
pensare una cosa che non sia (eorporeamente o spiritualmente) 
senziente o sensibile? Ditelo allora qaal e? Ma ci fosse pure, la 
questione non e deH'esistenza e natura delle cose, ma deH'origiae 
delle idee. Voi, mentre avevate in mano il Nuovo Saggio siUl'Ori- 
gine delle idee, per dare ad intendere ai vostri lettori che il Ro* 
smini, eccetto 1' idea delFessere, fa nascere dai sensi tutte le idee*, 
siete andato a frugare nei Principii delta Scienza Morale, e avete 
scavitolato il brano riferiio di sopra, e facendo le viste d' ignorare 
che il Roveretano, con una lunga trattazione che comprende cinque 
capitoli e ventisette articoli , spiega V origine delle idee che si 
formano senza prendere nulla dai sensi; soggiungete : > Non sap- 
piamo come il Rosmini, con la sua teoria, potpebbe spiegare la 
formazione di idee di natura interamente intellettuale, come, p. e., 
di essenza, scienza, possibility, immateriality, Dio, ecc. i> (1. c). 
Davvero ! Non sapete come il Rosmini potrebbe spiegare ? Leggete 
il volume II del Nuovo Saggio, spesso citato da voi, da p. 12^ a 
p. 185 e vedrete non in qual modo il Rosmini potrebbe spiegare, 
ma abbia spiegato V origine di quelle idee. Si pud, egregio Signore, 
dissentire da quella spiegazione, ma nom si pu6 (salvo la buona 
fede) dissimularla. Voi dite che non sapete in qual modo il Rosmini 
potrebbe con la sua teoria, che niente si conosce se non per mezzo 
dei sensi {mi fate del Rosmini un sensista!), spiegare fra le altre 
I'idea di Dio. Dunque voi ignorate la celebre dimostrazione ro- 
sminiana dell' esistenza di Dio a priori I f Leggetela nel Nuovo 
Saggio, v. Ill, p. 293, ed. Pomba. Ma non lo sapevate proprio che 
in questo, e in roolti altri luoghi delle sue opere, il Rosmini in* 
segna che noi abbiamo V idea di Dio a priori, cioe senza far uso 
dei sensi per acquistarla, senza che insomma i sensi (come gli 
fate dir voi) porgano la materia per la formazione di essa e di 
tutte indistintamente le idee? Se voi non avete letto i libri di 
A. Rosmini, come v'i dato I'animo di intraprendere la critica 
deir ente possMlef Se poi li avete letti e avete dissimulato che il 
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Rosmini insegna che Tideedi Dio, di essenza, di possibilila e ia- 
somma tutte quelle che voi avete chiamalo di natura itUereunente 
ifUdlMmle, Tuoino le acquista senza che il senso gli porga la ma- 
teria, appunto perch^ pure o immaterialL... ; che ve ne pare del 
voslro asserto? 

Per far credere che il Rosmini insegoa che Tuomo non puo co- 
noscere V esistenza di Dio <iUro che per mezzo del senso, non solo 
dissimulate gli infmiti luoghi dove il Rosmini insegna che noi ab- 
biamo V idea di Dio a priori, ma recate un brano della Teosofin 
(opera nella quale specialmente h dimostrata T esistenza di Dio a 
priori !) che dice cosi : ^ Quando vogliarao ascendere al pensiero 
dell'ente infinito che non cade nel nosiro natural sentimento (il 
corsivo e voslro) siamo costretti a tenere la via dell'analogia del- 
l'ente finite, la sola cosa reale che conosciamo positivamente i. 
(Teosofia v. I, p. 275). Qui, egregio Signore, non dice il Rosmini 
che noi acquistiamo I'idea dell' ente infinito per analogia dell'enre 
finito. Per sapere che I'ente infinito basta Videa pura di esi- 
stenza (che e infinita). L'analogia ci serve per sapere come e TEnle 
infinito. L' intelligenza, la giustizia, la bonti, ecc., che percepiamo 
nell'ente finito, le trasportiamo, integrate, nell'ente infinito, ne c'S 
altra via per concepire i divini altributi. Voi dite che nel voslro 
<r apprezzamento critico del Teismo (opera che spesso annunziate, ma 
che non dovete aver data ancora alia luce) (1), avete dimostrato 
la perfelta irrazionalila di giungere al principio del divino in via 
analogica; di fatto il finito e I'infinito sono pensati dal teismo di 
natura essenzialmente opposta. Ora, che analogia pu6 esservi fra 
due infinitamente opposti ? No, Signore, I'intelligenza, la giustizia, 
la bonti del finito, non sono pensati dal teismo di natura essen- 
zialmente opposta a quella dell' infinito, ma di natura infinitamente 
minore o inferiore. A voi che vi pensate che il finito doventi bel- 
lamente infinito e viceversa, torna comodo dire che il teismo 
pensa la natura del finite essenzialmente opposta a quella dellMn- 
finito, ma i teisti non pensano cosi. Voi troppo leggermente sfa- 
tale r analogia : eppure non c'e altro mezzo per pensare, non dico 
la natura dell' infinito, ma anche quella del finito. Se voi vedeste 
pelar vivo un uccello, giudichereste che esso soffre: questo giu- 
dizio lo pronunziate percfae percepile il dolore di quell' uccello, 
perch^ I'argomentate da quelle che provereste voi, se vi strap- 
passero la barba e i capelli? I pensieri, gli affetti, i piaceri, i 
dolori negli altri uomini voi non li percepile; ma li argomentate 
per analogia di cid che avviene in voi. Un' altra osservazione e fi- 

(1) Seppi appresso che I'opera venne data alia luce. 
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nisco. Copiando il brano che voi avele citato dai PrincipU deUa 
Sdenza Morale non dovete aver posto mente alle prime parole 
<c Gli menimmateriaUj ecc. ^. Questo brano voi lo citavate per dimo- 
strare che i sempre il senso, e il senso solo, qnello che deve por- 
gere la materia per la forma di esse {le idee) tutte. Or ditemi un 
poco, avete voi percepito mai col senso gli euseri imnMteriali ? Non 
dovevano bastare queste parole a farvi comprendere che quel 
brano non faceva a proposito ? — Come mai, Signore, potrebbero 
permettere i Rosminiani che altri, sia pure in buona fede, espo- 
nesse la dottrina del loro maestro diversa da quella ch'essa e ve- 
ramente ? Voi siete certo il primo ad ammaestrarci che non h con- 
sen tito il mettere in bocca a uno scrittore spropositi, ch'egli non 
ha mai detto, per poi confutarli. 

Basti questo piccol saggio della esattezze colla quale il ch. D'Er- 
cole ha esposta la dottrina del Rosmini sulla formazione delle idee; 
ora veniamo agli apprezzamenti. <3c Cominciamo dalla prima pro- 
posizione che e come base e ragion d'essere di tutte quest'altre 
ultimamente allegate, da quella cio^ che stabilisce che Tuniver- 
salita non e altro che la possibilitii della cosa (p. 63). 

Qui il ch. prof. D'Ercole torna a ripetere quelle che ha detto a 
pag. 39 e segg. contro T universality deiressere, sostenendo pro- 
posizioni manifestamente assurde, riconosciute per tali dal piA 
dozzinale buon senso. Egli vuole che la parte contenga il tutto, 
r universale stia nel particolare , il genere nella specie, la specie 
nell'individuo I E che maraviglia? Non ha sostenuto che I'apparte* 
nenza dell' ente h il sol tuUo inscindibile dalla natura dell' ente 
stesso? lo potrei rimandare il lettore alle cose dette, ma Fargo- 
mento col quale vuol cacciare in corpo T universale al particolare, 
alia specie il genere, e all'individuo la specie, roerila di essere 
riferito proprio tale e quale nella sua integrili. Eccolo: 

<L L'universaliti, o meglio I'universale, se deve significare qualche 
c cosa di sensato, non puo essere altro che un principio comune 
<L a tutte le cose e di tutte predicabile. Un principio predicabile 
<c di tutte le cose non & tale, se non in quanto h un principio 
<c realniente presente, immanenle nelle cose stesse: altrimenti ne 
a seguirebbe che delle cose fosse predicabile un principio che non 
<c fa parte della loro natura, cosa evidentemente assurda. Se e 
€ cosi, I'universale (in quanto predicabile delle cose) non solo non 
<r e, e non pu6 essere la possibilita, ma e, e dev'essere Tattualita. 
<c La qual cosa divien piu chiara, quando si pensi che univer- 
<c salitji ed universale son qui adoperate dal Rosmini, pii!i o meno, 
€ nel senso di generality o generale. Ora, il generale, che in 
€ fondo poi non i che il genere, non & astratto e possibile, ma 



Digitized by 



— 288 — 



c & reale; giaeche il genere allora quando 6 particolarizzato 
<r nella specie e individuato nei singoli. Genere senza specie e 
<r senza individui non si d&, k un'astrazione, come, d'altra parte, 
<r gli individui non sono che individuazioni di specie , le quali 
<r alia loro volta non sono che reali specificazioni di generi » 
(p. 63). Sicche, quando dico voi siete un uomo, dico: voi siete il 
genere nmanol Via^ se il mite Direttore della Sapienza non mi ri- 
petesse del continuo: uHnxnUd ndla polemica^ il ch. D'Ercole roe- 
riterebbe che a questo argomento fosse fatto il pelo proprio in 
tutte le regole. Ma io voglio menar buono al ch. D' Ercole tuUo 
quello che ha detto. Solamente mi star6 pago a fargli osservare che 
se gli individui sono (come egli aiferma) individuazioni di specie, 
queste devono essere prima degli individui per poter essere in- 
dividuazionate ! E se le specie alia loro volta non sono che spe- 
cificazioni di generi, questi dovevano essere prima delle specie, se 
no, come si sarebbero potuti spedflcazionare? Nella mente del 
Creatore ci dovevano essere le specie quando si accinse a creare^ 
gli individui, se questi non sono altro che individuazioni di specie : 
e doveva avere in raente i generi, quando si accinse a creare le 
specie, se queste non sono altro che specificazioni dei generi ! Gli 
individui sono individuazioni! e le specie specificazioni! i ge- 
neri che cosa sono ? Ma siano che cosa esser si vogliano, se Tin* 
dividuo e una individuazione di specie, la specie bisogna che sia 
prima deH'individuo, se no, non si potrebbe individuare : e bisogna 
che i generi siano prima delle specie, se queste non sono che 
specificazioni di essi. Mirate come il ch. D'Ercole per volersi troppo 
assottigiiare si scavezza ! 

Ma zitti, che neppure il ch. D'Ercole si fida di un' argomenta* 
zione tanto stringente, inquantochS, a fine di persuadere il lettore 



r universale k nel particolare, il genere nella specie e quesia 
iieir individuo, ricorre airautoriti d' Alberto Magno e degli Scola- 
stici, ma (non so davvero perche) li cita sulla fede deU'Haur^au, 
HisL de la philos. Scdasl.j 2« partie, tom. i,^^ p. 244. Io non mi 
fermerd qui a discutere se Alberto Magno e li Scolastici profes- 
savano la dottrina che attribuisce loro 1' Haur^au, tanto pi& che 
in filosofia Fautoriti, sia di chi esser si voglia, non vale a dir 
proprio nulla, e a vedere THegeliano D'Ercole aggrappato a un so- 
stegno si fragile, mi vien fatto di pensare al naufrago che si sente 
perduto. Chi ama sapere ci6 che gli Scolastici ebbero pensato in- 
torno ai generi e alle specie , non ha a far altro che leggere la 
Prefazione all' Aristotilo esposio ed esaminato da Antonio RosminL 
La cosa di che stiamo disputando, non ^ piu alta dei cieli, tantoche 
per arrivarci faccia duopo filare argomenti sottili e votarci ai santi 
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del Medio Evo. Si tratta d' accertare un falto che avviene in noi 
tutto di. Uditemi, signer professore: quelle che vi racconto e storia. 

Dopoche ebbi letto un libro d'un professore torinese, mi saltd ad- 
dosso una gran voglia di conoscere Tautore di persona. Capitando 
a Torino, dissi a un amico: fammi conoscere il prof, tale de' tali. 
Mi mend in Piazza Castello e , avendolo vedulo tra la folia , mi 
disse, additandomelo: vedi colui che dal modo degli allri si di- 
parte? quegli e il prof, che tu cerchi. lo lo squadrai bene bene, 
e me ne formai Tidea cosi perfetta che lo ritrae a capello : nella 
mia idea di lui c' 6 tutto cid ch' & in lui , perfino le piA minute 
particolariti della barba, dei capelli, del vestito e ogni cosa; tanto- 
ch^ non ne perde oncia di lui. Con tuttocid non c'^ identitii tra lui 
e la sua idea, tra lui ideale e lui reale, inquantoche egli reale 
tird via per la sua strada, e la sua idea rimase li con me e mi 
segue dovunque io vado, n^ m'abbandona mai. E se anche egli, 
per morte, o per qualsivoglia accidente, scomparisse dalla scena 
del mondo, credete voi che scomparirebbe eziandio la sua idea? 
NOy certamente : essa si rimarrebbe tale e quale , non verrebbe a 
perder nulla della sua dipartita; il che non potrebbe avvenire, se, 
come voi sostenete, I'idea fosse nella cosa reale, o, per usare 
proprio le vostre parole, se le eniUd ideali fossero indivisibUi dalle 
recdi. Uditemi ancora: se il prof, scomparisse dalla scena del mondo, 
e io fossi un Prometeo, o insomma avessi la virtA creativa, o, senza 
tanto, fossi appena un bravo pittore o scultore, vorrei divertirmi a 
rifarlo; e vorrei rifarlo tante volte da averne a centinaia, a mi- 
gliaia e anche a milioni. II lipo che mi servirebbe per la fabbrica 
di questi professori, sarebbe sempre Tidea che ho di lui. Ma io non 
Io vorrei fare sempre nel medesimo modo; ma ora in un atteggia- 
mento, ora in un altro, mille piu grandi, mille piA piccoli e an- 
date dicendo. Tutti i ritratti grandi e piccini sarebbero il genere, 
e le migliaia de' medesimi, fatti quale in un modo quale in un al- 
tro, sarebbero le specie del prof, nostro. Ora sapete in quanto 
si pud dire che i ritratti^ dipinti o scolpiti da me, sono il genere? 
in quanto ricopiano il medesimo tipo; cosi dicasi delle specie; o, 
come dite voi , in quanto sono individuazioni di specie e speci- 
ficazioni di genere. Ma chi dicesse per avventura che il tipo del 
professore i passato nei ritratti reali e forma un' entity sola con 
essi, direbbe non solo la cosa piA ridicola di questo mondo, ma 
tanto gratuita e falsa che io potrei tutti i ritratti distruggerli , 
senza distruggere I'idea, la quale, se volessi, mi potrebbe sempre 
servire per rifarli. Nei ritratti , Signor mio , c' S tutto cid che d 
nell'idea ; perch^ se in qualcuno non ci fosse, chi lo vedesse non 
potrebbe dire: questo d il prof, tale; ma Tuniversalit^ non c'^, n& 
La Sapienxa dO. Fascicolo iT — Vol. IX. 
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in UDO, ne in tulti, perche cosa particolare e reale (quali soao i 
ritratli) e universale non fanno lega, sono contrari. Tanto e vero 
quello che dice il Rosroini^ che la universality h la possibilitii che 
ha una quality d*essere pensala in un numero indefiniio di indi- 
vidui. 

Dal detto fin qui voi vedete, egregio Signore, come un tipo, o 
idea, possa essere altuato in un numero indefiniio di individui 
senza perdere ni acquislar nulla. Ora lasciamo Tidea e parliamo 
della realist. Si pu6 dire di questa cid che si k detto delFidea? 
Credete voi che se io avessi, per supposto, la virtu creativa, potrei 
creare , non dico le centinaia e migliaia di esseri simiU a voi , 
ma due soli voi? No, perche cid che e reale non h comunicabile a 
piu individui, il reale e determinato, limitalo a s^ stesso; solo Ti- 
deale h comunicabile a molti. Voi non potete essere altro che voi, 
ogni atlo del vostro pensiero si compie o termina in voi, ma gli 
oggetti del vostro pensiero, ossia le idee, possono essere manife- 
stall e resi comuni a tulle le intelligenze. Di comune dunque non 
c'e altro che gli oggetti del pensiero, ossia le idee. Ma queste le 
son cose evidenti, e cosi trite e ritrite che , insistendoci piu , te- 
merei di recare faslidio. Veniamo alFaltra osservazione. 

E che cosa poi dire delFaggiunzione deiridea deU'ente alia 
sensazione delle singole cose reali per formarne le idee? Per 
quanto uno si sforzi per formarsi un concetto chiaro di quel che 
possa essere, del modo come possa av venire, e di docche possa 
produrre questa aggiunzione, non e addirittura possibile di riu- 
scirvi. La impossibility di riuscirvi proviene puramente e sera* 
plicemente dal perchS la predetta aggiunzione e impossibile. Di 
fatto, i due elementi, da cui deve venir formata V idea, coir ag- 
giunzione del primo al secondo, sono Tuno fuori di me, cio& Fes- 
sere ideale, Taltro in m^, cio6 la sensazione; e si noti bene che 
la loro € unione (parole testuali del Rosmini)... avviene nell'unita 
della nostra coscienzaj». Ora come posso io alia sensazione, che e 
erUro di me ed i mia, aggiungere Tessere ideale , che c ftwri di 
me e non d mio ? » (p. 65). 

Io avrei desiderato che voi, egregio Signore, avesle riportato le 
parole testuali del Rosmini per provare come qualmente egli in* 
segna che I'essere ideale e fuori di me e non i mio ; perchi tutto 
il vostro argomento e fondato sopra il falso supposto che il Ro- 
smini insegni che Fessere ideale \ fuori di me. Rileggete, Signore, 
tre pagine addietro il vostro scritto, vale a dire p. 63, lin. 8% ove, 
riportando le parole testuali del Rosmini, avete stampato : « Ora, 
fermalo che Tidea d'esistenza possibile sta in me, ecc.;> e tre pa- 
gine avanti, vale a dire a p. 68, lin. 5', voi scrivete: c II Rosmini 
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dice che I'idea dell'ente h in me ed enlra come elemento Tormale 
di ogoi idea che formo Non vedete, Signore, che i vostri sot- 
iilissimi argomeoli 11 distruggete voi slesso colle vosire maai ? 
Non e sillogizzando che noi dobbiarao appreadere in qual modo 
noi ci formiamo Tidea delle cose sensibili, ma osservatido come 
il fatio avviene. Quando s'e osservato il fatlo, basla. Voi che vi 
rifugiate solto le grandi ali di Alberto Magno e degli Scolastici , 
certo conoscete Tadagio che contra facium non valet argumenlum. 
E il fallo si e che quando venni in Piazza Castello per conoscere 
il nostro prof., io noi conosceva. A cbi m'avesse interrogato: lo 
conosci il prof, tale de' tali? avrei dovuto rispondere no: so che 
c'e codesto prof., ma non lo conosco: non so se ^giovane o vec- 
Ohio, grande o piccino, bello o bruUo, ecc: insomma Tidea che 
avevo di lui era indeterminata e possibile ad applicarsi a qualunque 
uomo m'avessero dello: eccolo la; il prof, che cerchi e quello. Ma 
al momenlo che mi fu dalo vederlo, e mi fu dello: eccolo 1&, il 
prof, che cerchi e quello, io lo conobbi; L'idea che avevo di lui 
indeterminata, dovenlo delerminala; sicch^ io ora saprei dire, a chi 
mi domandasse di lui : il nostro prof, e fatto cost, e cosi; insomma 
saprei descriveilo a punlino e perOno prendere la malita e fame 
il ritratto. Ben si capisce ora, io credo, come un^entitd ideale, inde- 
terminata, possibile ad applicarsi a qualsivoglia iodividuo, aH'occa* 
sione della sensazione dovenli delerminata in modo da non potersi 
applicare ad allro enle reale, se non a quello veduto o sentito. Che 
il fatto della cognizione [perceziqne intdlMiva) delle cose se^sibili 
avvenga proprio cosi, come Tho descritto io, « e chiaro, diro con 
le vosire parole, come la luce del sole; e se questo e si cidaroy Voir 
treUanto chiara conseguenza che ne dipende e, che il voslro ar^ 
gomento per dimostrare < che e assolulamente impossUnle la for- 
mauone delle idee, qual la pensa e propugna U Rosmini, non 
vale, a dir proprio, nulla. E la coscienza lo dice anche a voi: lo ri- 
levo dalla nota che avete messa a pie di pagina, la quale dice coal: 
€ A chi potesse /ar Tosservazione che Timpossibilit^ della forma* 
zion delle idee da noi sostenuta non esista propriamente, perchi 
Taggiunzione dell'ente possibile alia sensazione e la conseguente 
unione del primo con la seconda son process! ideali e quindi ef- 
fettuabili senza il passaggio del di fuori al di dentro, ecc. Se 
aggiungele a questo che non e vero che Tente possibile sia fuori 
di me e non mio, nel quale supposto e fondata tutta I'argomen- 

lazione ma lasciamola andare e passiamo ad un'altra obiezione. 

« Ma quesla impossibility (della formazion delle idee) si fa ancor 
piiji manifesta quando si prendano in considerazione gli aUri ele- 
raenli di formazion delle idee » (p. 66). Gli altri elementi di for- 
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mazion delle idee? Due soli sono gli elementi che, secondo il Ro- 
smini, entrano nella formazione delle idee: 1^ Tessere ideale (ele- 
mento formale), 2^ le sensazioni (elemento materiale). Che tale sia 
la dottrina del Rosmini Tha riconosciuto anche il ch. D'Ercole: 
come va dirnque che qui vien fuori con altfi elementi di formazion 
delle idee? Ma sentiamoli quali sono questi altri elementi. c Gioe 
< fcosi comincia il periodo), Rosmini sostiene che quando noi ab- 
« biamo aggiunto alia sensazione T idea dell'ente, consideriama 
o: quest'ente come possibile, e cosi esso ^ universa)izzato 3> (1. c). 
. Lasciamo stare che siamo sempre nella considerazione deir ente 
possibile e non in quella degli cUtri elementi; quello che mi preme 
di Tar notare i che il ch. D'Ercole qui torna a fare la solita con- 
fusione delta percezione intelletliva con V universaUzzazione. lo non 
so, ni mi euro di sapere, donde provenga si fatta confusione nel- 
I'egregio prof. D'Ercole. Falto sta che dopo aver fallo dire al Ro- 
smini che'airatto della percezione noi pensiamo T ente sentito, 
puta la palla d'avorio, non come reale, ma come possibile, esce 
a dire che questo « pare a lui perfeltamente infondalo e irra- 
zionale. Infondato perche Rosmini non ce ne dk dimostrazione 
alcuna, e quindi non fa che asserire >. (I fatti non si dimostrano, 
si narrano o descrivono; inoltre: cid che non e dimostrato, non 
vuol dire che sia infondato; cosi, gli assiomi si afFermano, non si 
dimostrano, e per questo sono infondati? II Rosmini poi esigedue 
soli postulati, il lume della ragione e il sentimento: ogni altra 
cosa nel suo sistema 6 rigorosamente dimostrata, oso dire, niente di 
meno che i teoremi della matematica). < Irrazionale, perch6 il fatto 
spontaneo, naturale e reale del pensiero nmano, quando questo si 
trova dinanzi a un oggetto reale (come la palla d'avorio) e aven- 
done la sensazione, invece di pensarlo come esso iy cioe come reale, 
debbo, al contrario, pensarlo proprio come esso non i , cio^ come 
possibile. Cid h contrario a ogni ragione e air istesso buon senso » . 
Verissimo, Signore. Per cid appunto era molto facile, mi sembra, 
I'accorgersi che questa non poteva essere dottrina di Antonio Ro- 
smini. Ma voi, in iscambio, continuate a dire: < perche avendo a 
me dinanzi Toggetto reale, invece di pensare esso stesso, io debbo 
pensare ad altro, cioe agli infiniti consimili individui, nel che, se- 
condo Rosmini, consisterebbe la formazion dell'idea ? Qui c'e dello 
storto e dell'innaturale; e si d andato in cerca di quest'innaturale 
per farci entrare I'ente possibile come fattore delle idee :» (p. 67). 
Egregio Signore, se mi consentite un'aperta confessione anche 
questa volta, sarei proprio tentato di dirvi che c'e dello storto e 
dell'innaturale in questo modo vostro di procedere, e questo storto 
ed innaturale par quasi che Tabbiate fatto a bella posta per pren- 
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dere un*aria magistrate e fare un'intemerata ad Antonio RosmiDi; 
la quale intemerata tuttavia non casca certamente sul capo di 
lui. Intauto io sempre piA mi persuado cbe non e possibile com- 
battere Antonio Rosmini, se non facendogli dire quello che non 
ha mai detto. 
Veniarao a un'altra obiezione. 

« Un allro punto (ecco le vostre parole] non meno degno di at- 
tenzione, ma insiememente non meno irrazionale degli antecedenti 
in questa concezione e spiegazione rosminiana della formazione 
delle idee e il seguente. li Rosmini dice: Y idea delFente S in me 
[e di sopra volevate die avesse detto e fuori di me!) ed entra come 
elemento forraale in ogni idea che formo. Quel che mi V ele- 
mento materiale... » Ma di queslo^passo non si fmirebbe piii; ecco 
in due parole cio che dice il ch. D'Ercole. II Rosmini e in con- 
iraddizione con si stesso, perchi, dopo avere insegnato che I'es- 
sere ideale e indeterminato, viene poi ad insegnare che tutte le 
idee non sono altro che Tessere ideale variamente determinato. 
< Eravamo dunque caduti in errore contando soltanto nove o 
dieci determinazioni dell'ente indeterminato , dobbiamo ora cor- 
l eggere Terrore e dire col Rosmini medesimo che esse sono innu- 
merevoli. Cosi veniamo a scoprire che Tessere indeterminato e im- 
mune da modi, e invece ens detmninatissimum. Queslo e gik *mt>- 
strwso per s^ stesso, ma la mostruositd piu grande non i ancor 
questa, ma quest'altra, che cioe tutte queste determinazioni e tutti 
questi modi dell' ente non sono in esso stesso, ma in altro, cio&^ 
nelle cose che sono altro daU'ente e fuori dell'ente ji (pag. 69). 

Adagio, egregio Signore. II Rosmini, descrivendo I'essere ideale 
quale ci e dato dalla natura, dice che i indeterminato. Non e I'es- 
sere tale tal altro, ma e I'essere: dico Vessere e non un essere; 
all'occasione poi delle sensazioni acquistiamo la notizia, ci for- 
miamo le idee degli enti sentiti : non vediamo piu I'essere puro, o 
indeterminato, ma I'essere avente modi o determinazioni, I'essere 
cosi cosL Ricordatevi, Signore, che prima che il nostro prof, mi 
fosse additato, I'idea ch'io aveva di lui era indeterminata, applica- 
bile a qualunque uorao m' avessero detto : <r e quello il prof, che 
cerchi d. Ma le sensazioni che io ebbi in vederlo, determinarono 
per modo quell'idea indeterminata, che io lo riconoscerei, non dico 
fra mille, ma cento e piii mila. E questo voi lo Irovale mostruoso ? 
Mostruoso e, Signore, I'attribuire al Rosmini di avere egli insegnato 
che i modi e le determinazioni dell'essere non sieno in esso, ma in 
altro. I modi e le determinazioni dell' essere ideale sono le idee, 
quindi modi o determinazioni ideali, non reali. Si pretenderebbe, 
forse, che nell'essere ideale ci fossero modi, o modificazioni reali, 
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e che insomma le idee fossero larghe o strette, lunghe o corte> 
tonde quadre, calde o fredde, doici o amare, e andate dicendo ? 
Mostruosa, egregio Signore, sarebbe un* idea che pesasse , puta , 
cento kili, o fosse tanto larga da contenere cento barili di vino , 
come appunlo sarebbe se fra Tente ideale e il reale ci fosse Ti- 
dentifi che voi andate pensando; se, per usare le vostre parole, 
oon si dovessero distinguere (voi dite dividere) Tentiti ideali dalle 
reali, questo sarebbe mostruoso per fermo. Dopo tutto ci6, mi pare 
davvero una colale spocchia da maestro di color che sanno V ii- 
scire in questa bravata : c Oh la vecchia metafisica I quella metafi- 
sica che divideva tntto docchi era nato per stare insierae, divideva, 
per esempio, le entitJ^ ideali dalle reali, come Rosmini, le essenzo 
da' fenomeni , come Rosmini , I'^ssoluto ed infinito dal relative e 
finito, come Rosmini, la forma (Kessere ideale come forma) dalla 
materia (materia delle cognizioni p6rta dal senso), come Rosmini, ecc., 
cioft divideva, in una parola, tutti i principii contrari, come Ro- 
smini. Lo si vede ora (affi, ch'io nol veggoj a che assurditji con- 
duce la vecchia metaflsica col principio deirinconciliabilila dei con- 
trari ! (sic). Conduce a quel grande cumulo di contraddizioni, del 
quale abbiamx) qui un saggio nella dottrina rosminiana » (pag. 70). 
Or ^ui avrebbe ragione Tamico mio carissimo, Agoslino Taglia- 
fern, di segnalare agli Italiani, a p. 71 del volume I dei ScLggi 
criticiy n la lanla alterigia e presunzione degli Hegeliani da cre- 
dersi i soli filosofi in Italia! ». 

• Per altre qualtro pagine circa, il ch. prof. D'Ercole continua a 
riversare suH'ente possibile vortici di nebbia metafisica, tentando 
di scambiare, anche un'altra volta, in quel buio, la percezione in- 
tellettiva con la sensitiva e con Tuniversalizzazione. Vero e che 
alia luce delFente ideale sparisce la nebbia; udite! c Quand*anche 
si volessero menar buone [al Rosmini) tutte le suddetle irra- 
zionalitSi ed impossibility intorno al modo di formazione delle 
idee per mezzo deirente possibile e a togliere un'ultima illusione , 
ed hy che, anche che [che anche che!) il modo fosse possibile, esse 
non raggiungerebbe neppure (neppure ?/, cio6 non formerebbc e 
non potrebbe formare le idee stesse » (!) (pag. 93). — E perche 
non le potrebbe formare? « Per la semplicissima ragione, sog- 
giunge il ch. D'Ercole, che quel che si vuole aggiungere e gi& con- 
tenuto nel fcolomboj sentito. Difatti il Colombo, siccome un reale 
essere, S, e essenle, e secondariamente anche che I'aggiunzione del- 
I'Ente (od essere) la si voglia intendere nel senso che il pensiero 
afferma (come sarebbe piA giustamente detto) I'essere nel Colombo, 
pur allora I'idea del Colombo non si forma. Imperocchi, con que- 
st'affermazione (od aggiunzione) che cosa si fa? si afferma soltanio 
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(diciam soltanto e non piu) che il Colombo i, e essente » (pag. 71). 
Mi displace di doverlo dire, ma qni, egre^io prof., mi date proprio 
in ciampanelle. Confessate che Tidea dell'essere aggiunla al sen- 
tito ci fa conoscere che esso e, che S essente ; e intanto sostenete 
che ridea dell'essere aggiunta al sentito non vale a farcelo cono* 
scere. Qui c'6 contraddizione, o, come direste voi, dello storto e 
dell'innaturale. Prima che io abbia applicato Tidea deH'essere al 
sentito, io del sentito non so nienle, non so se esso e. Se prima 
di avere applicato I'idea deH'essere al sentito io non so nulla di 
lui, non so manco se mi i ignoto, i come se non esistesse , 
mentre dopo aggiunta I'idea so che i, che e essente, come potete 
dire che I'idea dell'essere aggiunta al sentito ^ inutile, non me lo 
fa conoscere? Al momento che io so che il sentito esso non 
m'& piik ignoto, io lo conosco. Perchi 1' idea dell'essere applicata 
al sentito non gli aggiunge niente? (t Perche, dite voi, quel che 
si vuple aggiungere i gik contenunto nel Colombo sentito; di fatti 
il Colombo, siccome un ente reale d, i essente j>. Benissimo, Signore; 
ma il senso non mi dice mica che il Colombo k reale, e neppure 
che esso e, e essente: a meno che non vogliate mettervi d'accordo 
con gli scrittori delta Civilld Cattolicaj dicendo che il senso co- 
nosce: < L'idea del Colombo, voi soggiungete, & tutt'altra che il 
suo semplice essere ed esistere i>. Ah I si I davvero? E dire che 
fin' ora s'g creduto che neU'idea d'una cosa non potesse esserci 
piA dell'essere e dell'esistere della medesima ! Che cosa si pu6 sa- 
pere delle cose altro che il loro essere ed esistere? L'idea d'una 
cosa, in tutte le menti e in tutte le lingue, non i altro che la co- 
noscenza dell'essere o dell'esistere delle cose. Non si pud concepire 
che ridea contenga qualcosa piA delVessere e deU'emf^e della cosa: 
quel di pid sarebbe un elemento che nella cosa non c'e, quindi 
non sarebbe una fedele rappresentazione di essa. Ma voi, per troppo 
assottigliarvi, tirate i sassi alia colombaia. Non propugnate voi I'i- 
dentit& assolula dell' idea e della realty? Non avete accusato il 
Rosmini di volere scindere l'idea dalla realty? Or come dunque 
ora vi mettete a sostenere che I'idea del Colombo i tutl'altra cosa 
che il suo semplke essere ed esistere? Qui contraddite manifestamente 
alia vostra dottrina e, senza accorgervene, distinguete o, per usare 
il vostro linguaggio, divid^e col Rosmini Tentiti ideali dalle reali, 
l'idea dalla cosa. Tanto ^ vero che la mania di sofisticare mena a 
dire quel che non si sarebbe voluto dire! 

Voi, Signore, nella nota in fondo alia pagina, vi scandal izzate a 
leggere nel Rosmini che Videa la veritJ. « Si immagini, escla- 
mate, la verit& un ente indeterminato quale S I'ente possibile I d. 
Pretendereste dunque che la verit& fosse un ente determinato, 
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questo queirenie? Se la verity fosse qualcuno degli eati parti* 
colari, I'enle tale o tal altro, siccome essa e il sospiro di tutte le 
rnenti , Die sa quanti n'avrebbero fatto monopolio. Ma se voi, 
Signore, riilettete che una cosa si dice vera quando falsa quando 
non e; e che per conoscere se una cosa e o non e, si fa uso del- 
I'idea deU'essere indeterminaio, v'accorgerete che Tidea dell'esscre 
£ il criterio della verity, la verita prima^ quella mediante la quale 
si conoscoQO tutte le altre, e non farete piu esclamazioni di me- 
raviglia. 

Ma il ch. professore, non istandosi pago a tutto cid, dornanda : 
<t In qual senso si vuol prendere V idea dell'ente, nel senso del 
solo essere, o in quello del solo possibilc ? » (pag. 71). Se per il 
Rosmini essere ideale, essere possifnlej idea deWessere sono la stessa 
cosa, e glie ne ha fatto un'accusa fin da principio, e lo confessa 
nelle parole che seguono immediatamente dicendo : a Sappiamo 
bene che Rosmini identified, od almeno, unifica questi due prin- 
cipii! gli si pu6 far la dornanda in qual senso vuol prendere 
ridea dell' essere, nel senso del solo essere o nel senso del solo 
possibile? Se Tidea deU'essere, e Tessere possibile pel Rosmini 
i lo stesso, come gli si puo rivolgere quella dornanda ? Ne e state 
primo, ne solo il Rosmini a chiamare le idee i possibili, non perche 
esse sieno esseri possibili a doventare, ma perche puo essere, rice- 
vere Fesistenza il contenuto di esse idee, la cosa significata, rap* 
presentata, fatta conoscere da esse. Applicando poi Tidea al Colombo, 
non si dice (come voi vorreste che il Rosmini abbia detto) che il 
Colombo e possibile, pud essere, ma che effetlivamenle e. Nella per- 
cezione intellettiva si predica Tesistenza attuale della cosa, la pos- 
sibiiili della medesima si vede neU'idea di essa dopo che e avve- 
nuta I'universalizzazione. 

II ch. D'Ercole avrebbe fatto buon viso ad Antonio Rosmini se 
avesse insegnato che « I'aggiunzione deU'essere universale al Co- 
lombo significasse ed esprimesse sollanto che il Colombo sentito i 
vniversale, generate, o tulto al piu che nel singolo Colombo sentito 
vi e ilprincipio generale, il genere del Colombo, enon gia quel che 
Rosmini crede, che cioe io coU'aggiunzione deiruniversalita penso 
gli infiniti possibili colombi. Questo pensiero degli infiniti possi- 
bili colombi non e punto contenuto nella voluta aggiunzione od 
affermazione, e non e che una cosa puramente e semplicemente 
immaginata dal Rosmini 7> (pag. 72). t immaginata da voi, Signore, 
perch^ il Rosmini non ha mai insegnato che nell* affermazione 
del reale sentilo si pensino tutti i possibili reali simili a quello. 
Or dopo avere attribuito al Rosmini una dottrina che non e la 
5(na, conchiudete: < Tutta questa leoria rosminiana della for- 
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fnazion delle idee per mezzo dell'enie possibile d falsa, immagi- 
naria ed impossibile, siccome falso, immaginario ed impossibile 
Inon anche mosiruoso f) e Tente possibile che dovrebbe darle ori- 
gine ed esisienza (ah! nan solamente arigine, ma anche esistenzalj 
Puo un noQ mai esistilo, esistenle ed esistibile, (sic) qual e Tente 
possibile, esser Torigine deU'esistenza di chicchessia ? Pud un fan- 
tasoia, uno spettro della mente (nan capUe, Signore, che $e I'ente 
possibile e un faniasma, uno spetiro deUa mente, nan e vera che 
nan sia mai esistilo, non esistente, non esistibile ?J generar la realla; 
fosse anche quesla di natura ideale come sono le idee ? (p. 74). 
€'e dunque una realty ideale e una realty reale ! Una realty non 
reale, ma ideale come le idee ! Ma se £ cosi, se c'e, come voi dite, 
una realty di natura reale (!) e una realtii di natura non reale , 
ma meramente ideale, come v'^ bastato Tanimo di rimproverare 
il Rosmini di distinguere, o, come voi dite, dividere V ideale dal 
reale ? A quale poi di queste realty appartengono i fantasmi, gli 
spettri della mente ? Vogliamo dire che ci sia una realty che non 
^ ne reale ne ideale ? Ne dird una grossa : ormai non c' & cosa 
che io non mi debba aspettare da voi. 

Un'altra osservazione e ho fmito. A p. 64, 65 avete scritto : II 
<^oncetto delFuniversale e perfetlamente snaturato e franteso [dal 
Rosmini) ; che I'universale sia nella mente, e giusto, ma non h 
:giusto che sia nella sola mente, essendo parimente come genere 
nella cosa in re, come dicevano li Scolastici 

Va benissimo ! E giusto che I'universale sia nella mente , ma 
non e giusto che sia nella sola mente ; volete che sia anche, come 
genere, nella cosa. Vi siete pero dimenticato di spiegare come un 
^nte unico, qual k Tuniversale, possa contemporaneamente trovarsi 
in due cose diverse, quali sono la mente e le cose. Che un cnte 
unico possa trovarsi presente simultaneamente a molti, anzi, a 
iutti gli intelletti, io lo capisco ; e cio che continuamente insegna 
Antonio Rosmini. Ma non e cosi che voi intendete Tesistenza del- 
Y universale nelle menti, ch&, anzi, beffate lungamente e trivial- 
mente A. Rosmini per avere scritto che Tente possibile, I'univer- 
sale sta immobilmente presente al pensiero senza confondersi con 
esso. Voi volete che Tuniversale sia nelle menti e nelle cose per 
modo da essere da queste assimilato, da formar parte della loro 
natura, da non potersi distinguere I'universale dal particolare, I'idea 
dalla cosa. <r Oh la vecchia metafisica, avete esclamato in tuono di 
Geremia, quella metafisica che divideva ci6 che era nato per stare 
insieme, divideva, per esempio, le entity ideali dalle reali, come 
Rosmini, ecc. i». Ha, Signore, se I'universale e nella cosa per modo 
da formare con essa un'entit^ indivisibile, esso non puo entrare 
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nella mente, se insieme con esse non c'entra la cosa. Ck)si nel roio 
pensiero non pu6 esserci Tidea di voi, se insieroe con essa non 
c'entrate anche voi corpo ed animal Ditemi, ancora: Voi dite che 
Tuniversale antra a costiluire la natura d'ogni singola mente e di 
ogni singola cosa, ma non spendete una sola parola per spiegare 
come cid avvenga; I'universale si divide in tanti pezzettini quaate 
sono le menti e le cose , oppure ogni mente ed ogni cosa ha it 
suo universale speciale? Qui il ch. D'Ercole mi fa Tocchio pietoso 
e mi dice compassionandomi : < E inutile I I Rosminiani non guari- 
ranno mai dal vizio delle distinzioni : non V bo io detto che non 
si pud dividere Tideale dal reale, I'universale dal particolare ? Non 
ho scritto a p. 74 che : il generale, che in fondo poi non i che 
il genere, non ^ astratto e possibile , ma reale ? E che genere 
senza specie e senza individui non si dd, e un' astrazione, come 
d'altra parte gli individui non sono che indivtdmzioni di spedey 
le quali, alia loro volta, non sono che reali specificazioni digenerif 
La vuoi intendere che le idee non son altro dalle cose e che, 
quindi, genere, specie, universale, generate non son altro che cose? 
Ogni cosa del mondo non ^ che una individuazione deiruniversale. 
Te ne avrebbe dovuto avvertire il comune linguaggio che il com- 
plesso di tutti gli enti chiama universo (universale), e ogni ente 
particolare, parte dell' universo. Or se ogni ente non i altro che 
I'universale individuato, ciechi che siete voi altri teisti a non ri- 
conoscere quello che, prima del mio maestro Giorgio Hegel, aveva 
cantato Giordano Bruno: 

— Est animal sanctum^ sacrum et venerabile mundm — ». 

Io non stard a dire se un si fatto universale sia mostruoso o no; 
n& uscird in tante esclamazioni contro la nuova meiafisica, come 
fa il ch. D'Ercole contro la vecchia. Per tante delle sue io mi star^' 
contento a questa sola: Oh! gli Italiani, che studiano la filosofia 
degli stranieri e vilipendono quella dei connazionali senza co- 
noscerla ! 

Che gli Hegeliani e, in generale, i neroici di Dio (personale) e 
della sua Chiesa confondano Vessere con le cose, I'universale col 
particolare, Tidea colla realty, io lo capisco: quello che non ho mai 
capito, ne capird mai, h che d'accordo con loro, a negare che le 
cose siano altro dall'essere, ci siano quelli che si spacciano difensori 
della piili schietta ortodossia cattolica. E costoro, che delt'essere e 
delle cose fanno un impasto, ossia una indivisibile entiiji, ui piu 
nh meno degli Hegeliani, dknno ad Antonio Rosmioi dell' Hege- 
liano e del panteista a tutto pasto ! E proprio tutto dire ! 

6. B. BULGARITfl. 
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L'UOMO SIMILE A DIO E L'UOMO BESTIA. 



XII. 

LO PSEUDO-POSITIVISMO SAREBBE l'ECCIDIO DELLA CIVILTA. 

Fu detto con veriti che il despotismo soffocando la libertS, quesla 
potenza nobilissima e divina che fa Tuomo creatore a somiglianza 
di chi lo ha creato, lo comprime in stesso, smorza la sua vigoria 
intellettiva, abbassa il suo caraltere morale e corrompe la civilti; 
ma lo pseudo-positivismo, ben piu farisaico e inetto del despotismo, 
menfre ostenfa enfusiasmi lirici pel progresso della civilti, la di- 
strugge affatto e co' suoi sbrendoli imbastisce e imbelletta una 
barbarie nuova, ben piu ispida e puzzolente che la barbaric in^ 
tonsa. Queslo spurio positivismo, nei suoi effetti gii erompenfi e 
nella sua futura prossima fecondit^, e la pii\ amara ironia del se- 
colo che vuole intitolarsi dalla civilti, poich^ per poco che lo si 
guardi in s^. stesso e in cid che bolle nella sua ormai enfiata ge- 
stazione, si vede chiaro, che ove lo si lasci sgravare dei suoi porUiti, 
divenia una vera scuola pratica di ritorno e rinculamenfo verso le 
barbarie piii speltinafe, feroci e laide che ci presenti la storia delle 
intermittenze o retrocessioni pi\!i o meno parziali deirumanifi. fiuon 
per noi che la fonle indefeftibile di nuova vita suscitata dal Cri- 
stianesirao ha instaurato un nuovo ordine economico di fonje 
umanitarie, gi& sfralciate dalKuniti primitiva, riannodandole in un 
sistema dinamico si robusfam*ente connesso, che quanto piu k urtato 
da foi*ze nemiche tanto piu risalta, e tanto maggiore energia svi- 
luppa di ripulsione. Or questo complesso, cosi rifatto dei disgregati 
islinti consei'valori deH'uraana specie, costituisce una forza collet- 
tiva che pud riraanere a Iratti dormente, come neirinverno la vita 
vegetativa, ma allMngruenza soverchiante delle forze dissolventi si 
scuote e reagisce, ripigliando la sua prevalenza. ft anche sotto 
questo punto di vista che spicca Tinflusso soprannaturale del Cri- 
stianesimo neirumana natura. Basta confrontare le decadenze di 
quesla senza rialzi veri e durevoli prima del Cristo, colle decadenze 
interpolate da risorgimenti sempre piii vigorosi neirambiente or- 
ganico della Chiesa cristiana, in cui circola il sangue riparatore e 
soffla lo spirito della nuova creazione. Un altro albero della vita & 
piantato nel mezzo della terra e delle generazioni umane vicino 
all'albero della scienza. ft vero che talora il fogliame lussureggianfe 
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di questo adombra e aduggia il fogliame caduco di quelle; ma noa 
altro che il fogliame secco, il quale portato via da qualche vento- 
proYvidenziale, il nuovo albero della vita non tarda a rivestirsi di 
vegelazione piu rigogliosa e feconda. 

Guardiamo infatti Tumaniti nella storia prima che fosse piantato 
il nuovo albero della vita, la Croce, e dove non i ancora piantato, 
indi dove esso cresce in mezzo agli uomini. Gii prima nella sua 
originale defezione dairinfmifo, I'umaniti era rimasta stremata di 
quella forza realtiva e riparatrice, senza della quale il finito, ap- 
punto perchg fmito, non puo reggersi da e deve necessariamente 
fmire nella dissoluzione. La grande rovina per la legge universale 
della variety sconquasso variamente le varie diramazioni deiruma- 
nit^, secondo che questa andava moltiplicandosi e dilatandosi. Quindi 
la vediamo talora sceraa di foi*ze e d'intenti progressivi; attalch^ 
dopo foi*se pochi passi ricade sfmila e tuttavia giace nella barbarie, 
come fra i popoli selvaggi dell'Aifrica e dell' America. aveva una piu 
ricca virtualiti progressiva, ma pur sempre limitata, e poi che I'ebbe 
esausta, rimase senza polsi e assiderata, come nei popoli dell' Asia e 
neirantico Messico. finalmente aveva una vena piu copiosa d'ideale 
e una scintilla piu viva di genio, come nei popoli iapetici e special- 
mente greco-latini, e allora raggiunse il massimo fastigio di progresso 
e civilti che e dato alle forze naturali superstiti e tronche dal ceppo 
deirinfinito. Ma la storia ci descrive come quella civilt^, la piu avan- 
zata e splendida che fiorisse fuori del Cristianesimo, quasi ultimo 
e piu fastoso bagliore d'uno speftacolo di pirotecnica, ando a spe- 
gnersi nei morto slagno e nelle mefiti della piu putrida corruzione, 
e come i fentativi della (ilosofia naturale piu elevata, della piu di- 
stillata giurisprudenza e deH'arte piu esquisita non valsero a soste- 
nerla dal suo sozzo tramonto. Cid era'fatale; poiche la vita intel- 
lettuale e morale misurata della civilti pagana, consumata che ebbe 
la sua vigoria naturale, acciaccosa e priva d'ogni soprannaturale 
rifocillamento, quasi proiettile di mortajo, dopo raggiunto il colmo 
della parabola, doveva cadere in basso e sprofondarsi per sempre. 
Era un grande suicidio; poichg quella civilt^ si accasciava slombata, 
dopo aver nudrito e fomenfato in s^ stessa il tenia della sua con- 
sunzione, e contorto contro di so medesima le punte avvelenate 
de* suoi stessi affinamenti. Come ogni organismo fisico porta in se 
la causa del suo disfacimento, che e la consumazione e dispei^ione 
della sua vitalitA contata e misurata nei tempo e nello spazio, cosi 
ogni organismo morale spiccato dairinfinilo, dove solo si trova Taf- 
francamento dal tempo e dallo spazio, e quindi chiuso nei fmito, 
deve morire alFesaurimento inevitabile della quantili determinata 
di energia vitale, che si consuma nei vivere, come Tolio nelFardere. 



Digitized by 



Google 



— 301 — 

E questo Tesito irreparabile d'ogni civilti che sia fattura deH'uomo 
iinito e quindi impotente a darle quella perenniti di vita che esse 
non possede. 

Di raolte civilt^ antiche, spente in stesse per tabe incurabile^ 
)a civilta nostra va cercando curiosamente i rottami in ogni parte 
di mondOy e li trova e li raccozza e li interroga, come fa la pa- 
leontologia cogli ossarai fossili o speiperati. Se non che di questi 
scheletri si sa che dovevano morire e perche dovevano morire, 
mentre forse si fanno )e meraviglie sugli scheletri delle civilta an- 
tiche perche son morte, ne si riflette abbastanza sul perchS dove- 
vano morire, cioe sulla i-agione che ogni cosa (inita, orbata del- 
riniinito, deve necessariamente finire avendo in sS la necessity del 
suo finimento. Eppure anche il vignaiuolo sa che il tralcio staccato 
dalla vile, e privo quindi del succhio nutritivo, inaridisce e muore. 
£ un' imagine questa, ma di Colui che dalle imagini piu semplici 
faceva lampeggiare la piu alta sapienza. Ego mm vitis, vos pal- 
miles,., si quis in me non manseriiy mittetur foras sicvi palmes et 
arescet... et in ignem mitlent et ardet (Ioan. 15). II tralcio tagliato 
dal tronco non si dissecca airistante, ma alquanto vegeta e vive 
ancora, quanfunque debba a poco a poco irreparabilmente morire 
e in ultimo marcire. Gosi la civilti puramente umana declina e 
muore, perchi non riceve piu I'umore vivifico, immortale, la vera 
ambrosia stillanfe dall'albero della vita che fiorisce eternamente 
nell'Eden soprannaturale ed d propagginato dal Cristo nel nuovo 
Paradiso terrestre che h la sua Chiesa. 

Diranno: questo h un misticismo fantastico, buono solo a intrat- 
tenere gli ozii claustrali dei contemplativi. Niente di piu facile a 
dirsi, anzi molto naturale quando la natura umana, fluttuante senza 
tiraone nei marosi del finito, ha smarrito la sua via, n^ trova dove 
attaccare la sua incora, poich^ I'ha strappata dalla profonditi del- 
rinfmito. 

Per Topposto la durata e la incorruttibiliti della civilta, innestata 
dal Cristo sul ceppo putrescente della natura umana e in mezzo 
ai funghi effimeri delle civilta sporadiche, d un fatto positivo e 
reale che solo pud essere dissimulato dall'osservazione bieca e monca 
dello pseudo-positivismo. Imperciocch^ la sola civilta cristiana sta 
salda ed i sempre piu espansiva, quanto i piA compressa in mezzo 
alle rovine e ai secchi sterpi di tutte le civilti del mondo e dei 
secoli. Invano ^ assalita e creduta vinta dai cadaveri galvanizzati 
delle civilti morte, che con sforzi fanciulleschi e abortivi special- 
mente oggi si vorrebbero incartocciare di novelle scorze. Queste 
vecchie ritinte e infrascate di fronzoli nuovi dal gusto barocco dei 
loro cicisbei, non si reggono piu sugli stinchi naturali gii imme- 
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dicabilmenfe cariati, ma sulle grucce artefatte del cosi detto ve- 
rismo, che e il positivismo messosi a festa colle stoffe deirarte, e 
vanno a cascare sopra se stesse, poiche senza il midollo e le ver- 
iebre della morality nulla valgono le daade bambinesche d'uoa 
scieDza senza nerbo e solo scintillante di lustrini e di vernice. E 
questa appunto la scienza che ostinatamente vuol chiamarsi positiva, 
mentre invece e positivamente monca degli organ! maestri d'ogoi 
scienza, che sono i principii fondamentali. 

La civilta di un popolo, non guardata nella sua astrattezza gene- 
rica, ma consolidata secondo il positivismo vero nel concreto, non 
^ che la somma o il riassunto delle singole civilta individuali com- 
ponenti il popolo slesso. Or domandiamo ai positivisti che sentono 
il decoro e rispetlano se medesimi, se puo dirsi veramente civile 
una persona intimamente guasfa nella moralitk per disonesUi di 
coscienza e turpi costumi, benche stia in regola colle esterne con- 
suetudini sociali, vada fornita di scienza superiore al volgo idiota, 
e affinata in gusli squisiti, cosi deirattillatura personale e delia fi- 
jsiologia gastronomica, come dei ritrovi piu o meno socievoli e ge- 
niali. Rispondiamo per loro (ch^ non vorranno certo smeniirci), 
no; questa invece e corruzione camuffata di civilta, e la vei*a ipo- 
crisia e conlraffazione della civilta, e sostanzialmente barbarie, ma 
della piu nauseante, e che muove positivamente lo stomaco a chi 
non vi appartiene. Ora cio premesso, senza presumibili proteste dei 
positivisti ancora pudibondi, che anzi iingeranno di non aversene a 
male, si pu6 anche asserire con ragionevole speranza di accordo, 
almeno formalmente, che quando un popolo nella sua maggiomnza 
e informato dairinflusso immorale di questa civilta maschemta di 
raffinatezze e lustre che galleggiano sulla marcia, i un popolo guaslo 
che va irresistibilmente alio sfacelo. 

Di questo morbo moriva ignobilmente la civilta romana, che 
nella sua flaccidezza non trovava piu nerbo per resistere a popoli 
chiamati superbamente barbari, come si chiamarono da poi nelle 
storie e si chiamano ancora da noi per abitudine cronica, mentre 
invece converrebbe invertire i termini e chiamare piii propriamente 
barbari i Romani, poiche in questi era guasto principalmente I'ele- 
mento piu essenziale della civilta, cioe Telemento morale, quando 
negli invasori la barbaric era principalmente un difetto di cultura 
intellettuale ed esterna, che e sempre secondaria con buona pace 
degr inverniciati d*ogni foggia. 

Ora S una civilti della risma della romana che il positivismo 
recente fomenta e propaga fra noi, appestando ogni giorno piu le 
parti ancora sane. Sebbene cotale civilta positivista, chi ben guardi^ 
e di gran lunga piu laida e schifosa della romana, poiche questa 
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era uno sOnimento deirumana natui'a abbandonata a se stessa ed 
esausta per squagliamento di forze morali e rammollimento di foi*ze 
fisiche, onde tramontava, come tutte le altre civilti naturali, per 
una fatality inevitabile, cioe perche nata e nudrita da eleroenti fi- 
niti diveiti dairinfinito, e quindi destinati necessariamente a fmire; 
ma la civiltjiy passi intanto la parola che qui usiamo come moaeta 
falsa, la civilti posilivista che oggi si vorrebbe inoculare suUa ci- 
vilti vera del popolo cristiano, essendo un' apostasia, contiene in 
qualche cosa di transverso e di maligno che non era nella de- 
crepita civilta pagana ; cio& contiene un odio sinistro di quel prin- 
cipio rigeneratore col quale il Cristo infuse nuova vira nelPuma- 
niti, un odio al Creatore che rifiii la sua fattura riannodando la 
natura al soprannaturale e ravvivandone la divina rassomiglianza, 
un odio felino al principio deU'amore che i I'anima vitale del Cri- 
stianesimo. 

Quindi se la infroUita civilta pagana puo dirsi ed era veramente 
suicida poichS si ammazzava lentamente di mal sottile, levigando 
sempre piu finamente le sue moi*bidezze, con ragione molto mag- 
giore pu6 dirsi suicida la civiltA posilivista d'oggi, la quale, oltre 
al verroe epicureo della civilti pagana, porta in se la serpe deH'odio 
al Cristo e la perfidia dell'apostasia. II Comune incendiario di Pa- 
rigi, stordito per un poco a colpi di ferro e piombo e coperto 
provvisoriamente di cenere illusorio, ma che tuttavia, come il Mon- 
gibeilo quando sotto gli si move TEncelado mal compresso, manda 
fumo denso e cupi boati con rossi isprazzi di fiamma sinistra, in- 
tuona i preludii della cremazione finale d'ogni civilta, e farebbe 
tremar piu ove il sustrato della civilti cristiana non resistesse po- 
tentemente all'intento e airinvasione della lava urente che mena 
il materialisrao affamato dei proletarii scristianizzati. 1 quali, per 
usare la frase profetica che oggi si va incarnando negli scioperi e 
nelle baraonde comuniste, famem paUentur tU caneSy ei drcuUmnt 
dvUatemy el dtspergentur ad nuinducandum: si veto non fuerinl 
saturali a murmurabunt {Ps. 58). E questo materialismo affamato 
e figlio naturale del materialismo pasciuto che s'impingua nella 
borghesia scredente e corrotta, che e Tesca e il fomite di quella 
fame, e che ne sai*ebbe gik il fiero paste, se il fondo cristiano della 
societal, non potuto ancom rovesciare, non mettesse un argine al 
lorrente infernale. E qui che dovrebbero appuntarsi certe socio- 
logie dottamente ciarliere del giorno, che avendo smarrilo la Stella 
polare, capovolta la bussola e girato il timone, fanno rotta, senza 
voler saperlo, verso paraggi aifatto opposti al lore intento. Mirano 
il paradise di Maometto e intanto veleggiano verso le sirti, nelle 
qaali gik cominciano ad investire e accennano airimminente nau- 
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fragio, che se non potra ingojare le intere nazioni , rese sanabili 
da) Cristo, potr& tuttavia tempestarle di rovine e di stragi. 

Perlanto se reJemento ideale infinito, la liberti creatrice, il pro- 
gresso reale e veraraente positivo, come qualunque altro faito sto- 
rico^ sono tre caratteri spiccati e rilevatissimi che differenziano, 
non di solo grado, ma di essenza e natura il genere umano da 
tutte le altre specie animali, la civilti cristiana, infusa e nudrita 
dalle dottrine e dalla grazia della Redenzione, la innalza ancoi'a di 
piu e la sublima al di sopra di s^ stessa; perch6 questa sola civilta 
si leva pura e permane indistruttibile in mezzo al crescere, calare 
e disfarsi delle civilta meramente naturali deiruomo scaduto. Senza 
il rinnovameuto cristiano I'umana specie, dopo essersi sollevata cosi 
eminente sopra le altre coUa civilti e col progresso, si sarebbe in altro 
modo distinta da quelle, e gi^ in parte lo e, per una via opposta, 
cio^ avrebbe dato lo spettacolo. singolare d'una specie che declina 
e si sforma, non gik per rautare condizioni estrinseche, climateriche 

geologiche, come le estinte specie fossili, ma per intrinseco per- 
vertimento, per lotta e dilacerazione dei suoi stessi elementi co- 
stitutivi. 

Non ha certo riscontro in nessun'allra specie, ci pensino i Dar- 
winisti, il fatto colossale sorto nel nostro secolo, e che va sempre 
piu giganteggiando, degli eserciti sterminati e sterminanti, nei 
quali poco meno che la meik delle braccia valide si schiera contro 
Taltra met^, mentre gl'ingegni pii]i acuti e le scienze piA nobili 
esercitano il proprio genio inventivo a escogitare e creai*e nuovi 
ordigni e nuove forze brute per spazzare civilmente dal mondo i 
proprii fratelli. Gli eserciti romani, bench^ fossero i piu potenti 
deH'anfichitA, erano appena squadriglie volanti a petto dei railioni 
d'armati che oggi la specie umana incivilita sguinzaglia alia de- 
vastazione d'una parte di s^ medesima, e I'umano ingegno non si 

1 mai prostituito e inrristito .com'oggi a cercar gloria e premii nel- 
rinvenzione di nuovi e sempre piu terribili mezzi di dislruzione. 
Or vien da fare una domanda, che a fronte della persuasione in* 
tima e immedesimata collo spirito moderno circa la civiltft, vorri 
parere strana ed eccentrica od anche idiotica: e veraroente civilti 
barbaric sublimata questa divina scintilla, che rende si meravi- 
glioso I'umano ingegno, sviata e strisciante si in basso da consu- 
marsi a inventare sempre nuovi e piii terribili mezzi, per provare 
colla soperchieria della forza materiale, colle stragi e colle devasta- 
zioni chi ha torto o chi ha ragione fra le parti contendenti di esseri 
ragionevoli? 

Si diri che questa fu sempre la maniera di decidere le contese 
in ultimo appello. Questo i pur troppo verissimo a disonore del- 
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Tumana schiatta, ma non e di questo che qui si tratfa: si tratta 
invece di cio, che questa barbarie non fu raai porlala aU'eccesso 
mostruoso del giorno d'oggi, che non fu mai abbi*acciata e intrec- 
ciaCa tanta civilt^ con tanta barbarie, senza che la civiltiSi sentisse 
ribrezzo ai turpe conCatto, e che quindi la civilt^ odierna delle 
societi sbatiezzate pud esprimei-si abbastansa acconciamente col- 
Tantico mito dei centauri o colla formola paradossale, eppur vera, 
di ciyilt& barbara. E il corrupiio aptimi pessima^ o I'ibrido ma ne- 
cessario risultamento del rinnegato spirifo cristia^o. Ma nonostante 
Tevidenza di questo vero> la persuasione vanitosa e indiscutibile 
deil'alta civilfk moderna 6 tal chiodo che nS le punte dell'analisi 
ni le tanaglie del ragionamento valgono a cavare, poich^ si lasce- 
rebbe piuttosto strappare la testa. Sebbene ^ ormai sul formarsi 
un altro espediente per cavare il chiodo della pretesa civilti avan- 
zata del giorno d'oggi. Esso va spuntando come sintomo terribil- 
mente diagnostico del morbo profondo nelle dilatate palpitazioni e 
sempre piu spesse eruzioni del comunismo scarmigliato della piazza 
e del cupo nichilismo, che ringhia nei sotterranei e sempre piu 
spesso esplode aH'aperto, accennando col suo titolo feroce alia ta- 
Yola rasa che intende fare di tutfi i presenti ordini sociali, buoni 
cattivi, a catafascio. £ naturale, chi ben guardi alia forza delle 
parole e alia iilatura piu o meno lunga dell'errore, che, negato Dio 
e rinfinito, non resti in mano che il finito, e che il finito estir- 
pato dairinfinito debba finire nel nulla. L'ateismo e il nichilismo, 
sfrondati degli accidenti, non sono che due modi e gradi della 
stessa negazione. II nichilismo, nella nudity della sua essenza e 
non i^ffazzonato da temperamenti illogici, e Tultimo sviluppamento 
dialettico che scoppia dalla dottrina eterodossa dei diritti secchi 
deU'uomo, sulla quale sono intelajate e stiracchiate variamente le 
moderne costituzioni, che hanno ripudiato la religione della cariti. 
Imperciocch^ invece dell'uomo intero ne hanno pigliato a costituire 
in societili politica una parte, e questa la piu irta, cioe il diritto 
armato di tutti i suoi denti e ingranaggi per forzare i doveri, 
senza la vena spontanea e la soave unzione delFamore. La legittima 
distinzione fra Chiesa e Stato fu mutata sofisticamente in separa- 
zione astiosa o amputazione violenta. Fortunatamente il taglio non 
e ancora passato da parte a parte, poiche c'6 di mezzo un osso 
duro messo dalla natura; n6 il coltro badiale dei goffi sociologi ha 
potuto cogliere e troncare gli spirit i vitali infusi e mantenuti nelle 
society moderne dal Cristianesimo. £ di qui la resistenza profonda 
che arresta la valanga degli elementi incendiarii, e che la logica 
dei fatti va piu lenta e piu zoppa che la logica sfrenata dei falsi 
principii dottrinarii. Di piu, molti fra gli stessi teorici sbalestrati. 

La Sapienza 20, Fascicolo IV — Vol /X 
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cio^ quelli che pur sentono in s6 un fondo, benche inconscio, di 
Gristianesimo, giunti suH'orlo e alia vista del precipizio, fermano 
il passo, imbrigliano le conseguenze uUime dei loro principii e pre- 
feriscono di essere illogici, sofisticando contro i loro stessi sofismi. 
Ma intanto i logici pratici della taverna e della piazza, che non 
s'intendono di spire sofistiche, vanno diritti aH'aboIizione del tuo e 
alia conquista del mio. 

Insomma, schianrate il Gristianesimo, nel quale soltanto il rigido 
diritto diventa flessuoso coiradagiarsi sul letto soffice della carita, 
e avrete la lotta e la divisione delta societal umana sino airultimo 
atomismo individuate, e sino al trisma del piu raggrinzato egoismo. 
II diritto divide e la caritA unisce. II temperamento e la sintesi di 
questi due momenti sociali formano la societi perfetta. II diritto 
solo non e in realty che la forza e tra le forze la prevaiente ; quindi 
S la violenza e percid stesso non e piii diritto, ma cid che vi puo 
essere di piu storto. E vero che I'ultima conseguenza del crude 
diritto, che e Tisolamento individuate, non suole avverarsi all'in- 
tulto, perche Tuorao essenzialmente socievole si sentirebbe venir 
meno e perire fuori d'ogni society, ma Taccomunarsi che fa I'egoista 
cogii altri ^ sempre in tanto in quanto cio giova per il momento 
al suo interesse e alia sua ambizione, od anche in quanto vi i un 
patrimonio comune da usufruire e un mezzo necessario per diver- 
tire le sue passioni, non sempre solitarie. 

i, di qui che si formano, o in grande o in piccolo, le coagula- 
zioni di popoli in Stati o d'individui in partiti piu o meno dure- 
voli secondo le varie tessere d'egoismo, cioe secondo la duraia 
deirinteresse comune, o piu veramente secondo le congiure di Prin- 
cipi e potenti negli Stati, o le altalene talvolta destre e sempi-e 
sinistre dei partiti politici e impolitici, o le metamorfosi sessuali 
di maggioranze fornicarie ed ermafrodite. Questa fluttuazione e mu- 
tability inevitabile del fmito staccato dal lido fermo degli eterni 
principii e perduta Tincora deirinfmito, questo vivere di espedienti 
slegati e ricorrenti secondo le combinazioni variabili del momento, 
questo tumultuoso disordine degli organismi sociali, ha sentito bi- 
sogno nel suo stadio morboso piu acuto di assettarsi in qualunque 
modo e di formularsi neH'espressione barbarica di opportunismOy che 
appunto esclude ogni concetto di stability, include la mutabilitA e 
Tincertezza, e invececche tornare indietro neH'ordine, tenta acche- 
tarsi teorizzando il disordine e innalzandolo impudentemente al- 
Tonore di regola direttiva. Tutte le agglomerazioni di popoli in 
varie forme di Stati avvenute prima o fuori del Gristianesimo, e 
quindi sempre dentro alia periferia elastica dell'egoismo, in cui si 
riassumono tutte le passioni individuali e collettive, ebbero in se 
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delV opporlunismo in tanto in quanto mancavano o fallivano agli 
eterni principii ; che se oggi soltanto si k sentito il bisogno di 
creare questa parola, egli 6 perche oggi e arrivata al raassimo la 
inancanza, anzi I'abiura dei principii fissi^ e quindi la necessity di 
suiTOgarvi un principio arrovesciato, che ne faccia le veci e serva 
di velatura ingannevole al vuoto spaventoso. Solo il Crist ianesimo, 
che coUe sue forze nuove nel mondo la carita e il sacrifizio, e 
colle sue incrollabili fondamenta nella immutability deirinfmito e 
stabile ed eterno, puo dare consistenza alle umane istituzioni^ quando 
le avra intimamente compenetrate e informate della sua vita im- 
mortale. Che se il suo processo evolutivo nella storia di diciannove 
secoli non e ancora arrivato molto innanzi colla sua azione rige- 
neratrice nella estensione e nella profonditi del genere umano e 
sembra tutlavia lontano dalla sua meta finale, cio nulla dimostra 
conti'o la nostra tesi ; poiche la sua vita terrena, come quella 
del genere umano, non va contata meschinamente per anni, ma 
per migliaia di anni, attalche si pu6 applicargli quel detto del 
salmo: Mille anni ante oculos itios, tamqmm dies liesterna quae 
praeteriit (89-4). 

La Chiesa col suo Sommo Pontificato, instrutta sul giure come 
society esterna di viventi nel mondo, ma animata e nudrita da un 
amore di eterna fonte come society spirituale; sempre la stessa per 
quasi due millennii in tutti i suoi essenziali costitutivi, di mezzo alle 
vicissitudini del suo involucro esterno ed alle escrescenze o secre- 
2ioni della sua materia storica; con una vitality che tanto piu si 
attua e si rinforza nelle vie dello spirito, quanto piu ^ sbattuta e 
lacerata nei suoi terreni indumenti dalle potenze inferiori, che in- 
vano si attentano ad afTerrarne lo spiracolo divino e a prevalere 
contro di essa; presenta ormai nell'ordine dei fatti e nel lasso dei 
tempi una prova abbastanza consolidata della stability delle istitu- 
zioni umane quando sieno veramente compenetrate dal principio 
cristiano. La qual prova riceve poi efficace rincalzo dalFaltro fatto 
coUaterale delle consociazioni pagane morte tutte o morenti intorno 
ad essa; e maggiormente ancora dalle sfitte cristiane dissidenti, che, 
strappatesi dal ceppo vivifico della Chiesa, nulla hanno di stabile 
se non la loro instability e si dibattono tra il vivere e il morire 
nel loro incessante e abortivo diventare. Son naufraghi che galleg- 
giano sui rottami d'un Cristianesimo spezzato, i quali fanno toe- 
care con mano, come il filo che trasmette la divina scintilla dal- 
rinfinito divino a risoUevare il finito umano verso i suoi eterni 
destini non mette capo che nella Chiesa Cattolica, fuori della quale 
tutto i effimero, tutto caduco, tutto barbarico opporlunismo. 

Ora coi Governi quasi tutti schiantati dalla solidity dei principii 
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eterni e fluttuanti neH'opportunismo, assidui nel battere astiosa- 
tnente la fermezza della Chiesa come le onde battono lo scoglio; e 
colla scienza pure opportunista che si smania di chiamarsi positiva, 
come certe donne di chiamarsi onoste, si accorda airunisono, com'e 
naturale, una letteratura opportunista, neirintento di galvanizzare 
la morta civiM pagana in odio aUa civilt& cristiana. Qufndi il 
campo delle arti liberali S sporcato dalle sozze ridde di nuovi Lu- 
ciferi ed Asmodei. Come Tubbriacone, che, resosi ottuso alio stimolo 
del vino anche generoso, si tuffa nelle bibite piu comburenti; casi 
i briachi (non & questo un traslato) della nuova scuola, gik ottusi 
al bello ideale dei secoli, ne cercano un altro piu acuto e piccante 
in cid che piu stride o puzza. E veraraente un letano della lette- 
ratura, un delirium tremens di satanismo, un baccanale a lumi di 
petrolio, un* orgia (non sempre metaforica) di Sileni, Satiri, M^nadi 
e Priapi; h insomma una gora in cui si incanala e fermenta il 
piu laido sensismo coll'odio piii felino del Cristo e della sua Chiesa. 
Ecco cio che da si si onora col titolo di verismo e che sta al vero 
come all'estro Tisterismo. Laonde il titolo di Odi Barbare^ date con 
affettata e presuntuosa antitesi, secondo ch'io ne penso, ad una 
accozzaglia di poesie veristey va preso contro la sua vanitosa 
intenzione in senso proprio e letterale di barbarie stroiinata e im- 
bellettata, non ostante i lampi sporadici e i razzi, spesso incen- 
diai'ii, d'un vigoroso ingegno, ma pur troppo scoppiato per la en- 
fiagione d'un orgoglio sprezzatore d'ogni alfra grandezza e per 
bega puerile di strizzata e chiassosa originality. Cotesta distillata 
e speciosa barbarie k uno spettacolo desolante delle rovine in 
cui vanno a dirompersi menti anche egregie e fornite di non 
comune cultura, quando per superbia dello spirito e della carne 
si sterpano dal Cristo e si ritorcono coll'odio a latrare canina- 
mente contro la Religione deH'amore. fi insomma una letteratura 
parassitica salita in pochi giorni a guisa di rampicante su pei 
rami delFalbero annoso, del quale per breve stagione ricopre e 
aduggia le cime co' suoi vistosi corimbi; o come la zucca della fa- 
vola, che lussureggiante in estate sul pero, ma poi nel prossimo 
autunno raggrinzata in aridi steli, si sfata in secco fogliame, 
giuoco dei primi venti, o ricatto della concimaja che Taveva in- 
grassata. Era molto naturale che la civilti ibrida, con cui si vorrebbe 
soflTocare la civilti cristiana, trovasse il suo verbo letterario in questo 
ibridismo. 
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AnGHE IL SUIGIDIO t UN GARATTERE DISTINTIYO 

dell'umana SGHIATTA. 

Abbiamo veduto che il progresso, la libertji, la civilti sono 
caratteri proprii esclusivamente deirumana schiatia, cosi luminosi, 
da restituire la vista ai ciechi. Quindi la scienza^ quanto fanciuUa 
altrettanto baldanzosa dei positivisti, si attenta invano a raschiarli 
<e cancellarli per lo scopo bestiale d'imbestiare Tumaniti. Ma si 
possoDO rilevare altri caratteri proprii e distintivi deiruoino solo, 
dimodoch^ non i possibile, a mente sana, accogliere e inghiottirsi 
Tassurdo del ponte o passaggio tra la natura della bestia e quella 
deiruomo. E vero che neiruomo, deiinito animale ragionevole, si 
avviene la natura animale in un solo composto colla natura razio- 
naie, ma questa connessione non confonde i due componenti, ch^ 
anzi ne fa spiccare il dualisrao in una lotta fra loro, che mai in- 
tieramente si riposa, e che talvolta va airultiroo sangue col sui- 
<;idio. Questa lofta, questo si e no che si spesso tenzona nella mente 
e nel cuore dell'uomo, e il talamo dove s'ingenera la liberty umana, 
che si libra e veleggia quasi fra due venti contrarii, ma col timone 
in mano, onde pu6 voltarsi all'uno o all'altro, secondo che le ta- 
lenta, poiche sta in essa tanto il ritrar forza dal vento superiore 
della ragione per aifrontare il vento piu basso della natura ani- 
male, quanto il lasciarsi alia balia di questo, sotlraendosi all'azione 
piu aha, ma meno rude e urtante di quello. Che se la lotta delle 
due parti in certe congiunture si fa ostinata e irreconciliabile, al- 
lora avviene che la parte razionale si getta disperatamente alFec- 
cidio della parte animale e alia distruzione violenta del composto 
umano. Ma ci6 non h possibile nella bestia, in cui le varie forze 
possono essere variamente sottili o grosse, ma essendo tutte della 
stessa natura Osica o iisiologica, son tratte sempre e irresistibil- 
mente da quella che i piu gagliarda, e la piu gagliarda di turte 
& ristinto di conservazione del proprio essere. E dunque ovvio che 
neghino all'uomo la liberty queili che lo tengono per una bestia, 
mentre solo chi ammette in esso due forze di diversa natura pud 
creder possibile il bilico deirarbitrio. Ma Tanomalia delle due 
forae congiunte insieme in uno stesso individuo, Tuna delle quali 
ammazza Taltra, non ^ possibile se non pel disordine deH'originale 
scadimento che ha rotto quel bilico. Di che viene che il suicidio 
i prova del peccato originate, e quindi che il peccato originate non 
g solo dogmatico, ma anche scientifico, e che cid risulta dalla os- 
servazione realmente positiva in onta del positivismo farisaico. In 
tutta la natura non fu mai trovato un essere individuo distruttore 
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violento di stesso, perchS in tutta )a natura non v'e un essere 
libero e quindi capace di peccare contro la natura stessa, fuorch^ 
Tuomo. In esso la forza morale primifiva del divino amore scissa 
da Dio per il peccato, non attingendo piu il suo vigore di grazia 
dalla fonfe inesauribile deirinfinito, si trovo abbandonata a si stessa 
come un rivo ti*oncato e isolato dalla sua sorgente^ che stagnando 
perde la sua forza motrice. Rimase bensi forza razionale, poich^ 
altrimenti non sarebbe piu rimasta la natura umana; rimase di- 
stinta ancora dalla forza puramente animale, ma priva di queiralto 
punto d'appoggio che prima aveva neli' infinito e che le dava per 
grazia pieno arbitrio di goverDare la forza finita. Anche in questo 
siato di scadimento vi ha vera liberty d'indifferenza nella possibilili 
di scegliere tra la spinta delle forze scapestrate dell' istinto animale 
e le esigenze della forza razionale superstite, il cui lume essenziale 
fu offuscato, ma non ispento. Tuttavia, questa non i la liberta plena 
deiruomo rigenerato, e nemmeno quella che avi'ebbe in una con- 
dizione possibile di pura natura che fosse uscita tale dalle mani del 
Creatore, ma liberty scemata dal guasto d'origine, si perch^ il lume 
di ragione, essendo un'idea, non ha sempre forza contro I'istinto, 
ch'e reale ed opera direttamente su tutta Tanima, si perche e di- 
minuito del suo stesso naturale vigore ; e quinci avviene, in tal case, 
che cio che determina la liberty a una risoluzione 6 spesso una 
soddisfazione del soggetto stesso, sia che prevalga il movente razio- 
nale, sia che soverchi la concupiscenza dell' animale. Ora di qui 
risalta la massima differenza, anzi puo dirsi vera opposizione fra 
questa liberty schiava del peccato e la liberia vera e plena del- 
Tuomo rinato e vivente secondo il suo rinascimento. 

Imperciocch^ la rigenerazione cristiana e il divino spiracolo della 
grazia rifondendo nell'uomo quella vena dell'infinito ch'ei*a smarrita, 
corroboi*a nuovamente col riacceso amore divino la sua forza razionale 
e rende possibile col restituito equilibrio il suo trionfo, sia sulla ribel- 
lione dell'animale, sia suU'egoismo del soggetto ragionante. £ qui il 
pernio piu alto dove si bilancia la liberty originaria deH'uomo della 
creazione; la liberty divina che si asside arbitra tra Tinflusso dell'in- 
finito e I'attraimento del finito; la liberti sublime dalla schiavitu 
del soggetto e dell'egoismo; la liberty che nel linguaggio cristiano 
k detta liberty dei figli di Dio, nei quali la natura rinnovata doma 
e domina la natura depravata. Non fu mai sciupata come ai nostri 
giorni la parola liberta; eppui*e dai piu si ignoi*a o si sconosce 
la sola liberty a cui conviene propriamente un tal nome. In una 
recensione filologica dei vari significati ai quali si fa semre questa 
voltolata e gualcita parola, si troverebbe che una volta sola ha il 
suo significato natio e completo, ed i veramente moneta di me- 
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rare questi principii non pud che riuscire dannoso ad ogni inse- 
gnante di Grammatical il quale oca s'accontenti di uq semplice e 
limitato eropirismo; e deve poi riuscire d'altro canto penoso ai 
giovani studiosi, coi quali la filosofia, chiamata a rivelare le ragioni 
uaiversali delle cose, non pu6 serbare il silenzio sopra quel fatlo 
che piA di qualunque altro riflette I'imagine delFumano pensiero, 
ciok a dire, il liaguaggio. 

Non tutti i maestri perd hanno sempre agio ed opportunity di 
andar a leggere de' libri parecchi per farsi un concetto de' nuovi 
studii filologici, e trarne poscia canoni e leggi scientiGche, che ab- 
biano a sostituire nella scuola quelle regole artificiali di cui si pud 
ripelere talvolta lo slal pro rations voluntas, e, quel che & peggio, 
una volonlii variabile e capricciosa. E nemmeno ai giovani poi d 
data maggiore possibility di attendere a si fatte ricerche, per le 
quali ad ogni modo avrebbero pur sempre bisogno di qualche 
scorta. 

A tutti costoro vorrebbe adunque venir in aiuto questo scritto, 
acciocche vi avessero a trovare belle e raccolte quelle nozioni, e 
compiuto quel lavoro di analisi^ che ciascheduno avrebbe dovuto 
procacciarsi e fornire da se. 

Certo la filologia comparata va ogni di piu guadagnando anche 
fra noi di quel favore, che gik da piu lungo tempo gode in altri 
paesi : anche nei nostri Ginnasii e nei Licei sempre meglio si adempie 
il voto dall'egregio Biasutti (1) espresso alquanti anni or sono; ed 
i principii della linguistica non sono piti estranei alio studio delle 
classiche letturature; tanto che forse, come suole avvenire nelle 
cose nuove, talvolta si trasmoda. Ma non basta scendere alle ap- 
plicazioniy bisogna anche risdlireai principii, e riscontrare i fatti sco- 
perti e ordinati dalla scienza al lume della filosofia; perchd ed* 
essa si mostri nelle sua grande e potente fecondita, e quelli ne 
ritraggano vigore ed unity di accordo: la quale unity, com'e il su- 
premo carattere del vero, e pur V ultima aspirazione delPumana 
intelligenza. — 

L'autore si e studiato e proposto di presentare ai suoi leltori le 
prime tracce di queste necessarie relazioni tra la Grammatica e la 
Filosofia, quali appunto gli fu dato di spigolare e raccogliere in 
un campo da altri valenti dissodato e collivato. La sua & slata quindi 
piu che altro un' opera di compilazione. Tale dichiarazione a lui 
preme di farla, perchd si sappia che se talvolta (e fu assai di rado) 
si fosse omessa o dimenticata qualche citazione, sla perd sempre 

(1) Vedi La Filologia comparata e I'insegnamento classico ne' Ginnasii, di 
G. Biasutti. Seconda edizione. Venezia, 1867. 

La Sapienza 21. Fascicolo V — Vol. IX. 
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ch'egli ha falto il suo lavoro sopra quei dati scientifici che furono 
piu concordemenle assodali dai dotti in filologia, e che da lui vennero 
acceliati come un poslulato delle sue argomentazioni, per le quali 
si e pur giovato spesso delFallrui dottrina. La k quindi quasi tutta 
roba d'altri codesla; non c'e quasi nulla di suo. Cio^ si, qualcbe 
cosa ci potrebbe essere, e qualcbe cosa c'e. Quel che contro sua 
voglia ci polrebb' essere k 1 errore in cui per caso fosse incorso 
neU'intendere o nel riferire gli allrui pensamenti ; e siccome er- 
rare humanum est, cosi di ci6 non pud addurre allra scusa che 
la buona fede. C*^ poi una cosa proprio sua dell'autore, c'k quello 
che non polrebbe non esserci, la forma estrinseca dello scritto, ossia, 
come s'e delto, la compilazione. Nella quale perd, se ci puo esser 
merito, egli £ ben poco, simile tutto al piu a quello del rivenda- 
gliolo il quale, offrendo ai compratori i prodotti altrui, s*argomenta 
di fermar I'occhio e Tattenzione dei passanti, e di invogliarli al- 
Facquisto disponendo la sua merce con quella ordinata e simme- 
trica variety che aggiunge alle cose il pregio non affaito inutile 
di una gradevole apparenza. 

Ecco perche Tautore ha ientato di scemare la noiosa aridita del 
suo iema collo scegliere la forma narrativa, inlrecciandovi ora Ta- 
michevole colloquio, ora la leitera famigliare. Ma egli sa bene che 

In vitium ducit culpae fuga, si caret arte (1); 

e I'arte k tal cosa che fa paura a' piu valenti; vi so dir io poi a chi 
tralla una materia a risponder sorda, e coUa man che irema. Per aver 
aggiunto nuove difficolli a quelle gik gravi delFargomenlo, avviene 
tante volte che nell'atto istesso, in cui si intende a conseguire una 
forma, che manifest! piu viva e lucente la semplice unit& del con- 
cetto, si riesce invece aU'opposto; e in luogo del Ifiddus ordo non 
si genera che confusione e disgusto. 

L'autore comprende benissimo che polrebbe esser queslo il caso 
suo: e non sarebbe un caso nuovo; sarebbe un'impresa fallila, 
come ce n'ha pur troppo parecchie a questo mondo, e di ben mag- 
giore momento ; sarebbe una buona intenzione di piu andata a 
vuoto. Se dunque accada che lo scrilto sia abiturus illuc quo priores 
abierunt (% cioe vada a tener compagnia a quegli altri che Thanno 
preceduto nel dimenlicalojo, non gli rimarr^ che invocare anche 
per se la cariti del parce sepulto. 



(1) HoRAT., Ars. Poet., v. 31. 

(2) Fkdko, L. IV, fab. xvu. 
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CAPITOLO I. 



SoMMARio. — Una letiura che scuote la mia fede di maestro di seuola 
nella Orammatica — Espongo % miei duhbi alVamico Oiannantonio 
professore di Filosofia — M*incoraggia a cogliere Voccasione di appro- 
fondire le teoriche grammaticali — Mi metto a studiare — G'd una 
Filosofia della Grammatica? Ecco il prohlema. 

Era un bel giovedi d'aprile dell'anno 188...; avevo gia lavorato 
un pezzo a correggere i c6mpili dei miei alunni, e me ne stavo 
tranquiliamentc adagiato sul mio seggiolone leggendo, piA che per 
isludio, per distrarre alquanlo lo spirito, un beir articolo d' una 
Rivista leiteraria. L'articolo trattava d'una questione filotogica, che 
ora piu non ricordo ; ma quello che non dimenticherd mai si e 
un periodetto, buttato \k di passata dall'autore in mezzo al discorso, 
che gilld la confusione nel mio povero cervello. — « Perocche sia 
gi& nolo (cost diceva lo scritto) come v'abbia lingue che sono prive 
di verbo.,.. ». Per me la cosa era tutt' allro che nota , mi sonava 
anzi novissima, per non dire qirasi incredibile. 

Oh 1 bella anche questa, dissi tra me, una lingua senza verbi I 
Ma pud ella esistere ? E non mi i stalo insegnato sempre, e non 
ho io ripetuto ed insegnato pure le cenlo volte che nel verbo sta 
la vita e la esscnza del discorso, sermonis vis inest, come diceva 
Quintiliano; che non si pud metlere insieme una proposizione senza 
il verbo; che il latino verfewm vuol dire appunlo parola, perchS il 
verbo e la parola per eccellenza? E pure qu?slo scriltore pare un 
brav'uomo, e nol dice mica per buria, afFerma anzi di accennare 
ad un fatto gik conosciuto, stabilito ed ammesso dai dotti in fi- 
lologia ! 

Contro ai fatti non c*d ieoria che possa star salda : e fatti as- 
surdi non ce ne possono essere. Dunque?.... Dunque mi trovava 
di fronte ad un prohlema che mi si presentava alia mente come 
insolubile. Perocch^ era ben disposto ad ammettere (e come non 
ammetterlo?) che Torizzonte delle mie cognizioni, anche nella ri- 
stretta cerchia delle teorie grammaticali, fosse assai limitalo, e che 
delle nozioni al di Ik ce ne dovessero essere piA che parecchie ; 
ma come fare ad ammettere proprio tutto il rovescio di cid che 
fino a quel momento avea ritenuto e professalo come un vero in- 
concusso , evidenle , necessario? Che se ci possono essere lingue 
senza verbo, addio eterne leggi del discorso, addio grammatica; 
essa non k piA il riflesso, I'incarnazione delle forme spirituali del 
pensiero nelle forme sensibili della parola, come si ^ pur detto e 
scritto da tanli filosofi : la non sar^, tutt* al piu che un' arte, un 
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empirismo*, buono per far apprendere piu presto una lingua, ma 
uno studio fondato su basi scientiliche mai piu. Queste erano le 
conseguenze, alquanto dolorose per i'animo d'un maestro, che ta 
mia mente agitata andava deducendo da quella triste ed inaspet- 
tata scoperta. Capisco che c'era forse del soverchio in quei co- 
rollari, ma mi pareva che ad ogni mode si fosse menato un gran 
colpo addosso alia povera grammatica. Poi, quello che al momento 
mi coceva di piu era il pensare all'istante in cui mi sarei presen- 
tato ai miei alunni , dayanli ai quali avevo le tante volte decan- 
tato le maraviglie del verbo, e mi ero sforzato a dimostrare come 
tutto il valpre, tutto il nerbo del discorso si contenesse in quella 
magica parola, che al suo apparire pare che getti luce da tulte 
parti, tanto che il meltere il verbo in una proposizione gli & pro* 
prio (dicevo loro) come accendere un lume in una stanza ove i 
buio ; ed accompagnavo poi la teoria con esempi che strappavano 
senz'altro Tassenso alle menli di quei miei cari ragazzi, i quali 
mi manifestavano negli atti il contento d' aver proprio capito il 
mio pensiero. Con che fronte mi sarei adesso presentato in iscuola 
per udirmi ripetere da loro una deRnizione, una teoria, che po- 
teva essere in contraddizione coi fatti? E offerendomisi il destro 
di accennare ad essa, come pure di sovente era accaduto, con che 
coraggio Tavrei potuto fare, o con che scusa avrei lasciato di farlo? 
— Ma il peggio si e che io vedevo, sentivo anzi come scosso sulla 
sua base tutto Tedificio grammalicale. Mi pareva che ciascuno de' 
miei alunni dovesse leggermi in faccia il dubbio che mi era pe- 
netrato nella mente, te doveva togliere ogni efficacia airinsegna- 
mento a cui, come si sa, tutto il valore deriva dalla saldezza della 
persuasione di chi lo impartisce. 

Insomma agitato, corrucciato da questi pensieri, ed un po' anche 
avvilito, perocchS io presi sempre sul serio il mio ministero, gelto 
via il volume ed esco di casa a prendere aria, sperando anco di 
incontrarmi con qualcheduno che sapesse darmi consiglio e acque- 
tare i miei dubbi. Ma gli e proprio come dirlo trovare una per- 
sona che si appassioni per una questione di grammatica, mentre 
s'agitano tanti e si gravi problem! che toccano ben piu da vicino 
gli interessL e le sorli dell'umana society? Ci6 per altro non lo- 
glie che in quel momento per me il problema pi& tormentoso non 
fosse un problema di grammatica, ed era logico il cercare chi mi 
aiulasse piu presto a trovarne la soluzione. — 6i&, ci vuol uno 
delTarte^ pensai, e senza metter tempo in mezzo m'avviai alia casa 
di un vecchio amico, ch'era gi& stato mio maestro di filosoGa, ed 
ora mi era collega nell' insegnamento , sebbene io al basso della 
s cala ed egli molti gradini piil in su. Deliberai dunque andar da 
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lui, e per la confidenza die m'inspirava il suo affetto quasi pa- 
lerno, e perchs lo sapeva fornito di finissimo crilerio, e (cid che 
allora m'imporlava di piii) lutfaliro che ignaro in falto di studii 
e di teorie grammaticali. Parevami che non ci volesse meno della 
fede scientiBca di queslo brav'uomo per togliermi alio sconforlo 
ed alio scelticismo di quel trisle momenio. 

Delto falto, mi reco da lui, e gli narro t\& che avevo letlo, le 
mille incertezze, i mille dubbi, che mi erano sorti neiranimo a 
scombuiar tutta la roia povera scienza. II buon vecchietto m'ascolto 
con benevola attenzione, poi senza punto commuoversi, ma con mo- 
desla gravitS, comilale condita : — Vedi, mi disse, io m'intendo poco 
di codesti nuovi studii linguistici, e per6 non £ meraviglia se que- 
sta, che mi narri, la mi suoni una noviti anche per me. Oh ! bi- 
sogna star bene in guardia contro certe novit^, soggiunse poscia 
celiando, siamo in tempi di rivoluzione (e inutile dire ch'egli era 
llberale si, ma conservatore a tutta prova), e sta un po' a vedere 
che si vuol metiere a soqquadro anche la Grammatica ! 6i&, a dire 
il vero , la e di data un po' vecchia per poter essere tollerata a 
quest! lumi di progresso ; e sai che sarebbe un bel progresso da 
gamberi cacciar via il verbo dal discorso I.... — Ma io che ci te- 
nevo a trattar la questione Tuop di scherzo, mi son fatto lecilo di 
interromperlo : — E, sembrami, gli dissi, che qui non c'entri n4 
rivoluzione, nk progresso, si tratta di un faito,... — Adagio, adagio 
coi fatti, riprese seriamente il maestro ; bisogner^ ben vedere se 
e coma sta il fatto. Perocch^ le tante volte Tinganno consiste nel- 
Tapparenza, nel nome, nel modo con cui ci si presenta questo be- 
nedetto fatto. E qualche cosa di equivoco, lo sento, ci deve essere 
anche in questo che mi hai narrato, e che ti dk tanta noia. Una 
lingua proprio senza verbo di nessuna maniera come vuoi che la 
ci possa essere? Oh ! provati un po* a parlare e a discorrere senza 
verbi : chi vuoi che ti intenda ? E la mente colla sua natura, colle 
sue leggi eterne non £ ella eguale in tutti gli uomini, sebbene di- 
verso sia il modo di esprimerne il pensiero nelle diverse lingue? 
Se non fosse cosi, come si sarebbe mai potuto riuscire ad inten- 
dere e ad imparare gli idiomi degli altri popoli, e come gli stra- 
nieri potrebbero apprendere quello che parliamo noi? Quando 
adunque io arrivo a dimostrare ed a persuadermi che il verbo i 
necessario perch^ i Tespressione del giudizio, e senza giudizio non 
si fanno n& ragionamenti, ne discorsi, iranne che da pappagalli, ho 
anche bello e dimostrato a priori che lingue assolutamente senza 
verbo di qualche maniera non ce ne possono essere, e che perd 
quello che tu chiami fatto andri studiato meglio e meglio inter- 
pretiato. Alia mia et& i diflQcile assai poter imprendere di si fatte 
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indagini e metlersi a nuovi studii, Dio sa poi se ci riuscirei ; ma, 
come t'ho detto, io n'ho abbastanza per non inquietarroi. Quando 
un principio mi par vero e chiaramente dimostrato, le obbiezioni 
non valgono a commuovermi, per cid che non lo possono distrug- 
gere , bensi possono farne meglio conoscere i limiti e regolarne 
piA esattamente Tapplicazione. Tu se' giovane, e per6 studia, in- 
daga y approfondisci la tua scienza , o meglio converti in scienza 
vera i'arte tua ; ch^ dovr& derivarne gran vantaggio al tuo magi- 
stero, il quale ne guadagneri in ampiezza, in solidil&, in efBca- 
cia. Mi verrai poscia a dire le tue conclusioni, e.vedrai che s'al- 
largheranno molto piu al di \k di quello che pensi ; perocchi 
codesta questione del verbo si compenetra e sparisce dentro ad 
una questione piu elevata e piu ampia, quella c\o& della essenza 
ed universality delle leggi grammaticali ; e quanto poi al verbo , 
che ti fu per poco cagione di scandalo, lo troverai, non saprei dir 
ora per I'appunto in qual roodo o sotto qual forma, ma certaroente 
in fondo a tutti i linguaggi ; e, quel che i piu, sar& messo in sodo 
che, se non per tutti, senza dubbio per quegli idiomi che lo hanno 
nella forma che lo abbiamo noi, il verbo e il loro punto centrale, 
la loro vita. — 

Poich^ ebbe flnito mi trovai piu tranquillo e rassicurato , non 
tanto forse per le idee fattemi balenarealla mente, che erano tali 
da accendere piuttosto che da estinguere la mia sete di scienza, 
ma per quell' accento di ferma convinzione, con cui mi venivano 
esposte da un uomo ch'ero gi& avvezzo da molto tempo a riverire 
e ad amare. Cosi siamo fatti : la parola che ci viene da persona 
autorevole e cara vale per si sola come cento ragioni. — Pure, 
replicai, e dove e come fare queste ricerche ignaro come sono di 
studii filologici, e si povero quanto a conoscenzadi lingue? — Ed 
egli : — Di libri oggi non c'ft penuria, e Topportuniti di averne 
e Tagio di consultarii assai maggiori che pur troppo non erano 
a' giorni di mia gioventA. Ne ti scoraggi il non avere estesa no- 
tizia di parecchi idiomi. Come nelle induslrie cosl & nelle scienze; 
le une lavorano e preparano la materia, che, raccolta e success!- 
vamente trasformata da altre, si rende sempre meglio accomodata 
agli usi diversi deirumana vita. Guai se tutti si dovesse provve- 
dere a tutto : la partizione del lavoro i condizione di perfeziona- 
mento tanto nelle arti, quanto in ogni altra disciplina. Cosi, ad 
esempio, lo storico si giova delle minute e pazienti ricerche del- 
Tarcheologo o del numismatico ; se dovesse tutte farle e veriGcarle 
da si, non verrebbe forse a capo di nulla, o farebbe lavoro as- 
sai meno perfetto, dove Tarte sarebbe vinta e soffocata dalla eru- 
dizione. M*hanno colpito per la loro giustezza le parole di un va- 
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lente scritiore contemporaneo , il quale, parlando appunto dei 
soccorsi che Tuna dottriaa deve porgere necessariamente aH'altra, 
dice che c valendosi dell' altrui lavoro si fa lieve il proprio.... e 
cosi avviene de' linguaggi stranieri e degli antichi : non ciascuno 
ba ingegno disposto per le lingue, non volonti, noa elezione di 
studii che portano a quel fine.... Confrontare i linguaggi per trarne 
la teoria del pensiero e bellissima dotlrina,.... ma voler costringere 
tutli ad una pesante filologia, val quanto diminuire scienza reale, 
ed inceppare la spontaneiii del pensiero.... Voglio io forse spre- 
glare ogni scienza di lingue ? Dio me ne guardi : ma sostengo 
quel detto: La sua parte a ciascuno.... V'ha coloro che devono ser- 
virsi deiraltrui lavoro a studio di cose, n^ bisogna caricare sugli 
omeri d'ognuno la soma di tutti s> (i). 

II filosofo adunque, senz'essere Iinguista/pu6 benissimo giovarsi 
de' risultati forniti dalla filologia e confrontarii con quelli ai 
quali lo conducono i suoi studii psicologici ; ne solo pud, ma 
deve valersene per acquistare scienza pii]( sicura ed intera. Quando 
per due strade diverse si giunge alia stessa meta, si ha pure la 
maggiore e piu evidente certezza d'aver colto nel segno. Io penso 
quindi che tu possa modestamente ripetere col Mamiani : « Se 
lo sono ignorante delle lingue e di innumerevoli allre cose, sono 
pero dissennato ? E non potro ragionar dei principii, solo perche le 
applicazioni in parte mi sono nascoste ? nS potro far giudizio della 
sostanza di molti fatti , perch^ molli loro accidenli mi sono mal 
noti ? » (2). E per ora basta cosi. Made animo, mio caro, e a ri- 
vederci. — 

Me ne tornai a casa coi pensieri in tumulto. Sembravami d'es- 
ser 11 per salpare su povera e sdruscita barchelta per un mare 
sconosciuto e tenebroso. Da una parte mi impauriva la temerila 
deirimpresa,dairaltra mi adescava quella certa attrattiva che hanno 
sempre suU' animo nostro V indefinito e 1' ignoto, forse perche si 
presente la gioia di poter pure riuscire a far balenare un raggio 
che rischiari quelVignoto^ ed a scoprire e disegnare i contorni di 
queirmd^/{nt^o. 

Le parole del mio vecchio amico mi avevano gik fatto accorto 
ch'io doveva affrontare la soluzione di un problema assai piu va- 
slo che non avrei creduto. Sapevo, cioe, che oggimai si trattava 
per me di cercare, se veramente ci doveano essere de' principii e 
delle norme assolute, a cui nessuna lingua potesse sottrarsi , nel 
formare e nello sviluppare la sua grammatica. firevemente, ecco 

(1) A. CoNTi, // oero nelVordine, Vol. II, pag. 287. Firenze, Le Monnier, 1876. 

(2) Mamiani, Coi\fe88ioni di un Metajisico. Vol. I, Pre/. Firenze, Barbara, 1865. 
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il problema che mi stava davanli : a: E ella possibile una filosofia 
delta Grammatica ? E dalo che sia, qual e Tidea fondamentale sn 
cui riposa e quali le leggi che da quella necessariamente si svol- 
gono? >. 

Formulato cosi il tema del miei siudii mi era per iai modo ma- 
nifesto il punto a cui dovevo arrivare, ma quale la via, quali i 
mezzi ?.... Qui stava il guaio ; ch^ la mi sembrava impresa mag- 
giore delle mie forze, e piA di una fiata sentivo scapparmi il co- 
raggio. Cominciai finalmente a mettere un po' alia volta qualche 
ordine nelle mie idee e nelle mie osservazioni, e quindi a disporre 
intoroo a quesle le note, gli appunti, gli studii insomma, di cui 
ora intendo narrare a me stesso , piu che ad altri , la storia. La 
quale, se pur dovesse un giorno trovar lettori, non sari forse 
senza qualche profitto per chi, insegnando grammatica, si trovasse 
per avventura tormeniato da quelle stesse incertezze , che a me 
hanno dato non poco a pensare. 

G. B. Zoppi. 



FLAMINIO DE' NOBILI. 



Studio biografico. 



Di Flaminio De' Nobili, lucchese, accade di trovare onorevol 
menzione in diverse opere e belle testimonianze di slima in molte 
lettere di uomini illustri del suo tempo; ma se alcuno senlisse 
desiderio di conoscerne la vita, forse non si terrebbe contento 
dell^ poche notizie, e non sempre esatte, che ci dinno di lui il 
Fabroni nella Storia della Universitd pisana e il Lucchesini nella 
Slaria leileraria di Lucca. Arabedue questi scritlori, occupati in 
opera di gran mole, non poterono spendere mollo tempo intorno 
ad un solo, riguardo al de' Nobili specialraente, del quale sono 
scarse le notizie, in buona parte giacenti negli archivi e fino ad 
ora ignorate. lo pertanto, mosso dalla carita del luogo nativo, mi 
sono accinto a quest*opera desiderando che un uomo il quale fu 
conosciuto e lodato dai contemporanei non fosse ignorato e messo 
in dimenticanza dai posteri, ne venisse cosi la mia patria defrau- 
data di una gloria che giustamente le si appartiene. Delle notizie 
da me raccolte, parte sono edite, ma cosi disseminate in varie 
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opere che non potrebbero esser tutte lette ad un tempo e conve- 
nientemente apprezzate; e di queste alcune, riscontrando i docu- 
menti autentici, ho potuto retlificare : altre poi sono inedite af- 
fatlo, e queste mi ha concesso la sorte di poter aggiungere alle 
prime. Per la qual cosa posso esser lieto di non aver fallo opera 
del tutio vana, se le mie poche forze non mi consentono di con- 
duire a termine un'opera perfetta. Delia quale non sarebbe cer- 
lamente immeritevole il De' Nobili, che alia lode delFingegno e 
della dottrina seppe unire quella non meno splendida deHMntegrit^ 
della vita e della santit^ de' costumi. 

Nacque Flaminio in Lucca Tanno 1533 da Fabrizio e da Chiara 
4\ Filippo Mattel, di nobil famiglia originaria della Garfagnana, 
ma a quel tempo scaduta dall'antico splendore, tanto che Flaminio 
dovelte piu tardi pensare a trarre dagli studi un decoroso mante- 
nimento, non solo per s's ma anche per i numerosi fratelli ri- 
masti dopo la morte del padre senza guida e senza sostegno (1). 
Dei primi suoi anni passati in patria non abbiamo notizie, ma si 
pud congetturare che assai di buon'ora cominciasse a dar opera 
agli studi. Aveva in quel tempo Lucca buoni maestri di gramma- 
lica e di retlorica, o lucchesi, o chiamati dal di fuori con grosse 
paghe dal governo della repubblica; il quale ebbe piu volte pen- 
siero di erigere uno Studio e ne aveva chiesto e ottenuto il pri- 
^ilegio dall'imperatore Carlo IV e dal pontefice Urbano VI, ma non 
fu poi messo ad efTettp questo disegno a cagione forse della troppa 
vicinanza della Universiti di Pisa dove i lucchesi andavano in gran 
numero, in guisa che la nazione lucchese formava sola una classe 
separata dal rimanente della Toscana (2). In queste scuole d'uma- 
nita, ch'erano allora in Lucca, probabile che il Nobili cominciasse 
i suoi studi, e ci dice il Beverini (3) che apprese la lingua greca 
da Aonio Paleario, il quale infatti insegno a Lucca dal 1546 al 
1555. Giovinetto ancora, al principio delPanno scolastico del 1551 
si reco il Nobili a Pisa, dove si immalricolo fra gli sludenti ar- 
listi (4), cioe nella facolti di medicina e di filosofia, studi allora in- 
separati, mosso ad attendere a queste scienze e dall'indole del 
proprio ingegno (5), e forse anche dall'esempio e dal consiglio del 
padre, il quale era philosophiae artisqus medicae sludiosus (6). 

Siamo oi-a a quel tempo della vita del Nobili che ci e rimasto piu 

(1) Vedi FiUa Medicea, N. 503 bis, c. 855. 

(2) Vedi Fabroni, Hist. Acad. Pis., T. I, pag. 80. 

(3) Vedi Elogi MS. di illustri Lucchesi nell'archivio di Lucca. 

(4) Vedi Liber mairicolae Unioersitatis almi studii pis. dal 1544 al 1571, 
<i. 41, nell'archivio di Pisa. 

(5) Vedi lib. II, p. 78 del suo libro De hominis felicitate , Lucca, Busdrago, 1563. 
(6; Vedi Iscrizione sepolcrale in Santa Maria Forisportam di Lucca. 
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oscuro, e va dal 1551 al 1560, nel quale anno lo troviamo a Pisa 
lettore di logica ed ecclesiastico. Quel poco che possiamo dire e in 
gran parte ricavato dalle opere stesse del Nobili, dove gli accade 
di pai lare di se. A Pisa studio con molto amore la filosofia, e fu 
non solo discepolo ma intimo amico di Remigio Migliorati, dai fa- 
miliari colloqui del quale apprese piu di lilosofia che dalle pub- 
bliche disputazioni (1). Dopo la morte del prediletto maestro, cioe 
nel 1554, lascid Pisa e n'ando a Ferrara, dove sapeva essere in 
iiore gli studi delle buone lettere. Delia sua dimora a Ferrara 
nienle siamo riusciti a scoprire, nonostante le ricerche falte in 
quella citti e poi in Modena, dove per le successive vicende poli- 
tiche e passato buon numero delle carte ferraresi. Probabilmente 
continu6 1^ gli studi filosofici e forse in questo tempo, consiglia- 
tosi di prendere la carriera ecclesiastica, vi uni i teologici (2) ; ma 
k certo che non prese per allora il dottorato in teologia, come 
vedremo piu innanzi. A Ferrara strinse grande amicizia e famigiia- 
riti con Gio. Battista Giraldi, Bartolorameo Ricci e Gio. Bait. Pigna; 
v'ebbe a maestro e ad amico Vincenzo Maggi, dal quale, come dal 
Migliorati a Pisa, piu imparo nei privati ragionamenti che nelle 
pubbliche scuole (3). Ritorno poi da Ferrara a Pisa, richiamalovi, 
come egli dice (4), dal padre. II Lucchesini crede che cio awe- 
nisse nel 1557, quando TUniversiti di Ferrara fu chiusa per la 
guerra impresa dal Duca d'Este per difendere Paolo IV. In questo 
tempo probabilmente si laureo in filosofia e medicina, ma e diffi- 
cile stabilire se cio avvenisse a Pisa o a Ferrara ; sappiamo pero 
con certezza quando e dove prese il dottorato in teologia. Perchc 
questa notizia appartiene agli studi del Nobili, abbiamo creduto 
opportuno di metterla in questo luogo, sebbene per ordine di tempo 
dovesse esser posta dopo il 1560, nel quale anno il Nobili fu fatto 
lettore a Pisa. Era gii dottore in filosofia e medicina e professore, 
quando il 26 di dicembre del 1561, stile pisano, prese il dottorato 
in teologia. Sostenne Tesame nella sacrestia di S. Michele in Borgo, 



(1) Di questo suo maestro parla con molta lode (Vedi Lett, dedicatoria alle 
Quaesiiones logicae^ e il lib. ii, pag. 321 De oera et falsa ooluptate), e avanti 
il 1560 ne pubblic6 Topera : De propositione inhaerente, dedicandola a Marco 
Colonna. 

(2) II Beverini (Elogi cit.) afferma che a Ferrara studi6 filosofia e teologia, 
distinguendosi sopra ogni altro con fama non ordinaria; ma ignora o tace che 
studiasse a Pisa. 

(3) Di questo suo amato maestro fece Telogio funebre, secondo quello che 
aflferma il Tiraboschi (Storia delta lett. it., vol. vii, lib. iii, pag. 1464) dicendo : 
« II Maggi fu lodato da tre grandi uomini di quella et4, il Card. Valerio, il Si- 
ce gonio e Flaminio Nobili ». 11 Maggi e il Ricci introdusse come interlocutori 
nel suo dialogo De oera et falsa eoluptate. 

(4) Vedi De oera et falsa eoluptate, lib. ii, pag. 321. 
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ed ebbe a promotori 6io. Battista Libranzio decano delFordine dei 
Servi, dal quale ricevette le insegne dottorali, e Cornelio da Fer- 
rara deU'ordine di S. Francesco; fu approvato a pieni voti. Assi- 
slevano come tesJimoni Lepido Bernardi, nobil ciltadino lucchese, 
e Fabrizio Imperiale (1). 

Appartiene al tempo de' suoi studi, e probabilmente al tempo della 
sua dimora a Ferrara, il Trattato delFamore umano^ prima opera scritta 
dal Nobili, cominciata senza dubbio nel 1556, facendoci sapere Fau- 
tore medesimo nelle prime pagine che egli allora non aveva piu di 
23 anni (!2). Per dare una idea di quest'opera esporremo brevemente 
il soggetto e Tordine delle questioui traltate. L'autore comincia dallo 
stabilire che amore nasce da bellezza, e parla della bellezza del corpo, 
poi di quella deH'aiiimo e della grazia; dimostrache la bellezza«del- 
I'animo unita alia grazia i talvolla cagione che anche il non bello possa 
essere amato. Espone, cogli argomenti sui quali ciascuna si sostiene, 
le tre defmizioni d'amore date da Cicerone, da Platone e da Arifito- 
tile, cioe: se amore sia desiderio di bellezza, o desiderio di parto 
nel bello, ovvero desiderio di vicendevole amore. Prima di discu- 
tere qual delle tre definizioni sia da preferirsi, si ferma a trattare 
deU'essenza d'amore, dei varii modi per i quali nell'amore si pu6 
congiungere Tintelletto col senso, e ricerca quante maniere vi sieno 
d'amore umano; quindi torna a parlare della bellezza come cagione 
producente in amore e insieme fine, ma dimostra che il godere la 
bellezza non k il sommo e principal fine dell'amore, come vorrebbe 
Cicerone; discute qual sia principalissimo fine: o il vicendevole 
amore, o il parto nel bello, e conchiude che veramente e il parto 
nel bello, ma che si puo nonostante conciliare Topinion di Platone 
con quella di Aristolile, perch^ talvolta il desiderio del parto nel 
bello divien fine secondario, quando il desiderio del vicendevole 
amore, che prima era mezzo e avviamento aU'altro, si fa tale e puo 
tanto, massime nelle persone d'animo gentile e di svegliato ingegno, 
che diventa esso fine principale. Compisce la sua trattazione par- 
lando della speranza e della gelosia, compagne d'amore, ricercando 
se amore nasca per elezione o per destino, e dimostrato che per 
elezione, parla dei varii modi da liberarsene. Infine esamina 
se amore sia buona o cattiva cosa e se sia di piu perfezione 
I'amare o Tessere amato, e termina conchiudendo che amore e 
buona cosa e che e di maggior perfezione I'essere amato. Come 
si vede, questo trattato appartiene a quella specie di filosofia, 
direi quasi galanle, tanto in voga nel cinquecento, e che, mi 

(1) Vedi Registro di dotiorati, N. 8, dal 1560 al 1575, neirArchivio della Curia 
di Pisa. 

(2) Vedi Trattato delVamore umano, pag. 49. 
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sembra, ci rappresenta assai bene 1' indole di quel secolo dot to 
insieme e cavalleresco. 11 lavoro del Nobili non si raggira sol- 
tanto tra le astraltezze filosofiche, ma studia con cura intelligente 
la realti, e piuttosto che partirsi dai principii generali del filosofi 
e discendere, adatrandoveli, ai falli, si muove da questi e risale a 
quelli, ricercando per quali vie allri sia giunfo a tali conseguenze, 
e quanta parte abbiano di verilA; mostrando cosi il modo di con- 
ciliare le opinioni discordanli quando la loro differenza, piu ap- 
parente che sostanziale, procede quasi sempi'e dairaver considerato 
un medesimo fatto sotto aspetti diveisi. In queslo libro I'autore, 
giovane di 23 anni, ci apparisce non solo versato negli studi Olo- 
sofici, ma anche un po* nei teologici, nei quali doveva a suo tempo 
diventar valenlissimo, dove daH'amore umano talvolta si solleva a 
parlare delFamore divino, e dalle considemioni terrene alle celesti. 
II libro 6 sparso assai parcamenle di amena erudizione, come sa- 
rebbero esempi tratti dalla mitologia e dalla storia, sentenze di 
antichi poeti greci, latini, italiani e specialmente del Petrarca, Tra 
le moltissime opere di sirail genere scritte nei secolo xvi, il Trat- 
tato del nostro autore, se non puo essere agguagliato agli scritti 
del Tasso, dello Sperone e di qualche altro, deve pui'e essere col- 
locato in luogo onorevole. Dai conlemporanei fu conosciuto e lodato : 
il Nobili sottopose il suo lavoro manoscritto al giudizio del Gual- 
lerazzi, del Varchi e del Caro, e da tutti ebbe molte lodi; dal Caro 
poi la seguente lettera (1), dove gli nota alcuni idiotismi che nelle 
stampe si veggono corretti: « Vostra signoria non m'e lenula di 
cosa alcuna ch'io abbia preso a leggere il suo TraUato d'amare, 
perche non Tho fatto con altro fine che di cavarne dottrina e pia- 
cere, il che m'e molto ben riuscito. Ma io non sono tanto pro- 
suntuoso ch'avessi tolto a correggerlo, com'ella mostra di credere, 
L'ho ben letto attentamente. E poichfi mi ricerca del mio giudizio, 
le dico che a me ^ parso bellissimo, e da ogni parte perfetto e 
quanto al soggetto e quanto alio stile. E non m'accade dir altro 
sopra, se non che '1 commendo sommamente, e mi rallegro molto 
seco delta lode e del nome che n' acquistera. E perche non pensi 
ch'io Faduli, le diro che non ci ho irovato cosa che mi oQenda, se 
non che nella lingua solete usare questa particella si, affissa ai 
verbi, in luogo di ci o di ne, come e dove dite: Non possiamo fer- 
marsi nelVanimo d'una donna; in luogo di fermarci o fermame. 
Non $i alziamo, si riposiamo, si rideremmo: volendo dire ci o ne 
alziamo, riposiamOj rideremmo. E cosi in molli altri luoghi, che 
tutti insieme non sono piu che un sol modo di dire. II quale po- 

(1) Vedi Lettere del comm. A. Caro, distribuite ne' loro argomenti^ Milano 
SocietA tipografica de'classici italiani, 1807. Vol. iii, pag. 127. 
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trebbe esser che fosse buono, secondo il parlar di Lucca; ma se- 
condo il toscano scritto, non credo che si possa salvare. Perch^ si 
riguarda alia terza persona non alia prima. lo mi potrei ingannare; 
ma me ne rimetto, e mi basta solamente averla ayyertila. V. S. lo 
pigli in buona parte; perch^ sic soleo amicos, E non mi soffrirebbe 
mai Tanimo che la bellezza del vostro libro fosse macchiata da un 
si piccol neo. Ora la ringrazio deU'afTezione che mi mostra, e la 
prego a confinuar d'aroarmi^ promettendole ricompensa di pari 
amore e di mollo maggiore osservanza, etc. Pur manoscritto lo 
presento al Granduca Cosimo De' Medici; per questo, quando, ri- 
chiestone, nel 1567 si determind a pubblicarlo coi lipi del Busdrago 
di Lucca, fu necessario il permesso del Granduca; il quale non 
solo lo concedette, ma applaudi al pensiero di rendere di pubblica 
ragione quel libro (1). Anche Torquato Tasso molto onorevolmente 
ne parla in una sua lettera (2): n Oraquesta parte degli amori io 
spero di difenderla in modo che non vi rimarr^ per avventui*a 
luogo a contradizione; e mi varrd anco, fra le altre ragioni, jdella 
dottrina del signor Flaminio nostro, insegnatami da lui ne' suoi 
libri morali, ov'egli attribuisce Teccesso delFira e delFamore agli 
eroi, quasi loro proprio e convenevole affetto; e questa opinione 
e in guisa Platonica ch'insieme & peripatetica d. II Traltato del- 
V amore ebbe una ristampa a Bologna pel Bonardo nel 1580, ad 
istanza del libraio Emilio Gianotti, e vi furono uniti i Discarsi su alcuni 
punti piu importanti in materia d'onore. Otto anni dopo ne fu fatta 
una traduzione in francese da T. De Lavardin, Paris, Brayer, 4588- 
E anche dopo il cinquecento questo libro non fu dimenticato, perch^, 
sebbene la materia fosse passata di moda, gli rimaneva e gli ri- 
mane pur sempre il pregio della lingua e dello stile; e I'abate 
Michele Colombo, seguito anche dal Gamba, lo registra nel suo Ca- 
ialogo di alcune opere, le qmli, quantunque non cUate nel vocabolario 
deUa Crusca, meritano per conto della lingua qualche considerazione ; 
e nota un solenne errore bibliografico commesso dall'tlaym riguardo 
a questo medesimo Trattato, il quale errore 6 utile a conoscersi perche 
non abbiano piu a nascere equivoci; ecco le parole del Colombo: 
« Non so se in bibliografia sia stato commesso mai errore piu 
grave di quello che intorno a questo libro trovasi nella Biblioteca 
dell'Haym al n. 12 della pag. 382 (ediz. di Milano del 1771, in 4°). 
Leggesi ivi : DelV amore umano, deU'onore e del [also piacere, libri Illy 
di Flaminio Ncbili, tradoUi da Pellegrino Bernardi, Bologna, pel 
Bonardo, 1550, in 4°. Prima di tutlo, il Trattato dell' amore umano 

(1) Vedi Prefazione alFediz. del Busdrago, Lucca 1567. 

(2) Lettere di T. Tasao, disposte per ordine di tempo e illustrate da C. Guasti. 
Firenze, Le Monnier, 1854, Vol. i, lett. 75. 
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fu steso in lingua toscana dairautore slesso; di che non puo nascer 
dubbio, perocch^ ce lo dice egli medesimo nel corainciamento del- 
Topera (pag. 2): e quanto ai tre discorsi deH'onore, sappiamo dal 
Fontanini e dal Zeno che furono scritti ancor essi dalFautore in 
lingua volgare. In secondo luogo, si sarebbon potuti tradurre bensi 
neiridioma nosiro e i libri Del vero e falso piacere, e il TraUcdo 
delVonore (differente dai suoi tre discorsi sullo stesso argomenlo), 
perciocche I'aulore li scrisse in latino; ma non essendosi quesli pub- 
blicati se non nel 1563, non so vedere come se ne fosse stampata 
la Iraduzione fin dal 1550, nel qual tempo il Nobili, troppo gio- 
vane ancora, non poteva averli composti. Inoltre, in nessuna delle 
piu insigni librerie che siano a me note esisle il libro che ci viene 
indicato dairHaym nel luogo sopraccitato. Final mente, per quanle 
ricerche io mi abbia fatte, nessuna notizia mi 6 avvenuto mai di 
trovare di questo Pellegrino Bernardi. II solo (per quanto io so) il 
quale dopo THaym ne abbia fatto menzione, si e il chiarissimo 
Mazzucchelli nella sua opera Degli scriUori italiani; ma sembrami 
cosa evidente ch'egli siasi in cio riporfato al delto bibliografo, si 
perche parlando di queslo Bernardi non ce ne dice se non cio che 
Tahro ne aveva gia detto, come ancora perche com raise anch'egli 
lo stesso sbaglio con farlo traduttore del Traltato delVamore umano. 
lo pertanto congetluro che THaym abbia confuso i traltati che Fla- 
minio Nobili scrisse neU'idioma latino con quelli ch'egli scrisse 
nel nostro; e che inoltre del solo Pellegrino Bonardo abbia fatto 
due personaggi, Tuno Bernardi e Taltro Bonardo; quegli traduUore, 
e quest i impressorej^. 

Prima di arrivare aH'anno 1560, nel quale troviamo il Nobili 
professore a Pisa, secondo il Beverini (Elogi cit.), il Nobili sarebbe 
andato a Roma, guadagnandosi molta stima presso il Pontefice 
Pio IV, al quale, ancora cardinale, aveva cominciato a scrivere 
i libri De hominis felicitate, e sarebbe stato pure ammesso fi-a i 
familiari del Cardinale di Vercelli in qualita di teologo, e final- 
mente chiamato da Cosimo De' Medici a leggere filosofia nella Uni- 
versit^i di Pisa; e aggiunge che piu tardi ritorno a Roma, Ma il 
Nobili non ando a Roma che una volta sola, come vedremo, e I'er- 
I'oneiti della notizia dataci dal Beverini apparisce chiaramente da 
piu segni: in primo luogo, il Nobili non poteva essere alia Corte 
di Pio IV, eletto Papa il 26 dicembre del 1559, una volta che sap- 
piamo di certo, come si mostrerk, che comincio a Pisa la lettui-a 
della logica al principio deU'anno scolastico 1560, cioe fin dal no- 
vembre del 1559. In secondo luogo, non poteva essere ammesso 
tra i familiari del Cardinal di Vercelli in qualiti di teologo, non 
essendo ancora addottorato in teologia, come abbiam vislo; final- 
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mente, se il Nobili avesse avuti tali ufBci in Romaj non potea dire 
a Cosimo che Telezione a professor di logica Tavea liberato da 
estreme angustie (1). La cagione di tali aogustie puo essere stata 
la raorfe del padre accaduta forse tra il 57 e il 60, lasciando nu- 
merosa famigUa sfornita di mezzi suf&cienti; ed h probabile che 
il nostro Flaminio passasse quesfi tre anni parte a Pisa e parte a 
Lucca. Nel 1560 pertanto il Nobili fu elelto professore di logica a 
Pisa; e sia che fosse chiamato dal Granduca di proprio volere, 
o che il Nobili avesse fatto istanza per essere nominato lettore, il 
£atto si i che di questa elezione che lo libero da estreme angustie, 
come egli stesso diceva, si professo sempre obbligato alia munifi- 
<;enza del Granduca, raostrando per tutta la sua vita e nelle leltere 
e nelle dediche delle opere una costante e nobil gratitudine o Cosimo 
e ai successori di lui (2). Nei primi tre anni, cio6 nel 1560, 61 e 62, 
insegno logica come professore ordinario collo stipendio di scudi 100 
annui. D'essere stato fatto subito ordinario a preferenza degli altri 
lettori concorrenti (3), si professa parimente obbligato alia beni- 
gnity del Granduca, per la quale dice di aver avuto il primo luogo 
neirinsegnamento della logica (4), Fu in quest'ultimo anno 1562 
che egli pubblico coi tipi del Busdrago di Lucca le sue lezioni 
latine di logica, dedicandole per riconoscenza al Granduca. Si ri- 
solvette a stamparle, perche aveva in esse trattali parecchi dubbi e 
queslioni da lui mosse e dichiarate con lunga meditazione e col- 
Tattenta lettura dei filosofi greci, da altri prima di lui non toc- 
cate, non abbastanza chiaramenfe ; per le quali dichiarazioni ve- 
deva, come gli scolari stessi gli addimostravano, agevolarsi di motto 
Fintelligenza delle dottrine logiche, e perche anche dai discepoli 
stessi ne era stato con istanza richiesto ; i quali, sebbene avessero 
preso appunti riassumendo le sue lezioni, pure, per la fretta dello 
scrivere, se le trovavano in parte monche, e talvolta non al tutto 
rispondenti alia mente del loro maestro (5). NeU'anno seguente 
passo fra i lettori straordinari di filosofia coi soliti scudi 100, por- 
tati, nei successivi 1564 e 65, a scudi 150, essendo sempre straor- 
dinario ed avendo a concorrenti Mainetto Mainetti, Francesco Virini, 

(1) Vedi Lettera dedicatoria delle Quaesfiones logicae. 

42) da notarsi che in questo medesimo anno accademico 1559-60 fu eletto 
Rettor Magnifico della Universitii lo scolare Gerardo Angerelli lucchese , come 
si ricava dal Fabroni e come mostra anche oggi la seguente iscrizione a pen- 
nello, che si legge nel lato destro della facciata di S. Caterina di Pisa : 
W LVCCA R.RE M.co IX. JX. 

(3) Ebbe compagni nella logica il Bonamici e il Camposacchi. Vedi Fabroni, 
Op. cit.y T. II, pag. 356 e segg. 

(4) Vedi Lettera dedicatoria citata. 

(5) Vedi Lettera dedicatoria citata. 
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Gio. Baltista Muzi e Clemente Quarantotti (1). Con Mainetto Mainetti 
ebbe molta familiarity e ne parla con alta stima ; strinse pure ami- 
cizia in questo tempo con Vido Vidi fiorentino,professore di medicina, 
e con <jiuiio Salernitano, o da Salerno, professoi^e di diritto civile (2). 
Nel 1566 fu fatto lettore ordinario di iilosofia colla paga di 200 scudi, 
nelle quali condizioni continu6 fmch6 riraase lettore a Pisa. 

L'anno dopo la stampa delle lezioni di logica, cioS il 1563, 
pubblic6 i tre libri latini De kominis feUcUate, dedicati a Pio IV, 
avendogliene gii dato il primo mentre che era Cardinale (3); 
a cui seguono due libri De vera et falsa voluptate e un libro 
De honore, dedicati a Francesco De' Medici. II libro De honore 
doveva averlo presentato innanzi a1 Granduca, ancor manoscritto, 
perche glie ne aveva fatto chiedere il permesso per istaraparlo (4), 
Inviava accompagnato da lettera un esemplare di questi libri al 
Medici, e un altro, unendovi forse anche le lezioni di logica stam- 
pate l'anno innanzi, ne mandava al Caro, il quale lo ringraziava 
ai 15 di maggio colla lettera seguente (5): <r 11 mio giudicio in- 
torno ai vostri libri latini e quel medesimo ch'io feci gik dell'altre 
sue cose scritte nel nostro idioma , essendo, quanto al soggetto, 
venute dalla medesima dottrina e dal medesimo ingegno. Ma quanto 
alia lingua, lodo questi tanto piii, quanto avendogli scritti nella latina, 
Fha cosi latinamente fatto, e cosi bene, che in questa parte merita 
maggior commendazione, essendo pixi lode a possedere e maneg- 
giar perfettamente la straniera, che la propria, avendola massima- 
mente applicata e congiunta cosi felicemente alle cose di Filosofia; 
la qual si vede come barbaramente sia oggi scritta ed insegnata 
dagli altri, e come anco a moiti pare che sia incapace d'essere eie- 
gantemente trattata. E conchiuggo che voi siete non solamente 
dotto e fondato scrittore, ma culto ed elegante e nell'una e nel- 
I'altra lingua. E cosi dico, perche cosi credo. Ne a lei nfe ad altri 
posso venire in concetto di piaggiarla, perchA I'opera il mostra; ed 
ella e tale che si pu6 facilmente conoscer da s6 stessa. Resta ch*io 
vi ringrazii del favor che m'avete fatto a giudicarmi cosi degno 
della lezione d'essi libri, come voi dite, e delta stima che mostrate 



(1) Vedi Libro di enirata e uscita di Filippo del MigUore^ procoeditore deUo 
Studio di Pisa, dal 1560 al 1572, nell'Archivio di Pisa. 

(2) Vedi De cera et falsa coluptate, lib. ii, pag. 321 e segg. 

(3) Questa notizia, data dal Beverini tra le altre di sopra esaminate, k confer- 
mata da una lettera dello stesso Nobili (Vedi FiUa Medicea, N. 503, c. 202) e 
forse ba tratto in errore il Beverini. II Nobili, come parrebbe da questa dedica, 
fu conosciuto e beneflcato da Pio IV quando era ancor cardinale, ma dove lo 
conoscesse, se a Ferrara o altrove, ci k ignoto. 

(4) Vedi Lettera del Nobili in Filza Medicea, N. 503, c. 202. 

(5) Vedi Lettere del Caro cit., vol. iii, lett. 82. 
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far del mio giudicio; dipoi, che mi congratuli con voi della lode 
che vi viene da* vostri studi, e col secolo de' frutti che ne cava, etc. ]>. 
Inviava il Nobili i suoi libri latini al Medici il 20 gennaio 1563 ; 
un mese dopo si rivolgeva nuovamente al Graaduca pregandolo 
a fai'glisi intermediario pi'esso il Papa, perche gli fosse conferito 
il priorato di S. Giovanni di Lucca, mostrando il suo bisogno nel 
dover pensare al mantenimento dei molti ed orfani suoi fratelli. Ecco 
quello che scriveva (1) : c Se io riguardassi alia bassezza mia, et alia 
grandezza di V. £. I. verrei con molto timore a sporle quello, che 
hora le sporro. Ma la bont^ et benignity sua, colla quale si h degnata 
raccogliermi tra suoi servilori, mi assicura et porge ardire. Sono 
forse venti giorni, che il priorato di S. Giovanni di Lucca, che 
& quasi la terza dignita del nostro clero, vaco per la morte di 
due priori in un giorno ; ma vi pretendevano non so che ragione 
alcuni de Busdraghi, parenti de' priori morti. Io anchor che gik 
gran tempo mi sia destinato coU'animo a vita religiosa, nondimeno mi 
parea ragionevole, che colle mie fatiche io attendessi a meritare et 
non a domandare. Hora trovandosi le ragioni di quei busdraghi (sic) 
poco forti, et essendo tra loro venuti in contrasto, et dubitandosi, 
che questa degniti vada in mano di persona poco idonea, molti de 
principali cittadini della terra nostra sono stati a parlarmi, et in- 
gannati dalla benivolenza, che mi portano, et da' favori, che V. E. L 
per sua merce mi ha fatti, mi hanno confortato a procurai^e d'ha- 
verla io; pensando che N. Sig.re per aver notitia di me fin dal 
suo cardinalato, et nel Papato stesso havermi fatto grandi offerte, 
et hora ultimamente haver ricevu^i da me stampati i libri della 
felicity, de quali gik io gli havea data la prima parte, fosse per 
rendersi facile a beneficarmi. Et mi adducevano il bisogno, che io 
haveva di nutrire i molti miei fratelli lasciatimi dalla buona me- 
moria di mio padre con poche faculta, et piccoli. Lasciandomi 
adunque consegliare, non ho saputo prendere altra strada, che ri- 
correre a V. E. Ill.ma, alia quale ho dedicato me stesso, et ogni mia 
cosa. La supplico pertanto ad intercedere con una sua lettera per 
me appresso N. Sig.re overo i Rever.mi Boromeo et S. Giorgio, 
impetrandomi questo priorato se infino i qui non e stato dato, 6 
se e stato dato a persona, ch'egli presentialraente no'l possa go- 
dere, facendo che mi sia dato il titolo, assegnandoci quella pen- 
sione, che parra ragionevole a sua Santila. Se io lo conseguiro 
V. E. I. havri beneficato un servilore, che non pensa mai altro, 
che celebrarla, et gli havra dato compdita di farlo. Se per qualche 
impedimento non lo conseguiro, ella in ogni modo havra segui- 

(1) Vedi FUsa Mcdicea, N. 503 6£>, c. 855. 

La Sapienza 22. Fa^scicolo V — Vol IX. 
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tato rhonorato suo corso di giovare ad ogni huorao, quaolunque 
poco raeritevole della gratia sua etc. >. A pie della lettera trovasi 
scritto d'altro carattere, e forse di mano stessa del Granduca: 
facciasi; se Tottenesse non possiamo dire, ma tra le carle delFar- 
chivio arcivescovile di Lucca, dove si fa menzione di altri suoi 
benefizi, di questo non e detta parola. E rai par piu probabile il 
credere che non Tottenesse; forse, per compensarlo di questa sua 
domanda fatta invano, tre anni dopo, cioe il 1567, il Capitolo della 
Cattedrale di Lucca, a preghiera del vescovo, ma per autoritk e 
privilegio concesso dalla Sede Apostolica, ai 45 di ottobre gli con- 
fer! un canonicato, vacato per la morte di Andrea Bartolomei, colla 
prebenda di 24 fiorini di camera (1). Ben presto, cioe il 1568, ri- 
nuncio questo canonicato ad Agostino Puccini. II Lucchesini (i) 
crede che di questa improvvisa rinunzia fosse causa la sua andata 
a Roma, ma il Nobili non ando a Roma per allora, come avremo 
luogo di mostrare piu innanzi ; piuttosto puo essere stato cagione 
della rinunzia I'aver egli ottenuto, appunto nel 4568, il rettorato 
della chiesa parrocchiale di S. Pietro Somaldi di Lucca (3). Stampo 
in questi anni la traduzione e interpretazione del libro primo De 
generaiione et interiiu di Aristotile (Lucca, Busdrago, 4567), e il 
Trattato dell'amore umano, come accennammo. Due altre notizie 
abbiamo da aggiungere riguardanti il tempo nel quale il Nobili 
dimoro a Pisa: negli appunti per il processo verbale, come oggi 
si dice, del dottorato di Paolo Gigli, figlio del nobile e magnifico 
sig. Martino, di Lucca (il qual Paolo fu addottorato in uiroque 
jure sotto il 2 maggio del 4567 pis.), fra i testimoni trovasi se- 
gnato: ecceUerUissimtis (sic) sacrae philosophiae divinaeque medidnae 
doctor Dominus Flaminiiis Nobilius Lucensis, insieme con Pietro 
Angeli da Barga, a cui vien dato il titolo di poeta celeberrimw (4). 
L'ultima volta che comparisce il nome del nostro Flaminio in questi 
registri (5), e il 3 maggio del 4569 pis., nel qual giorno il De' Nobili 
fu dei promotori nel dottorato di RafTaello GrifToni, figlio di Jacopo, 
della cittk del Borgo San Sepolcro; il qual Raffaello fu addottorato 
in filosofia e medicina (6). 
Fino a qual anno il Nobili rimase professore a Pisa? II Fabroni, 

(1) Vedi Lib. collat. bene/, a 1561 ad 80, in Arch. Capit. Lucensi. 

(2) Vedi Storia letteraria di Lucca, lib. v, pag. 212, nel vol. ix dei Documenti 
per seroire alia Storia di Lucca. 

(3) Vedi Lib. ordination, a J 559 ad 73, in Arch. Episcop. Lucensi. 

(4) Vedi Registro di dot^torati, N. 8, dal 1560 al 1575, nell'Archivio della Curia 
di Pisa. 

(5) Questi registri per6 sono interrotti da molte lacune. 

(6) Vedi Registro di dottorati, N. 4, dal 1548 al 1569, neirArchivio della Curia 
di Pisa. 
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e il Lucchesini dietro a lui, ci dicono che flno al 1564. Le due 
notizie or ora riferite, oltre quelle che riferiremo, mostrano I'er- 
roneitk di questa data, della quale per6 gik prima d'ora fu dubi- 
tato: Filippo Sassetti nella leltera setlima (4), scritta da Pisa a 
Lorenzo Giacomini il 6 dicembre del 1570, dice: « Messer Flaminio 
questa quadragesima non legger^, pensasi che vada a Roma con 
monsignor Alessandrino per non tornare. Chi la dice a un modo, 
chi a un allro jp. II Marcucci annota queslo luogo nel modo che 
segue : <r Credo che sia quel celebre lucchese Flaminio Nobili avuto 

in tanto pregio dal Caro e dal Tasso se non che mi tiene in 

dubbio il Fabroni, che, mostratocelo professore di logica insieme 
col Bonamici e col Camposacchi dal 4560 al 63 e nel 64 lettore 
slraordinai*io di iilosofia, non solo nol trova scritto dopo quest'anno 
al registro dei professori, ma dice che ando a Roma nel 4568. lo 
non conosco altro .Flaminio che leggesse allora nello Studio pisano, 
ma non voglio ne anche dare una mentita sul viso ai biografi del 
Nobili. II metacronismo e probabile: altri sel veggano». E noi 
possiamo con sicurezza affermare che il metacronismo e non solo 
probabile, ma certo : infatti nei registri di Filippo del Migliore, 
provvedifor dello Studio, si trovano segnate le paghe date al No- 
bili dal 4560 al 4570 inclusive, senza interruzione alcuna ; inoltre 
abbiamo rinvenuta una lettera (2) del Nobili stesso, che non solo 
ci da la certezza di questa data, ma ci fa anche sapere le cagioni 
che lo costrinsero a lasciare la cattedra : cost scriveva a Bartolomeo 
Concino, primo segretario del Granduca, il 22 giugno del 4574 : 
« A me medesimo rincresce di raccontare a V. S. si spesso i miei 
mali ; ma ben mi fido, che per la singolare, et da me si chiaramente 
provata cortesia sua, debbia perdonarmi. lo mi partii alia fine di 
x.bre da Pisa; et a pena fui giunto a Lucca, che oltre alle ordi- 
narie mie indispositioni fui assalito, per trabocco di malerie rac- 
cohe prima, da fierissimi dolori colici; et poi essendomi purgato 
parecchi giorni, et prendendo il legno, di nuovo tornarono a tor- 
mentarmi si mortalmente, che mi condussero vicino alia fine; tanto 
che sono stato poi sempre languidissimo et debolissimo. Hora ben- 
che quest'aria, et quesfi bagni (di Lucca) mi pare, che m'abbiano 
poi*to alquanto di ristoro, nondimeno non k tale che io me ne possa 
fidare. Anzi, se bene i medici mi propongono diverse cose, et chi 
mi vuole di nuovo dare il legno a miglior tempo, et chi mandarmi 
a' bagni di Siena, et chi fin a Pozzuolo, et chi farmi mutar aria, 
et riposarmi, nondimeno tutti s'accordano, che mi sia necessario 

(1) Vedi Lettere di F. Sassetti, raccolte e annotate da Ettore Marcucci, Fi- 
renze, Le Monnier, 1855. 

(2) Vedi FiUa M^idicea, N. 561, c. 430. 
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dismetter la lettura. Laonde poi che la mia disgrazia vuole cosi, 
mi son risoluto con molto dolore ad avvisame presto V. S. ac- 
ciocchS si possa provvedere a tempo al mio luogo, supplicandola 
a chieder licenza per me k loro AHezze, alle quali tuttavia i*esterd 
quello sviscerato et ubiigato servitor di prima, et il mostrer6 con 
quelle voci, et con quelle opere, che potranno uscire da questa 
mia afflitta fortuna etc. jd. E ora possiamo giustificare il Tiiaboschi, 
che prima ayrebbe potuto sembrare inesatto, quando scrive (1), 
parlando del celebre oratore Francesco Panigarola: c Nel 1569 
passo a Pisa, ove frequentando le scuole di quella Universiti vi 
ebbe fra gli altri maestri Flaminio De' Nobili e Andrea Cesalpino, 
da noi gik mentovati con lode II Nobili pertanto aveva cominciato 
a Pisa anche Tanno scolastico 1570-71, essendo dovuto partire alia 
fine di dicembre. 

Airultimo anno della sua dimora a Pisa appartjene dunque quella 
bellissima lettera che scrisse per le nozze di Camilla Bernardini con 
Tommaso Guinigi, avvenute nel 1570. Questa lettera, rimasta ignota 
iino a pochi anni fa, fu ritrovata dal dott. Luigi Meini e da lui pubbli- 
cata nell'opuscolo stampato in occasione delle nozze di Gaetano Cavaz- 
zoni-Pederzini modenese con Anna Brighenti di Rimini, con questo 
titolo : Documenti ad una giovane sposa che asfdri alia gloria di buona 
moglie: lettera di Flaminio de' Nobili a CamiUa Bernardini de' Guinigi. 
Segue: DeU'amore coniugale, ammaestramenti di fra Chendnno da 
Siena; Modena, Vincenzi, 1852, in 8"". II chiarissimo signer Salvatore 
Bongi la ripubblico a Lucca il 1864 coi tipi del Canovetti per le nozze 
di Lavinia Talenti di Lucca col conte Tito Passeri-Modi di Forli. Ab- 
biamo tratte le notizie da noi arrecate dalla prefazione del Bongi, il 
quale soggiunge : c II ch.*" sig. Luigi Meini editore confessa di aver 
tolta la scrittura del Nobili da una copia del secolo xvu e pero alquanto 
ammodernata. Non essendo riuscito nemmeno a noi di trovarne 
altro manoscritto, ci siamo attenuti alia stampa modenese, ritoc- 
candone soltanto in pochi luoghi la punteggiatui*a9. Questa lettera 
& scritta con purgata favella e semplicit^i elegante, spoglia, come 
nota giustamente anche il signor Bongi, di quei soverchi artifizi 
oratorii, che spesso dispiacciono nelle scritture del cinquecento, e 
nondimeno sparsa qua e la con parsimonia di opportuna erudi- 
zione e piacevole. Anche nel principio di questa lettera il Nobili 
ci dk un'altra testinionianza del suo stato ben poco dovizioso di- 
cendo : o: L'aflezione che io come a figlia vi porto, non consente 
che io lasci passare questa allegrezza delle vostre nozze senza 
qualche* mio dono: ed il vostro stato ed il mio da me non richieg- 

(1) Vedi Storia della lett. it., vol. vii, pag. 1598. 
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gono altro dono che di scritture E piu innanzi scrivendo: 
€ Verrit a suo tempo la cura dei figli e della casa , della quale 
forse altra volta ragioneremo accenna chiaramente all'intenzione 
di comporre un altro scrittarello intorao aireducazione dei figli e 
alFeconomia domestica; se poi mandasse ad effetto il suo disegno, 
ci e ignoto. Vedemmo che nel giugno del 1574 il Nobili era sempre 
a Lucca ; quando andasse a Roma, e se vi andasse col cardinale 
Michele Bonelli detto TAlessandrino, secondo le voci che allora 
correvano, riferite dal Sassetti, non possiamo affermare. Ma forse 
si trattenne per qualche tempo in patria, e la ragione che ne in- 
duce a creder questo e la seguente : si sa dal Fabroni e dal Luc- 
chesini che il Nobili prese parte ad una delle Ire societi letterarie 
che furono come il fondamento deH'Accaderoia degli Oscuri, la 
quale, mutato piu volte, in processo di tempo, nome, forma e sede, 
esiste anche oggi col nome di R. Accademia Lucchese, insigne per 
uomini chiarissimi che in varii tempi vi fiorirono, e specialmente 
per i suoi lunghi e indefessi studii di storia patria, che a mano a 
mano han visto la luce in una serie numerosa d'impoi*tantissime 
pubblicazioni. Ora, TAccademia degli Oscuri non si formo prima 
del 1584, per cui le societ4 che la precedettero sono anleriori a 
questo tempo ; e se il Nobili vi prese parte, cio deve essere acca- 
duto dopo che ebbe abbandonala la cattedra di filosofia. Perch^, 
come abbiamo visto, lascid Lucca ancor giovinetto, ne piu vi ri- 
torn6, almeno per dimorarvi stabilmente per qualche tempo; e 
quando poi, come vedremo, si ritird in patria poco innanzi la sua 
moi'te, TAccademia s'era gia da molti anni costiluita. Tix)viamo 
ancora che nel 4574 ebbe un canonicatoin S. Maria Fonsp(yi'tam(i). 

L'anno in cui ando a Roma ci 6 ignoto, ma nel 1575 vi si tro- 
vava senza dubbio, come si ricava dalle lettere scritfe in questo 
anno dal Tasso a Scipione Gonzaga, nelle quali si parla del nostro 
Flaminio come dimorante in quella citt&. Se I'amicizia e la stima 
degli uomini grandi S certo argomento a giudicar del valore di 
quelH che han saputo acquistarla, non resteremo ingannati nel fai^e 
stima deiringegno e del sapere del Nobili dalle parole del Tasso; 
il quale non scrive a lui direttamente, ma parla di lui scrivendo 
ad altri, e in modo da non lasciar dubbio che possa avervi parte 
alcuna Tadulazione, o piuttosto quel vezzo, assai comune nel cin- 
quecento, di abbondar nelle lodi soverchiamente. II Gonzaga, come 
scrive il Serassi nella vita del Tasso (2), n per I'affezione e la stima 
che portava a Torquato vi si pose intorno con grandissimo im- 



(1) Vedi Istrumento di Ser Taddeo Gerogio neirArch. Arcivesc. di Lucca. 

(2) Firenze, 1858, per cura di C. Guasti, vol. i, pag. 264. 
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pegno (a rivedere la Gerusalemme) e scelse per compagni di si 
fatta impresa quattro de' maggiori letterati che allora fossero in 
questa Corte (di Roma) cioe : Pier Angelio da Barga, Flaminio De' 
Nobili lucchese, Silvio Antoniano e Sperone Speroni E il Tasso 
nelle sue lettere mostra non solo di approvare, quanto al Nobili, 
la scelta fatta dal Gonzaga, ma quasi di preferire il giudizio di 
Flaminio a quello di tutti gli altri, come osserva anche il Guasti 
in una nota al passo allegato (1). Non sollanto il Nobili comspon- 
deva indirettamente con Torquato, ma direttamente: c Ho ricevuto 
(scrive il Tasso al Gonzaga, lett. 62, ediz. cit.) la vostra.... con la 

scrittura del signor Flaminio Ho letta la scrittura di messer 

Flaminio, bella certo ed a me cara, come son tutte le cose sue 
sopra quelle di ogni altro; ma ci vo' mettere quasi. Pur dice che 
gli amori si possono scusare per la quality dei tempi: lo voglio 
difendere contra tutto il mondo, che Tamore e materia- altrettanto 
eroica quanto la guerra ]>. E nella lettera seguente soggiunge: c La 

prego ringraziar infinitamente il signor Flaminio, in mio norae, 

de I'ultima scrittura che m'ha mandato; assicurandolo pero che io 
non abuserd quella licenza ch'egli mi dk, e la restringero piuttosto 
c'allargarla ». In quel luogo della lettera 75% che riferimmo nel 
parlare del Trattato deU'amare del Nobili, aggiunge che si varri 
anche delle dottrine in quello contenute per la difesa degli amori 
del suo poema. Sebbene tra le molte lettere del Tasso che ci ri- 
mangono non se ne trovi alcuna indirizzata al Nobili, pure abbiamo 
certa testimonianza che glie ne scrisse ; quando piu tai*di Torquato 
componeva Tallegoria del suo poema, si rivolse direttamente al 
Nobili : <c Al signor Flaminio bacio le mani ; al quale significbero 
per mia lettera particolare il mio concetto allegorico, e lo pre- 
gherd anco che voglia aiutarmi ; ch^ n'ho bisogno j> (2). E man- 
dando Tallegoria : <r Non so quel che sia per parerne al signor 
Flaminio.... temo... di non aver saputo, o di non saper accompa- 
gnare le cose filosofiche con alcune teologiche che vi sono neces- 
sarie, pero molte volte lascio lo spazio in bianco, acciocchi -il si- 
gnor Flaminio il riempia a suo modo9 (3). E nella lettera 79 al 
Gonzaga (ediz. cit.): <t Ma temo sopratutto di non aver saputo ben 

(1) A mostrare la verity di quanto ^ stato affermato baster^ riferire un luogo 
di una : « Ma se bene io non continuo ne la risoluzione d'andare cosl tosto a 
Venezia, continuo nondimeno nel desiderio che mi si mandino i canti, non per6 
prima che siano stati visti dal signor Nobile. Ma Vostra Signoria potrk cosi di 
mano in mano venirmi mandando quelH che saranno stati visti da lui ». Lett. 56 
a Scipione Gonzaga (Vedi Lettere di Torquato Tasso, disposte per ordine di 
tempo e illustrate da Cesar e Guasti. Firenze, Le Monnier, 1854). 

(2) Vedi Lett. 75, ediz. citata. 

(3) Vedi Lett. 76, ediz. citata. 
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dirizzar questa moral iilosoiia a la cristiana teologia. Pur se in questo 
v'e eiTore, come io mi persuade, a Vostra Signoria e al signor 
Flaminio appartiene non solo d'emendarlo ma d'insegnarmi ancora 

in che modo io mi possa accordare a Tumor di questi tempi 

scriverd per quest' allro ordinario al signor Flaminio; fra tanto 
Vostra Signoria mi favorisca di pregarlo in mio nome che non 
I'incresca di dirizzare quesfa mia scrittura a quella meta a la quale 
per me stesso non saprei dirizzarla.... Avvertisca pero di mescolare 
fra i miei concetti manco concetti teologici che sia possibile; 
perche io desidero che si possa credere che sia mia fattura: e da 
I'altra parte non voglio fingere di saper teologia^ non ne sapendo; 
c'a questo troppo ripugna la mia natura E nella lettera 80 al 
Gonzaga (ediz. cit.): « A quest'ora avri avuta Tallegoria, e sto con 
gran desiderio aspettando quello c'a lei e al signor Flaminio ne 
sia paruto d. £ finalmente, avendo il Nobili soddisfatta la sua do- 
manda, scriveva : « Ringrazio inflnitamente il signor Flaminio delta 
fatica ch'egli ha durata per me, e ditegli in mio nome, che il suo 
discorsetto m'^ piaciuto assai, e che piu mi piace quel ch'egli 
dice in generate del poema epico, che quello ch'io ne avea scritto; 

sebbene la mia opinione si potea difendere con alcune ragioni 

ma insomma quello ch'egli scrive mi par piu reale » (1). Da que- 
sta corrispondenza letteraria, durata almeno undici anni, chg tale 
spazio di tempo corre dalle prime alle ultime lettere nelle quali e 
rammentato il Nobili, e anche dall'essersi conosciuti di persona e 
avere insieme conversato (2), non poteva non nascerne un'aflfettuosa 
e sincera amicizia fondata suUa vicendevole stima; la quale infatti 
spira da ogni luogo delle lettere dove accade al Tasso di rammen- 
tare il De' Nobili; il quale siamo certi che I'avr^ contraccambiato 
di pari affetto e di maggiore, come senza dubbio apparirebbe dalle 
sue lettere se fossero a noi pervenute. Gh6 un uomo come il No- 
bili non poteva non conoscere e in conseguenza non amare e ve- 
nerare la bell'anima e il bellissimo ingegno del piu pudico e cri- 
stiano poeta del cinquecento; il quale, poco appresso caduto in 
quelle lunghe sventure che travagliarono poi sempre la sua vita 
infelice, non avri trovato sordo il cuore del nostro Flaminio e 
degli altri pochi amici, come sordi purtroppo dovette sperimentare 
gli orecchi e i cuori dei principi. Intanto il Nobili nel 4578, presso 
il cardinale Alciati, prefetto di Congregazione, fu impiegato in 
negozi pubblici (3): fin dal 4577 era presso la Corte pontificia, 
continuo commensale di Gregorio XIII, il quale nel 4580 scriveva 

(1) Vedi Lettera 84, ediz. citata. 

(2) Vedi Lettere 51 e 315, ediz. citata. 

(3) Vedi Anon. MS. in Cod. N. 49, in Bibliot. Vaticana. 
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al vescovo di Lucca che, vacando la pi-ebenda teologale, Tassegnasse 
al De' Nobili, al quale venue infatti conferita nelFSl; ma la ri- 
nunzi6, e il Papa la concedette a Gio. Baftisfa De' Nobili, fi-atello 
di Flaminio, il .quale forse per beneficare Gio. Battista Tavea ri- 
nunziafa (1). Continuava ancora a dar opera agli studii, principal- 
inente teologici e sacri, e nel luglio del 1584 inviava al Granduca 
a Fireuze una copia del sue trattato Delia predestimzione, che egli 
dice stampato pur hora, e vi univa una orazione latina manoscritta 
De haereticis in regno non tolerandis, gik composta ad istanza del 
cardinal Varmiense (2). Gii in questo tempo, o poco appresso, doveva 
aver cominciato ad occuparsi della versione latina del testo greco 
dei LXX, e innanzi della correzione del testo greco che si veniva 
pubblicando; non ostante queste gravi occupazioni trovava tempo 
da attendere anche a qualche altro lavoro, come si rileva da 
quelle che egli sfesso scriveva da Lucca al Granduca nel settembre 
del 1585 : c Quando io fui in Romagna colla felice memoria del 
Car.^* Vercelli (3) tanto servitore di V. A. Ser.raa, si venne piu 
d'una volta a considerare, che non saria stata disutil fatica il tras- 
portare i discorsi d'Aristotile delle viiiu morali in questa lingua, 
in guisa, che potessero anche servire a' cavaglieri el persone non 
scientiate, prendendo da Aristotile le fila principalis e facendo poi 
il riempimento di cose appartenenti a i tempi d'hoggi, et trattando 
i luoghi che in lui sono difficili in modo, che chi non gli ha ve- 
duti in lui, non si accorgesse, che vi fosse difBcolti alcuna, ma, 
chi gli ha veduti, comprendesse, che anchor qui si sono et veduli 
et spiegati. Con questo pensiere, se bene la correttione della bibbia 
greca, et la nuova traduzione d'essa in latino colle notationi delle 
varie lettioni de' padri mi ha tenuto si occupato, che poco io po- 
leva attender ad altro, nondimeno in certi intervalli di minore oc- 
cupatione, me n*e venuto fatto qualche trattato, et hor ne mando 
due, come per saggio, a V. A. S. nella quale et il desiderio di 
giovar al mondo e ardentissimo, et la inlelligenza e tale, che puo 
eccellentemente giudicare se questa sia buona via, o no, et a me 
e si antico, et si benefico, et si singolarmente riverito Sig." che 
a niuna persona debbo desiderar tanto di piacere, quanto a lei. 
Et veramente, si come non mi pare di poter mancare di ritornare 
per quattro o sei mesi a Roma per la speditione di questa opera 
della bibbia, cosi speditasi questa sono risohitissimo di ferraarrai 

(1) Vedi Lib. collat. benef. a 1580 ad 1602, c. 37, in Arch. Capit. Luc. 

(2) Vedi FiUa Medicea, N. 749, c. 158. 

(3) Di questa sua andata in Romagna e delle altre relazioni col Cardinal di 
Vercelli non siamo riusciti per ora a saper nulla, nonostante le ricerche fatte a 
Roma e a Vercelli per mezzo di dotte e cortesi persone. 
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qui in una villetta, come mi ci sono ito accomodando questa estate, 
et attenderd con quiete agli studij, con intentione di mostrar al 
mondo che la mia devotione verso V. A. S. 6 si pura, et infiam- 
mata hoggi, come quando prima me le dedicai, etc. » (4). Tre anni 
dopo il Nobili, non si presto come sperava, dava compimento alia 
sua versione, che veniva pubblicata in Roma nel 1588, nel marzo 
del quale anno ne inviava pur da Roma una copia al Granduca, 
accompagnando il dono colle solite espressioni di devozione e di 
j;ratitudine (2). Se poi mettesse ad eflFetto il pensiero di ritirarsi 
in quella sua villetta di Lucca a far vita riposata e.tranquilla, non 
sappiamo; certo i che almeno dovette indugiar di molto I'esecu- 
zione di questo suo divisamento, perchc nel luglio di questo roe- 
desimo anno 1588 era, ma non per trattenersi lungo tempo, ai 
Bagni di Lucca, da dove scriveva al Granduca, offerendosi pronto 
a servirlo: « ebbi licenza da S. Santiti di venire per questa 
estate ai nostri bagni : dove hora mi frovo, et mi tratterro per queste 
parti fin ad Ottobre » (3). E se ritornd a Roma, poco vi stette : 
neiraprile del 1590 era a Lucca per non piu ripartirsene, e scri- 
veva al Granduca inviandogli una copia di alcune sue operette 
spirituali, in parte ristampate e in parte stampate per la prima 
volta in Vercelli, a sua insaputa, e forse, come egli stesso dice, 
per la troppa faciliti di un suo fratello arciprete. Pi'ometteva di 
inviarne al Granduca anche altre che dovevano venire in luce, e 
scusandosi della piccolezza del dono, terminava professando ancora 
la sua devozione e costante gratitudine (4); forse per I'ultima volta. 
Chi per breve tempo gli fu concesso di godere del suo riposo in 
patria, dove ebbe ancora il rettorato di S. Giulia (5), che teneva 
quando mori nel 1591. Fu sepolto nella chiesa di Santa Maria fh- 
risportam nella tomba gentilizia costruita dal padre suo per si e 
per i posteri. 

Fu il nostro Flaminio uomo di belPingegno, d'animo nobile, di 



(1) Vedi FiUa Medicea, N. 1213, c. 118. 

(2) Vedi FiUa Medlcea, N. 796, c. 367. Questo conferma cid che scrive il Ti- 
raboschi (Storia delta lett. it,, lib. iii, vol. vii, pag. 897): « Fin dai tempi di 
Pio V e di Gregorio XIII si era pensato a pubblicar di nuovo la versione greca 
dei LXX, che use! sotto Sisto V nel 1587. L'anno seguente fu posta in luce nella 
stessa cittA (Roma) la traduzione latina della stessa versione, di cui la principal 

lode 81 deve a Flaminio Nobili luccbese Ma la piii celebre fu I'edizione della 

volgata fatta ai tempi di Sisto V e venuta in luce nel 1590. II Nobili, I'Agellio, 
Leiio Landi da Sesse teologo del Card. Caraifa e poi Vescovo di Nardi, il Mo- 
ri no e r.\ngiolio Rocca furono quelli che in tal lavoro occuparonsi principal- 
mente ». E fu questa forse la cagione che impedi al Nobili di abbandonar Roma. 

(3) Vedi Filza Medicea, N. 799, c. 71. 

(4) Vedi Lettera riportata dal Fabroni nella sua Hiat. Acad. T. ii, p. 360. 

(5) Vedi Lib. collat. benef. a 1591 ad 1602, in Arch. Capit. Lucensi. 
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vita operosa e costumata; e seppe aggiungere a questi pregi la 
modestia e la piacevolezza del trattare. Dell'ingegno e della dot- 
trina fanno prova i suoi scritli e la reputazione che n'acquislo; 
della nobilf^ deH'animo le illustri amicizie e la costante gratitu- 
dine professata senza bassa servility a chiunque ebbe occasioae di 
beneficarlo; della bont^ e soavit^ dei costumi finalmente, chi lo 
cooobbe di persona e ce ne ha lasciata memoria (1). Delle opere 
del Nobili, delle quali abbiamo potato rinvenire con certezza il 
tempo in cui furon composte^ abbiamo parlato ai loro luoghi; le 
altre, che non si sa quando sieno state fatte^ nomineremo nel ca- 
talogo che intendiamo di dare quanto piu si pu6 corapleto. Le sue 
opere si possono distinguere in teologiche, filosofiche e letterarie: 
del Nobili come teologo non possiamo giudicare, diremo solfanto 
che fu stimato valente; come filosofo fu illustre nel suo tempo^ 
ma non si discosta un punto dagli insegnamenti aristotelici : colpa 
non sua, ma del secolo, nel quale non solo si teneva Aristotile come 
maestro infallibile di color che sanno^ ma gli statuti deJle stesse 
University, e tra queste Pisa, obbligavano i lettori di filosofia ad 
attenersi in tutto alle dottrine del filosofo di Stagira. E vero che 
a Firenze I'Accademia Platonica, nata e fiorita sotto la protezione 
del Magnifico Lorenzo, ed insigne per uomini chiarissimi, come il 
Landino, Leon Battista Alberti, Marsilio Ficino, Angelo Poliziano^ 
Pico della Mirandola e altri minori, si studi6 di far rifiorire la dot- 
trina di Platone traducendone e commentandone le opere, e anche rin- 
novandone con magnificenza principesca i simposii ; nei quali molto 
si dilettavano nutrendo le menti di dotti discorsi intorno alia filo- 
sofia platonica, e insieme i corpi di vivande e di vini elettissimi. 
Nonoslante, sebbene questa Accademia desse buoni frutti, pure ne 
allora ne poi riusci a togliere quel giogo che la dottrina aristotelica 
aveva imposto da secoli alle menti dei filosofi. II Nobili, come let- 
terato, si mostro buon grecista nelle sue traduzioni, scrisse con 
facile eleganza in latino e seppe ammorbidire coUa venusta della 
forma I'ispidezza dei concetti filosofici, senza nulla togliere alia 
precisione scientifica e alia chiarezza delFesposizione. In italiano 
scrisse con puriti e nobilti, e se il suo Trattato (Tamore pud esser 
qualche volta accusato di soverchio artifizio di stile, bisogna pen- 
sare ch'ei lo scrisse molto giovane ancora. Ma quella sua lettera a 
Camilla Bernardini, composta in piu matura et^, e una prosa cosi 
bella e cosl cara che ci fa desiderare di averne delle altre di si- 
mili e di meno brevi (2). Fece anche dei versi italiani e latini; 

(1) Vedi NicoLAO Tucci, Elogi MS. d'illustri Lucchesi, nell'Arcbivio di Lucca; 
e Fabroni, Hist. Acad, pis,, T. ii, pag. 359. 

(2) Nei tre Discorsi italiani su alcuni punti piu importanti in materia d'onore^ 
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del primi perd non conosciamo che una terzina di un sonetto ero- 
tico, la quale egli stesso riporta nel suo TraUato d'amore (1); dei 
second! un breve endecasillabo al Granduca Francesco De' Medici 
stampato nella raccolta fiorentina: Carmina iUustrium poetarum 
Ualarum, 1720, vol. VI, pag. 506 (2). Da cosi poco none possibile 
giudicare del suo valor poetico, ma probabilmente egli non scrisse 
che pochi versi e nei primi anni della sua giovinezza; forse aveva 
ingegno adatto a studii piu severi e poco alia poesia inclinato. E 
anche d'aver saputo conoscer sk stesso merila lode. 

Catalogo completo delle opere di FLAHINIO DF NOBILI. 

Edite: Qtuiestiones logicae; Lucca, Busdrago, 1562. 

Aristotelis de generations et interitu, lib, /, cum quaestionUms copio- 
sissimis ad finem cujusque capitis, ad Cosmum Medicem et Fran- 
dscum ejusdem filium; Lucca, 1567, in foL, e di nuovo a Padova 
il 1596; lib. II, edito a Venezia il 1598, a cura di Antonio De' 
Nobili, del quale era zio paterno Flaminio. 

trovasi un luogo (Vedi Discorso i, pag. 6, 7 e 8) dove, lasciato lo stile disserta- 
tivo e dialettico, assume un tuono oratorio che non d privo d'abbondanza, di 
afTetto e d'efllcacia, e mostra in lui tale attitudine alia eloquenza, che se si fosse 
dato all'oratoria, possiamo argomentare che non vi sarebbe riuscito infelicemente. 

(1) Vedi pag. 38. Tra le Lezioni storiche di Carlo Giuliani (Lucca, 1774) in 
quella sui poeti lucchesi d nominato Flaminio Nobili coll'errato nome di Daniello, 
come si rileva da quel che e detto piu oltre, che ciod fu amico del Tasso e del 
Caro, al giudizio del quale sottopose il TraUato d'amore ; ma nel catalogo dei 
poeti stessi e delle loro opere S taciuto, segno che del Nobili non si conoscevano 
nemmeno allora nessune poesie a stampa, nd, forse, manoscritte. 

(2) Per dare un saggio dello scrivere latino del Nobili, crediamo ben fatto ri- 
portare questo endecasillabOj anche perch^ d breve e poco' noto : 

Ad Franciscum Medicem Flor. et Senen. 
Principem. 

. Princeps fLoscule Principum, decuaque , 



Quern oirtus, probitasque aingularia, 
Coeleste ingenium optime eaopolitum, 
Et clarum genus, eoehunt ad astra : 
Ago nunc tibi gratiaa, agamque, 
Dum pars ulla animae meae cigebitj 
Quod tua ewimia benignitate, 
Tuorum numero inseror clientum. 
Tarn plane infimus omnium clientum, 
Quam tu mawimus omnium patronus. 
Sed quamquam injlmus omnium clientum, 
Illud asserere haud tamen oerebor. 
Quod praestare potis sum, amantiorem 
Non ullum esse tui, aut magis colentem. 
Me sol ignea noctis astra oitans. 
Me rebus nitidum afferens colorem, 
De te perpetuoy tuaque laude 
Linquety ine^ietque cogitantem. 
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De h4)minis felicitate, libri III, ad Pium IV P. M. — De vera 
et falsa voluptate libri II — De honore liber umis ad Frandscum 
Medicem; Lucca, Busdrago, 4563. 

Trattato dell'Atnare Humano; Lucca, Busdrago^ 1567; di nuovo a 
Bologna pel Bonardo, 4580, colFaggiunta di Alcuni discorsi sopra 
le piu impartanti questioni in materia d'onare, 

S, lo: Chrysostomi sermones in epistolam D, Patdi ad FhUippenses 
— D. Basilii Magni epistolae duae — BeaJti Maximi Monachi d 
Confessoris sermo; Roraa, De Angel is, 4578. 

Tre omelie di S. Gio. Grisostomo tradotte; Roma, 4589. 

De praedestinatione libri duo: Roma, Bladi, 4584. 

De rebus gestis Stephani I regis Pobniae; V. Cinelli, Biblioteca 
volante, volume III, pag. 397. 

I sette salmi penitenzixili dichiarati; Venezia, Niccolini, 4582. 

Sopra il Pater nosier e I' Ave Maria, meditazioni; VercelH, Bo- 
nati, 4594. 

Ad Frandscum Medicem, carmen; V. Carmina illtistrimn poeta- 
rum italorum; Firenze, Gaelani, 4720. 

Documenti ad una giovane sposa che aspiri alia gloria di buona 
moglie, lettera ; Modena, Vincenzi, 4852; di nuovo: Lucca, Cano- 
vetti, 4864. 

Inedite : Explicatio in lib, I Periermenias. 

Explicatio in lib. Poster. AristoL et de creatione mundi. 

D. lo: Chrysostomi in epistolam S. Pauli ad Ephesios commentaria. 

Traciatus varii philosophid et expositiones in Aristotelem. 

Oratio ad Poloniae regem, de haerelicis in regno non tolerandis. 

Cardinalis brevis instruciio a Flam. Nob. olim italico sermone scripta 
cum a Pio V. Pont. Max. esset in numerum S. R. E. Cardina- 
Hum cooptatus Ferdinandus Medices, et nunc primum in romanam 
conversa linguam a Josepho Auria Neapolitano. V. Cinelli, Biblioteca 
Volante, vol. Ill, pag. 397. 

Da una lettera del cardinal Sfanislao Varmiense al Nobili, che 
trovasi nel volume dei sermoni di S. Gio. Grisostomo (Roma, 4578), 
si pu6 congetfurare che il Nobili avesse scritta la vita del cardi- 
nale Ippolito De' Medici. 



Devo professarmi obbligato al prof. Pagano Paganini, che mi ha in- 
dirizzato nelle ricerche; al prof. Clemente Lupi, che m'ha agevolato 
le investigazioni negli archivi di Pisae di Firenze; e al prof. Gio- 
vanni Franciosi, che ha fatto per me delle indagini a Modena. 

Paolino Paganini. 
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SULLA CONCILIAZIONE BELLA SCIENZA ETERNA DI DIO 

coil IinSBO ABKITBIO VIIAIiO. 



EsTRATTO DAI Sciggi sui Fondamenti delta Morale, inediti. 



Le antinomie avvengono, perchi non si chiariscono bene i ter- 
mini della questione. La scienza divina non ^ acquisita, come la 
scienza nostra, alia quale noi siamo soliti di guardare, discorrendo 
di quella, ond'avviene che cadiamo in errore. Se in Dio v'avesse 
qualche cosa di derivalo, egli cesserebbe d'esser Dio. Cid riconobbe 
saggiaroente Aristotile, che non ammelteva che in Dio v'avesse 
moto di sorta; ossia che gli potesse accadere alcun che di nuovo; 
perch^, com'egli insegnava, dev' essere atlo puro. Onde il nostro 
Dante scrisse parlando di Dio : « Colui che mai non vide cosa 
nuova >. In breve, la scienza di Dio non & prodotta dalle cose, 
mentre al contrario n'e produtlrice. Quindi S. Tommaso tratta es- 
pressamente la tesi, che <k la scienza divina i causa dell' uni- 
versojD (1). £ S. Agostioo avea detto prima: <c Tutte le creature si 
spiritual! che corporali, non p^rchi sono, Dio le conosce, ma perche 
le conosce, percid sono » (2). 

Di vero, in Dio v'ha un atto solo, e non moltipliciti d'atti, perch^ 
il suo atto i infinito. Sicche conoscere, volere e fare sono per lui 
la stessa cosa. Percid a quel modo che 1' attivit^ divina non h di 
impedimento aU'esistenza degli atti liberi, come fu dimostrato, cosi 
accade della scienza che non si disgiunge da quelFattiviti. £ tanta 
e la necessity che in Dio v'abbia un atto solo, che, com'insegna 
profondamente S. Anselmo, c con un solo e medesimo Verbo af- 
ferma si stesso e tutte le cose che fece > (3). 

II che vuol dire, se ben si guardi, che la scienza che Dio ha del 
mondo i eterna. E questo 6 nuovo argomento ch'essa non e d'osta- 
colo alia liberty dei nostri atti. Ma noi sogliamo alterare eziandio 
questo concetto; e vi siamo indotti dagli stessi vocaboli, che usiamo 
ordinariamente, di prescienza e di predestinazione. E lecito senza 
dubbio valersi di tali termini, come vuole I'uso comune; macon< 

(1) S. I, q. 14, a. 8. 

(2) De Trin., xv, 19. 

(3) Uno eodemque (Verbo) dicit se ipsum et quaecumque fecit (MonoL xxxii). 
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vien stare in pari tempo sulFavviso, e allorch^ si discorre scien- 
tificamente, non dimenticare la loro iroperfezione. 

Quando si dice che la scienza di Dio k eteroa, si vuol significare 
che domina tutti i tempi e che ogni atto i a lei presente. c L'eter- 
nit& jp, scrive il Bossuet, c gode di una perfetta unilji e non co- 
nosce mutazione o differenza di tempi » (1). E cita a conferma del 
6U0 detto questo bel passo di Tertulliano: c Davanti a Dio quel 
ch'e ancor da farsi k come Tatto. Imperocche la sua eterniti, in- 
nalzandolo at di sopra dei tempi, lo rende signore egualmente del 
passato e del futuro ». 

In altre parole, Dio e I'essere e percid 6 il principio e il Gne 
delle cose; niente si muove al di \k di lui, o indipendentemente da 
lui, poich'egli contiene Tuniverso (2). 

Si dica ora: perch6 un uomo k presente, mentre altri operate 
gli atti che vede farsi, sono atti certi per lui che li vede, ne con- 
segue forse che non possono essere atti liberi? Non altrimenti 
avviene della scienza divina. Onde TAIighieri, dopo aver insegnato 
che a Dro c tutti li tempi son presenti », e che pure la c contingenza 
tutta i dipinta nel suo cospetto eterno », soggiunge: 

<c Necessity per6 quindi non prende^ 

Se non come dal yiso in che si specchia 
Nave che per corrente giU discende » (3). 

Salvo che noi possiamo esser solo spettatori degli atti altrui : 
mentre la scienza divina i spettatrice e insieme causa efficiente, o 
ineglio i spettatrice perch^ creatrice. Ora I'atto creativo, unico qual 

ha egualmente in sua balia tutti i momenti del tempo, essendo 
fonte di tutti gli atti deU'essere. 

Vale a dire, ogni singolo atto degli enti finiti esce dal seno del- 
Teterniti, in quant' e creato da Dio. Poichft Dio non pud operar 
nel tempo ; ma, come ben dice il nostro poeta, « di tempo fuore > 
e € senza intervallo ]>. Quindi convien concepir Dio come presente 
immediatamente ad ogni atto. 

II tempo i solo la forma delle cose reali, come appariscono a noi 
nella vita attuale; i un fenomeno di questo mondo sensibile, dove 
il moto governa; essendo il tempo la misura del moto. Ma come il 
moto non k una legge assoluta, universale, cosi n^ anche il tempo: 
non convien dunque pensar che sia dovunque. 

Se noi trasportiamo il tempo in Dio, ne' suoi atti, ne'*suoi rap- 
porti col creato, vi ammettiamo il moto, e allora ne derivano cer- 
lamente i piu grandi assurdi. 

(1) Sermon sur la Concept. 

(2) Ex quo omnia, in quo ontinia, per quern omnia (Ad Rom., xi, 36). 

(3) Purg., XVII. 
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Persino non si pud trasportar il tempo ne) mondo ideale, che 
flioi conteropliaroo. II moado ideale, o metafisico che si voglia dire, 
e eterno : e noi, essendo in comunicazione con esso, siamo in 
4K)municazione coU'eternitJi. Si spiegano cosi i nostri giudizii e i 
nostri raziociniii onde abbracciamo insieme piA idee a un tratto, 
confrontandole tra loro, ognuna delle quali e dapprima oggetto 
di un alto distinto dello spirito; dico distinlo sotto Taspetto del 
tempo. 

Noi entriamo in comunicazione coll' eternity del mondo ideale 
anche nell'apprensione degli enti reali. PoLch^ in tale apprensione 
si vuol distinguere I'intuizione, onde guardiamo nelle essenze eterne^ 
dall'affermazione, che si riferisce all'atto del sussistere degli enti, 
che per esse si costituiscono, e che di lor natura son soggetti al 
tempo. Quindi le due parti distintissime nel linguaggio; Tuna espri- 
roente Fessenza ideale, fuori del tempo, il nome; e I'altra Tazione 
-del reale, ch'& nel tempo, cioe il verbo. 

La nostra comunicazione col mondo ideale eterno ci e rivelata 
in modo speciale dal fatto prodigioso della memoria, che merita 
tutta I'attenzione del 61osofo. Noi ci siam valsi, per verity di quel 
fatto, parlando della legge dei nostri giudizii e dei nostri raziocinii : 
ma i d'uopo metterlo maggiormente in rilievo. 

Gome ci ricordiamo noi delle cose passate? — Si risponderi 
forse : perch^ in noi si ridesta un qualche fantasma, od opera un 
altro stimolo, che ci suscita gli stessi pensieri, che abbiamo avuti 
altra volta. 

Qui, £ vero, si distingue I'azione propria dell'uomo dall'azione 
del bruto. In questo non v'ha se non il fantasma, ch'e un risve- 
glio piA meno fedele della sensazione passata: mentre neiruomo 
in occasione del fantasma c'e pure il risveglio del. pensiero come 
altra volta e avvenuto in occasione delle sensazioni: e i due pen- 
sieri possono combaciare perfettaroente tra loro. 

Ma si badi, la difficolta accennata rimane intera, perche riguarda 
il Ttcordo, cio§ il riconoscimento del passato. 

Come ricorro colla mente al fatto trascorso, mentre piA non 
^siste, perche trascorso ? E la stessa domanda, poi, si deve fare in- 
torno al mio pensiero. Poich^ Tatto onde penso ora a un'idea, posto 
che non sia diverso, e perd sempre distinto dall'atto, onde vi ho 
pensato in un altro m omen to. 

II vero e che per avere il ricordo, se non si trovasse un* altra 
spiegazione, io dovrei far risorgere un tempo che s'6 %\k dileguato 
irremissibilmente, e non pud quindi piu riapparire; e in quello, 
da una parte, un fatto, che produsse bensi una volta un'impressione 
5u di me, ma che, come fatto reale, e %\k distrutto, e daH'altra un 
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atto col quale pensai a quel fatto, e che pur s'S aanuUato insieme 
coU'istante passeggiero in cui fu compito. 

La soluzionesi trova in questo: che quel fatto S distrutto come 
reale, ma non & distrutto come ideale. £ lo stesso si dica del mia 
atto. V'ha due modi dell'essere, come dimostrato coUe dottrine 
di Platone, Tintelligibile ed il reale. 

L'ente nella forma reale e soggetto al tempo, o, com'aDche dice 
il filosofo ateniese, al trascorrimento; ma la forma ideale i immu- 
tabile ed eterna. 

A noi & dato di spingere lo sguardo Del mondo ideale, e \k 
troviamo pure il fatto passato, lo troviamo come fosse presenle. 
E poichS in quel mondo ideale si trova, in un modo eterno, tutto 
cid che avviene nel mondo reale sotto la condizione del tempo, 
posso vedervi non solo il fatto passato, ma anche, come accennai,. 
I'atto del mio pensiero onde Tho affermato esistente. E cosi avviene 
il ricordo. 

PoichS, in quel mondo metafisico vedo che queir io, che altra 
volta ha pensato questo e queilo, lo ripensa ora; e vedo insieme 
i momenti diversi di tempo in cui v'ha i due miei pensieri reali 
distinti tra loro: perchS Ik nel mondo intelligibile anche il 
tempo h contenuto, benche estemporaneamente : a quella guisa 
che pure lo spazio vi i contenuto, ma senza spazialit& , appunto 
perchS diverse sono le condizioni delle idee: e vedo quindi 
due atti di un soggetto medesimo, del me, coincidere in un solo 
oggetto. 

Ora, tornando al primo discorso, Dio produsse I'esemplare del 
mondo, che contiene Tessenze delle singole cose, e insieme, secondo 
la dottrina di Platone di sopra esposta, Tatto del loro sussistere. 
In codesto esemplare tutto gik 6 descritto, tutto S fatto. E non puo 
esso apparire come un ostacolo alle attivita degli enti, comprese 
le stesse attivit^ libere coi loro atti liberi, mentre n' 6 la causa 
efficiente. Dunque anche la scienza divina, che pensa quest'e- 
semplare, e cosi c porta tutte le cose col verbo della sua virtu > (1), 
pud esser d'impaccio alia nostra liberty. 

Nel che e da notare un' essenziale differenza tra il verbo del- 
I'uomo e il verbo divino. Quando Tuomo imagina qualcosa cora'e- 
sistente, non la fa gik con questo solo sussistere. Ma altrimenli 
avviene deirimmaginazione divina. Prima di tutto, perch'e effica- 
cissima, e quindi o proprio di lei di dar atto di sussistenza al suo 
oggetto: ond'e scritto: < Disse, e tutte le cose furono fatte > : e in 
secondo luogo, perche Dio non pud pensare i reali finiti che come 

(1) Portans omnia verbo virtutis suae (Hebr., i, 3). 
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termini esteriori della sua attivita; e se questi non sussistessero 
davvero, com'ei grimagina, penserebbe il falso. La qual doltrina 
espresse il Vico con quelle parole: < Deum phisicam imaginari, sicut 
homo geometriam L'imaginazione divina ha risultati fisici, cio6 
produce le soslanze, i reali : l'imaginazione umana, invece, ha ri- 
sultati geometrici, ossia produce enti mentali e idoli fantastici. II 
che ^ confermato da tutta la filosofia cristiaaa. L'autore dei Nomi 
Divini avea gi& insegnato, che <3c le divine ragioni sono effettrici 
delle essenze dclle cose: onde si chiaman predestinazioni, o divine 
e buone volizioni, perchS hanno virtu di definire e di produrre gli 
enti 1 (i). E S. Agostino scrisse: € Le idee divine, non nascono e 
non muoiono; e nondimeno le cose che nascono e muoiono si for- 
mano per esse > (2). E piA distintamente S. Bonaventura, toccando 
in modo particolare degli alti liberi : € Se Tarte divina e causa, 
in lei e la ragione d'ogni cosa che viene prodotta; e le sue ra- 
gioni sono cause. Sono poi cause infallibili delle cose contingent!. 
Cioky Dio rappresenta infallibilmente cio ch'e contingente, perchd 
infallibilmente esprime il modo che accade nelle cose, esprimen- 
dolo secondo cid ch'e in $k e appresso di sc. Vera k per fermo la 
contingenza da parte della cosa; ed h vera infallibilmente da parte 
di Dio. Egli rappresenta le cose mutabili, immutabilmente ; le 
materiali immaterialmente, perchc quelle ragioni non sono mate- 
riali..*...; le temporali, sempiternalmente ; le distanti, senza distanza, 
come anche accade rispetto all'anima nostra; le dissonanti, senza 
dissonanza; le deficienti, indeficientemente : perche qualunque cosa 
e in lui, ha vita. A questi splendori la ragione mi condusse e la 
fede 3) (3). 

V'ha, dunque, perfetta armonia tra la scienza eterna di Dio e 
gli atti liberi delle creature intelligenti. 

Ma, come nella questione antecedente sui rapporti della liberty 
umana coR'attiviti divina, ogni difficolt^, o meglio Timpossibilit^ 
della loro conciliazione, derivava dal riguardare falsamente Tazione 
di Dio come modificatrice, anzi che come creatrice ; cosi qui la 
conciliazione non sembra possibile, perche si considera la scienza 
divina come disgiunta dagli atti, mentr'e presente; come prodotta, 
mentr'e essa medesima produttrice della loro entity. 

G. Zanchi. 

(1) De Dioin. Nomin., c. v. • 

(2) De dio. qtiaest. oct. trihus, q. 46. 

(3) hum. Eccl., Sermo 12. 

La Sapienza 23. Fascicolo V — Vol. IX. 
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IL FEDONE. 

(Vedi il/ascic. 2» del Volume IXj, 

XLVIII. 

Dopo di questOy riprese Socrate, stanco di iavesligare gU 
enti, capii che doveva star avvertito che noa mi toccasse cornea 
quelli che guardano ed osservano Teclissi del Sole: poiche alcuni 
perdono gli occhi, quando non guardano Tiroagine del Sole o nel- 
r acqua o in qualche mezzo simile. lo pensai a qualche cosa di 
analogo, e temetti di perdere affatto la vista deiranima guardando 
le cose cogli occhi, e con ciascuno dei sensi cercando di venirne 
in contallo: intesi pertanto ch'io doveva rifuggirmi alle ragioni e 
in esse guardare la verity degli enti. Forse sotto un aspetto la 
similitudine non quadra^ perche io non convengo che chi guarda 
gli enti nelle loro ragioni sia egli che li guarda nella lore ima- 
gine, anziche colui che li guarda direttamente in loro realti. Per- 
altro checche ne sia, io mi son messo per questa strada, e po- 
nendo, in ogni caso come fondamento la ragione cb'io giudico 
piA ferma, quelle cose che con essa s*accordano, le tengo per vere, 
tanto se trattasi delle cause, come pure delle altre cose tulte, e 
quelle che non s' accordano, le tengo per non vere. Ma li spie- 
gherd piu chiaramente quelle che io intendo, perch^ credo che 
tu adesso non m'abbia capito. — No, davvero, per Giove, rispose 
Cebete. — 

XLIX. 

Eppure, disse Socrate, cio ch'io dico non e nuovo, anzi e quelle 
che sempre, cosi altre volte, come anche nel teste fatto ragiona- 
mento, non finisco mai di ripetere. Vengo dunque a farti inten* 
dere di che natura sia la causa, nella cui ricerca io mi sono af- 
faccendato, epperd torno indietro a quei principii gia iriti e rilriti, 
e parto da quelli, ponendo che c*e un hello in se e per se, e cosi 
un buono, cosi ungrande, ecc: il che se tu mi concedi, e consenti 
che sia cosi, io ho fiducia, partendo da questi principii, di scoprire 
e^ di farti vedere la ragione per cui Tanima k immortale. — Io te 
I'accordo, disse Cebete, e tu tirane la conchiusione presto, ch& non 
sar& mai cosi presto come io desidero. — Bada dunque, disse So- 
crate, alle conseguenze, e vedi se a te ne paja, siccome a me. A me 
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infatti pare, che se c'e altro di bello oltre il beilo in sS, non per 
aliro sia belio se non perche partecipa di esso bello: e cosi del 
resto dice lo stesso; convieni tu meco neU'ammeUere questa causa? 
— Gonvengo, rispose Cebete. — AUora, riprese Socrate, io non 
intendo piu e non posso piu ammettere quelle altre cause tan to 
sapienti; ma se mi si dice che una cosa qualsiasi e bella, o perchd 
ha un colore sfarzoso, o forma piacente, o checch^ altro di simile, 
io lascio da banda tulto questo, perchd in tutte queste cose io 
mi confondo, ma semplicemente, senz'arte, e fors'anoo puerilmente 
io, per me, ritengo che nienl' altro fa bella una cosa, se non se 
la presenza o comunicazione di esso bello, che le venga donde 
e come si sia ; poiche di questo io non affermo niente, ma solo 
affermo che tutte le cose belle son belle in virtA del bello. Questa 
mi pare fermissima yeviik per poter rispondere a me stesso e agli 
altri) e attenendomi ad essa io credo che non isbaglierd roai, ma 
sari sempre una risposta sicura, tanto per me quanto per altri 
qualsiasi, questa, che le cose belle sono belle in virtA del bello ; 
ovvero non sembra cosi anche a te? — Anzi cosi mi sembra. — > 
Cosi pure per la grandezza le cose grandi son grandi, e le mag- 
giori, maggiori, e per la piccolezza son piccole le piccole? — Cosi 
e. — Se dunque uno avesse a dire che ii tale supera un altro 
della testa, e che questo piu piccolo i della testa inferiore al primo, 
tu non r accetteresti, ma sosterresti che tu non ammetti altro 
che questo, che cio^ tutto quello che i piu grande di un altro 

10 supera nient'altro che di grandezza (1), ed e piu grande in 
virtu appunto della grandezza : cosi il piA piccolo & inferiore 
per piccolezza, e nient' altro, ed e piu piccolo in virtA appunto 
della piccolezza; questo, dico, tu sosterresti per paura, che, ove 
tu dicessi che V uno supera della testa, e Y altro e di tanto piA 
piccolo, non t'avesse a venir contro, come avversario, questo ra« 
gionamento; cioe in prima, che in tal maniera la cosa medesima 
determina per il piA grande il suo vantaggio in grandezza, e per 

11 piA piccolo il suo scapitd in piccolezza : in secondo luogo, che il 
maggiore sia piA grande delFaltro della testa, che i piccola, anche 
questo essere un assurdo, che uno cioi riceva la grandezza da una 
cosa piccola : o forse non avresti paura di simili obietti ? — E 
Cebete ridendo: Io si, rispose. — Cosi pure, ripiglio Socrate, non 
avrai tu paura a dire che il dieci e di due piA grande deir otto, 
e per questo motivo lo supera, invece di dire che ne £ maggiore in 
quantita, e in virtA della quantity? cosi del doppio cubito a dire 

(1) yLByi^Bt parallelo al xipaXji, cio6 non lo supera della testa, ma di gran,' 
dezza. Analogamente dicasi dello CfitxpoTuu che segue. 
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Ghe esso supera il cubito delta meik^ invece di dire che losupera 
nella grandezza? Infatti la stessa ragione d'aver timore. — Gosi 
i veramente, disse Cebete. — E che? Non ti guarderai tu egual- 
mente di dire che, quando ad uno s'aggiunge uno, allora la causa 
per cui si produce ii due i Taddizione, e quaudo si divide Tuoo, 
allora h la divisione? Anzi tu griderai a gran voce che altro non 
sai che essi sieno, se non se enti partecipanti della propria essenza, 
ciascunOy dico, di queU'essenza della quale partecipa ; eppero che 
tu non conosci altra causa del prodursi del due se non se la par* 
tecipazione della dualitd, e che necessariamente devono partecipare 
di questa le cose che han da essere diie, come della uniid cid che 
ha da essere uno; queste division! poi, queste addizioni, queste 
arguzie, tu le metterai da banda, lasciando che le adoperino nelle 
loro risposte i pii!i sapienti di te. E tu, avendo paura, come si dice, 
della tua ombra, cioi della tua ignoranza, tenendoti al fefmodel 
nostro principio, risponderai a quella roaniera. E quand'altri avesse 
ad attaccare il principio stesso, tu lo lascerai Ih, e non gli rispon- 
derai, finch6 non avrai bene esaminate le conseguenze di quel 
principio per vedere se tra loro s' accordano o non s' accordano. 
E quando pur dovessi di quel principio stesso render ragione, tu 
la renderai in questo modo, risalendo a un allro principio piu 
alto, qual ti parr& migliore per venire a un risultato sicuro. E 
non farai confusione ragionando del principio e insieme delle con- 
seguenze di esso, senza distinguerc, come fanno i disputanti (1), 
seppur vorrai trovare la veriti delle cose. Costoro forse non pen- 
gono a cid n^ roente cura, poiche per la loro sapienza, mesco- 
lando insieme ogni cosa, pure essi sanno piacere a s& stessi. Tu 
pepaltro, seppur sei un filosofo, credo che farai come dico io. — 
Tu di' cose verissime, risposero insieme Simmia e Cebete. 

Ech. -rrp Per Giove, Fedone, han risposto bene. Io infatti sono 
maravigliato come egli abbia detto queste cose in un modo evi- 
denti$siino anche per chi abbia pochissima testa. 
( Fed. — E cosi parve appunto, o Echecrate, a quanti v* eran 
presenti. 

Ech. — E anche a noi che non c' eravamo, ma adesso lo sen- 
tiamo. Or bene, dopo di questo, cosa s'& detto? — 



Gom'io credo, dopo che gli fu in questo assentito, e si convenne 
che tutte le specie sono in si e per se, e gli altri da esse, di esse 

(1) Quelli che su ogni argomento sostengono tanto il pro quanto il contro, non 
agendo a scopo che di riuscir neUa disputa : i sofisti, che Platone flagella conti- 
Auamente. 
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partecipanti, prendono dalle stcsse ii nome, dopo di cid egli in« 
terrogd cosi: Se, disse, tu ammetti questo, quando tu dici che Sim- 
roia e piA grande di Socrale ed e piu piccolo di Fedone, non vieai 
tu a dire che in Simmia si trovan le due, la grandezza e la pic- 
colezza? — Sicuro. — Ma, ripiglid Socrale, quando tu affermi che 
Siramia s'avvantaggia sopra Socrale, la cosa nel fallo non come 
I'esprimono le parole, poiche nel fallo Simmia non s'avvantaggia 
per queslo ch'egli k Simmia, ma per la grandezza ch'egli si Irova 
avere. Ed egualmenle non s'avvantaggia egli sopra Socrale, perchS 
Socrale £ Socrale, ma perche Socrale ha la piccolezza in confronto 
della grandezza deirallro: non k vero? — Vero. — Cosi pure egli 
non e superalo da Fedone per queslo che Fedone e Fedone, ma 
perche Fedone ha la grandezza in confronto della piccolezza di 
Simmia? — Cosi e. — Cosi dunque Simmia vien chiamato piccolo 
e anche grande, stando in mezzo fra due, concedendo alia gran- 
dezza dell uno ch'essa superi la piccolezza propria, ma ponendo a 
confronto dell'allro la propria grandezza che vince la piccolezza di 
lui (1). Esorridendo: parri, disse, ch'io ne discorra colla caulela 
di chi eslende.una carla, ma pure la cosa e come io la dico. — 
L'altro ne convenne. — Io ne discorro cosi, perche voglio che tu 
sii deiravviso mio. Poiche io penso che non solo la grandezza in 
se non polrJi mai cssere (2) ad un tempo grande e piccola, ma 
anche la grandezza che i in noi, non polr& mai accogliere la pic- 
colezza, ne mai venir sorpassala; ma una delle due, o essa fugge 
e sgombra quando le si fa inconlro il suo contrario, che ^ la 
piccolezza, ovvero all'accostarsi di questa, essa si annuUa. E quando 
accoglie e subisce la piccolezza, essa non si cambierii da quello 
che e (3) : cosi io con accogliere e subire la piccolezza, io, io slesso 
son piccolo senza cambiarmi da quel che sono; ma quello che & 
grande non ammettero mai che sia piccolo, e cosi pure il piccolo 
che i in noi, non divenler^ mai e non sari mai grande, ne cosa 
alira nessuna di quelle Ira loro contrarie, conlinuando ad essere 
quello che e, non diventera mai n^ sar& la sua contraria, ma in 
quest'incontro, o si ritireri, o si annulleri. — In tutto e per tuttOi 
disse Cebete, credo cosi anch'io. — 



(1) M'appiglio alia Iczione dell* Hermann, che espunge lo V7rf/)/%a3v. 

(2) Questo ibiXety e gli k^eXatv, che seguono, credo che servano a formare il 
futuro. 

(3) Vuol dire : Non 6 che la grandezza diventi piccolezza: la grandezza ^ sempre 
grandezza : non 6 che il grande diventi piccolo ; ma 6 che il grande si ritira, 
fugge, e sottentra il piccolo, ma esso grande non pu6 mutarsi da quel che 6. 
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LI. 



Udito questo, uno dei preseDti — non mi ricordo bene chi sia 
stato Per gli Dei, disse, non avevamo conchiaso nei nostri di- 
scorsi di prima appunto il contrario di quello che s*i detto adesso, 
voglio dire che il maggiore nasce dal minore, e il minor dal raag- 
giore, e addirittura essere una sola la generazione, cioi dei con- 
trari dai loro contrari? Ora invece mi par che si dica che qiiesto 
non potrebbe mai essere. — E Socrate, che s'era sporlo avanti colla 
testa per ascoltare: Bravissimo, disse; hai Tatto bene a richiamar- 
eelo a mente, ma tu non rifletti alia differenza che c*& tra quello 
che si i detto adesso e quello che detto allora ; perche aliora 
81 diceva che la cosa contraria dalla sua contraria si origina: 
adesso invece si dice che esso contrario, ne in noi, ni nella na- 
tura, non pud diventar mai il contrario suo. Allora, mio caro, noi 
parlavamo delle cose che hanno le loro contrarie, nominandole 
col loro nome, adesso invece parliamo di quelle essenze che tro- 
vandosi nelle cose, dinno loro il nome, ed £ di queste essenze 
che noi diciamo che non potranno mai trarre origine una dall'altra. 
E insieme volto lo sguardo a Cebete, disse: Forsech^, o Cebete, 
non ti se' turbato, tu pure, per le cose che ha detto cosiui ? — 
No, rispose Cebete, turbato non sono, sebbene non nego che di 
roolte cose mi confondo. — Dunque noi siam d' accordo, ripiglio 
Socrate, senza eccezioni, di questo, che giammai un contrario non 
potri essere il proprio contrario. — In tutto e per tutlo, rispose 
Cebete. — 

LIT. 

Ancora stammi attento a questo, continud Socrate, e vediamo 
se t'accorderai meco. cosa che tu chiami caldo, e cosa che tu 
chiami freddo? — SI. — quello che tu chiami neve e fuoco? — 
No, per Giove. — II caldo & dunque diverso dal fuoco, e il freddo 
diverso dalla neve? — Si. — lo credo pure che tu penserai che 
giammai la neve, come neve, in accogliendo il calore, analoga- 
mente a quello che s' e detto prima, non sar& per durare quello 
che era, neve e calore insieme, ma air accos tarsi (jlel caldo essa 
gli tark luogo, o cesser^. — Cosi appunto. — - Parimente il fuoco 
all'appressarsi del freddo, o si ritirer^ o cesser^, perch6 non potri 
mai accogliere il freddo e restarsi quello che era, fuoco e freddo 
insieme. — Tu di' vero, rispose Taltro. — Si di adunque, ripiglio 
Socrate, che per alcune di si fatte cose non soltanto essa specie 
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▼ada contrassegnata sernpre mai con un dato norne, ma anche 
qualcb'alira cosa, che non e quella, ma ha la forma di quella, 
sempre, finche esiste. Forse con un esempio appariri piA chiaro 
ci6 ch' io voglio dire. 11 dispari deve aver sernpre questo nome 
medesimo che or diciamo, o forse no ? — Anzi si, certo. — E io 
ha esso solo fra le cose tutte, ovvero ce n'6 alcun'altra, la quale 
bensi non h old che e il dispari , ma tuttavia bisogna chiamaria 
anch'essa sempre col nome di quello, per cid ch*essa 6 cos! fatta 
che non pu6 mai essere scompagnata dal dispari ? Questo, dico, e 
ci4 che iocca alia triade e ad altrettali combinazioni molte. Ri- 
flelti dunque alia triade : non pare a te ch' essa devasi chiamare 
col suo proprio nome, ed anche col nome di dispari, benchS il 
dispari non sia lo stesso che la triade? Anzi alio stesso modo e 
la triade e la tetrade e mezzi i numeri son tutti tali che pur non 
essendo cid che k il dispari, tuttavia ognun d'essi e sempre dispari. 
E d'altra parte il due, il quattro, e tutta I'altra fila dei numeri, 
sebbene non sieno cio che e il pari, tuttavia ciascun d'essi 6 sempre 
pari ; sei d'accordo, o no? — E come no? rispose Cebete. — E 
Socrate: Guarda quello che io voglio da cid inferire, ed k questo, 
che ei si pare, come non solo quelle cose contrarie, di cui si di- 
ceva, le quali non possono soffrirsi tra loro, ma ancora tutte quelle, 
ehe, non essendo intra loro contrarie, pure hanno sempre il lor 
contrario, si vede che non possono mai, neppur queste, ricever in 
si queiridea che £ contraria a quella che si trova in loro, ma al 
giunger di quella, o periscono o sgombrano, o non s'ha da dire 
che il tre perirebbe, o qualsivoglia altra cosa soffrirebbe, prima di 
sottostare a diventar pari, essendo pur tre? — Cost appiinto, rispose 
Cebete. — Eppure, disse Socrate, non k contraria la diade alia 
triade. — Non gik. — Le cose contrarie non son dunque le sole 
cbe non possano comportare d'incontrarsi tra loro, ma ce ne sono 
delle allre che non tollerano i detti contrari. — Tu di' verissimo, 
rispoee Cebete. — 

LIII. 

Vuoi tu, disse Socrate, che noi, se siamo capaci, determiniamo 
qnali sono queste cose? — SI, appunto. — E nonsaranno quelle, 
disse, Cebete, che quando occupano una cosa, la necessitano ad 
avere, non solamente la sua propria idea, ma anche un qualche 
contrario ad essa? — Cosa vuoi dire? — Quello che si diceva or 
era. Tu sai infatti, che le cose che sono occupate dall' idea del 
tre, non solo necessariamente sono tre, ma sono anche dispari. 
— Appunto. — Noi dunque diciamo che a cose si fatte non si 



Digitized by 



— 360 — 

potr^ giammai accostare I'idea contraria a quella forma che in 
ta! maniera le costituisce. — Giammai. — Le coslituisce in tal 
maniera la forma del dispari? — Si. — CoDtraria a questa e la 
forma del pari? — Si. — Al tre non s'accosteri dunque giammai 
I'idea del pari ? — Giammai. — II tre e dunque alieno dal pari ? 
— Alieno. — Dispari 6 dunque la triade? — Si. — Gid che 
noi appunto volevamo definire, quali sono le cose, che sebbene 
non contrarie ad un'altra, pur non la tollerano, quale adesso la 
triade, quantunque al pari non sia contraria, nulladimeno non 

10 tollera, perche essa porta sempre con se cosa che e a lui con- 
traria; COS] la diade rispetto al dispari, e il fuoco rispetto al freddo, 
e molte altre cose alio stesso modo: vedi, dico, se vuoi deCnirlo 
cosi, che non solamente il contrario non sofTre il suo contrario , 
ma anche quello che porta seco alcun che di contrario alia cosa 
cui s'avvicina, quello, dico, che porta con s^ questo, non riceveri 
mai in sh cosa che sia contraria a questo ch'ei porta seco. Ma 
ponvi mente ancora, che non e male di sentirla ripeter piu volte. 

11 cinque non accoglier^ mai la forma del pari ; nn il dieci , il 
doppio, non accogliera mai la forma del dispari : e questo, seb- 
bene per s^ abbia per suo contrario, non il dispari , ma altro , 
tuttavia non tollerer& mai la forma del dispari. Egualmente il 
sestuplo (1) e le altre quantity di tal sorte, ov'entra la meti, non 
sofTriranno mai la forma dellMntero, e lo stesso si dica del lerzo 
e delle altre frazioni, se pur tu mi tieni dietro e consenti con 
me. — lo consento con te perfettamente, e ti tengo dietro, ri- 
spose Cebete. — 

LIV. 

Torniaroo dunque da capo , e rispondimi: non mi risponder 
pero colle parole stesse della mia domanda, ma fa come te ne 
dard io Tesempio. Ed io ti dico questo, avendo conosciuto da 
quanto s'e detto adesso, che oltre quella maniera di rispondere, 
quella maniera sicura, clie s'era detta prima, ce n'e un*altra. In- 
fatti se tu mi domandassi qual cosa ci ha da essere in un 
corpo, perche esso diventi caldo , io non ti darei quella risposta 
sicura, ma ignorante, ch'egli i il calore, ma un'altra piu ammodo, 
giusta quel che s'e detto (2), cioe che v*ha da essere il fuoco : 
cost, se tu mi chiedi che cosa v'ha da essete in un corpo perche 

(1) L'uno e mezzo. . 

(2) Cioe, dopo quel che s*6 detto, al calore si pud sostituire il fuoco, perch^ 
il fuoco non solo esclude il suo contrario, Vacqua, nia anche il contrario del 
calore, ciod iX/reddo, perchd calore e fuoco sono inseparabili. 
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esso sia rnalato, io noD diro che questa e la malaUia, ma dir6 la 
febbre: cosi pure se mi domandi per qual cosa, che in un numero 
si trovi, sari esso dispari, non ti risponderd per la disparity, ma 
bensi per Tuniti, e cosi via alio stesso modo/Or vedi se tu hai 
capito bene quello ch'io inlendo. — Benissimo, rispose Cebete. — 
Rispondimi dunque, ripiglid Socrate, qual i la cosa, che, dove si 
Irovi in un corpo, esso sari vivo? — L'anima, disse Cebete. — E 
sari cosi sempre? — Come no? disse Taltro. — L'anima dunque, 
qualunque cosa essa occupi, essa vien sempre a portarle la vita? 

— Vien sempre, disse Taltro. — V'e egli il contrario della vita, 
o non v'e? — disse Cebete. — Qual e? — La morte. — 
Dunque Tanima non accoglieri in se giammai cid che ^ contrario 
a quello che essa porta sempre con se, giusla la conclusione delle 
cose prima discorse ? — Di tutta necessity, rispose Cebete. — 

LV. 

Or via: quello che non riceve V idea del pari, come noi adesso 

10 nominiamo ? — Dispari, disse. — E quello che non * riceve il 
giusto, e quello che mai non tollererebbe Testetico? — Inestetico 
questo, e quello ingiusto, rispose. — Sta bene : e quello che in 
sh non pud ricever la raorte, come lo chiamiamo? — Immortale, 
disse. — L'anima non ammette la morte ? — No. — L'anima e 
dunque immortale? — Immortale. — Sta bene, disse Socrate: di- 
remo dunque che questo fu dimostralo? o che te ne pare? — 
Dimostrato perfettamente, o Socrate. — Che dunque, o Cebete? 
continud Socrate: se il dispari necessariamente non perisce, che 
altro sari il tre, se non immune da cessazione? — Come no? 

— Se il non caldo necessariamente non perisce, quand'altri acco* 
stasse alia neve il caldo, la neve si ritirerebbe restando pur sana 
e salva ? Essa infatti non pud perire, n^, restando, ricevere il calore. 

— Tu di' vero, disse Cebete. — Parimente, credo io, s'anche il 
non freddo non puo perire, quando venisse sul fuoco qualche cosa 
di freddo, esso non si estinguerebbe n^ perirebbe, ma se ne an- 
<]rebbe via salvo. — Di necessity, disse Taltro. — Di necessity 
dunque, riprese Socrate, dovremo dire lo stesso anche di cid che 
e immortale? Se 1' immortale non pud perire, ^ impossibile che 
Tanima, quando la morte venga sopra di lei, perisca; in fatti per 
le cose dette, essa non riceveri la morte, ne potri esser morta, 
come abbiamo detto che il tre non sari mai pari, n^ lo sari mai 

11 dispari, n^ il fuoco sari mai freddo, n& freddo sari il calore 
che e nel fuoco. Ma cosa impedisce, potri dire alcuno, che stando 
pure, come s'e conchiuso, che il dispari non possa mai cambiarsi 



Digitized by 



Google 



— 362 — 

ia pari, per 1'arrivo del pari, tuttavia, venendo il dispari a perire, 
in vece sua, abbia origine il pari ? A chi questo dicesse, noi non 
potremmo opporci, e negare che il dispari perisca ; il dispari in- 
fatti Don s'£ detto che sia imperibile. Ma dove fossirao venuti a 
conchiudere che lo e, facilroente potremmo opporci, e sostenere 
che, airarrivo del pari, il dispari e il tre se ne vanno via inco- 
lumi; cos! del fnoco, e del caldo e delle allre cose lo stesso so- 
sterremmo, e non k cosi ? — Anzi e cosi. — Dunque anche adesso,. 
circa lo immortale, se noi amroettiamo ch'esso sia imperibile, Ta- 
nima, oltre ad esser immortale, sari anche imperibile : che se noo 
Tammettiamo, occorreranno allora altre prove. — Ma per queslo^ 
rispose Cebete, non occorre altro: in verity qual cosa mai sari 
immune da corruzione, se Timmortale e I'eterno k a corruzione 
soggetto? — 

LVL 

Iddio, credo, disse Socrate, ed essa Tidea della vita, e s' altro 
c'£ d' immortale, tutti converrebbero che mai non possan perire. 

— Tutli si, per Giove, gli uomini, disse Cebete , e pii ancora 
com'io penso, gli Dei. — Poich^ dunque 1' immortale i anche incor- 
ruttibile, I'anima, se vero ft che ft immortale, potri esser altra 
che incorruttibile ? — Di tutta necessity. — Sopravvenendo dunque 
all'uomo la morte, la parte di lui mortale, come debito ft, moore, 
e r immortale, salva e incorrotta se ne va via, cedendo il luogo 
alia morte. — E manifesto. — Piu presto dunque d'ogni altra 
cosa, I'anima, o Cebete, ft immortale e imperibile, soggiunse So- 
crate, e in verity le anime nostre vivranno nell'Ade. — lo iavero,. 
Socrate, disse Cebete, contro di cid non ho altro da dire , ni> 
saprei come negar fede a questi argomenti. Ma se mai qui Simmia, 
alcun altro, ha qualche cosa da dire, fark bene a non tacere,. 
perch' io non vedo in qua! altra pid opportuna occasione polrebbe 
imbattersi della presente, volendo di queste cose o dire o sentire. 

— Yeramente, disse Simmia, non c'ft nulla di quanto si ft detto, 
che io creda falso, tuttavia dalla grandezza delle cose discorse, e 
per il picciol conto che io fo deH'uroana pochezza, mi sento sfor- 
zato ad aver ancora meco stesso dei dubbi circa le cose dette. — E 
Socrate disse: Non solamente, o Simmia, con ragione tu dici questo, 
ma anzi que' primi principii, s'anche li erediamo attendibili, egual- 
mente sono da esaminarsi piA a fondo ; quando avrete penetralo 
quei principii potrete andar avanti col ragionamento, per quanto 
pud andar avanti I'uomo. E dove questo avvenga per bene , voi 
non investigherete piu oltre. — Tu di' vero, rispose Cebete. — 
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Se Don che, o amici, disse Socrate, abbiaroo dovere di pensare 
a questOy che se Tanima k immortale, bisogna averne cura non 
per questo tempo soltanto, che noi chiamiamo vita, ma pel tempo 
tutto: se ci si pensasse, si vedrebbe il rischio terribile di chi ia 
trascura. Se infatti la morte fosse un separarsi da tutto quanto, 
bel *guadagno sarebbe per i cattivi dividersi insieme dal corpo e 
dalla loro malvagiti \n un coH'animo. Ma adesso, poichS s'd vislo 
ch'ella i immortale, non c'ft per essa niun altro scampo dai mali, 
ni altrasalvezza fuor che divenire ottima e sapientissima. Perocchd 
Tanima quando va nell'Ade, non ha altro con si che i suoi co- 
stumi e i suoi abiti, che subito, al primo suo arrivo nel mondo 
di \k, dicono che sieno per il defunto quelli che grandemente lo 
beneficano o lo tormentano. E si dice cosi che ogiii demone par- 
ticolare , quando muore quell'uomo , che in vita era toccato in 
sorte a lui, dk opera di condurlo in un dato luogo, dove bisogna 
che gli uomini si radunino , sieno giudicati, e vadano neir Ade 
con quella guida alle quale & ordinato di menarli di qua, \k. E 
quando \k han subito quella sorte che dovevano subire, e vi son 
restati il tempo che dovevano, un'altra guida di nuovo li conduce 
qua, dopo molti e lunghi periodi di tempo. La strada non h dunque 
come la dice ilTelefo di Eschilo; perch^ egli dice che una via sem- 
filice conduce all'Ade : io invero non trovo che essa sia ne sem- 
plice, unica: allora infatti non vi sarebbe bisogno di guide, 
perch^ nessuno mai sbaglierebbe, se la strada fosse una sola, ma in- 
vece si pare ch'essa abbia division! e andirivieni molti: io lo dico 
argomentandolo dai tradizionali riti funebri. L' anima ben ordi- 
nata e saggia va dietro (al suo demone), e non ignora il presente 
suo stato ; ma quella che colla forza della passione si tiene unita 
al corpo, giusta quello che ho detto innanzi, ardente di desiderio, 
si agita per lungo tempo intorno ad esso, e intorno al luogo a lei 
caro, e dopo aver molto resistito e molto sofferto, solo per forza 
e a stento se ne va dietro al demone che ha Tordine di condurla. 
E anrivata 1^ dove vanno tutte, I'anima impura, e che ha fatto 
qualche cosa di questo, come dire che porti il peso di perfidi omi- 
cidii, che abbia commesso altrettali infami azioni sorelle di 
questa, e quali si convengono alle anime sorelle sue, quest'anima, 
dico, ognuno la fugge e volta parte, nh c'd chi voglia esserle com- 
pagno di viaggio e guida, ed ella va errando nelle strette d'ogni 
disperazione, finche venga quel tempo, arrivato il quale, viene 
condotta dalla necessity in quella abitazione che a lei si compete. 
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Ma quella che pura e ben regolata condusse la vita ha per com- 
pagni di viaggio e per guida gli Dei, e va ad abitare , ciascuna 
in quel luogo che a lei i conveniente. Perocch^ sono molte e ma- 
ravigliose ie regioni delta terra, ed essa non i no quale ni quanta 
la credono coloro che si dedicano alia geografia, come io stesso 
bo sentito da taluno. — 

LVIII. 

E Simmia: E cosa e, disse, o Socrate, quello che ne dici tu? 
Intorno alia terxa ho sentite anch'io molte cose, ma non queste 
che approvi tu: volenlieri adunque le sentirei. — In veriti , o 
Simmia, non credo che ci voglia I'arte di Glauco (1), per espor- 
tele come sono, ma per dimostrar poi che son vere, mi par cosi 
difficile che I'arte di Glauco non basti, ned io per avventura sarei 
da tan to, ni, s'anco sapessi farlo, la vita, che mi resta, non credo, 
Simmia, che basterebbe a si lungo ragionamento. Per allro 
un'immagine della terra, come io Tho concepita, niente vieta che 
te Tesponga. — E questo, disse Simmia , quello che basta. — 
Ip mi son fatto innanzi tutto, disse Socrate, questo concetto che, 
se la terra k nel mezzo del cielo, e di forma sferica, essa, per non 
cadere, non ha bisogno ne dell'aria nh di nessun' altra simile 
forza estrema, ma che basta per sostenerla il cielo stesso da ogni 
parte equabilmente disposto, e Tequilibrio della terra medesima; 
perchS ogni oggetto equilibrato, posto in mezzo a cosa equabil- 
mente disposta, non i possibile che pieghi ne avanti ne indietro, 
ma tenendosi in bilico, resta diritto: questo, diss'egli, e il concetto 
che mi son fatto innanzi tutto. — E giustamenle, disse Simmia. — 
E credo, continud Socrate, che questa terra sia grandissima, e che 
noi ne siamo gli abitatori dal Fasi fino alle colonne d'Ercole, cioe 
d'una piccola particella, attorno al mare, come formiche o rane 
intorno ad uno stagno: e credo che altri molti abitino altrove in 
molti altri simili luoghi. Perocche dappertutto sulla terra vi sono 
molte cavit& differenti d'aspetto e di grandezza, dove si raccolgono 
I'acqua, le nubi, e I'aria: ma la terra pura trovasi nel puro cielo, 
dove sono gli astri, il quale solitamente h appellato etere da quelli 
che si dedicano a trattare di queste cose, e un sedimento di esso 
sono le dette cose, che sempre colano gid nelle cavitJi della terra. 
Noi abitiamo in queste cavit& della terra, ma non ce ne accor- 
giamo e crediamo di abitare la superficie d*essa terra, come se 



(1) Non ci ouol I'arte di Glauco, proverbio, per dire: non c'^ nessuna dif- 
Jlcotfd. 
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alcuno, abitando giu in mezzo aH'abisso del pelago, credesse d'a- 
bitare sulla superficie del mare, e, attraverso I'acqua vedendo il 
sole e gli altri astri, pensasse che il mare sia il cielo, e noa si 
fosse mai, per la sua pesantezza e debolezza, alzato flno alia su- 
perior parte del mare, mai emergendo, e soUevando la testa 
dal mare, avesse veduto il nostro luogo qui, quanto e piA puro 
e piu bello di quel di loro, mai I'avesse sentito dire da chi lo 
ebbe visto. Questa & precisamente la condizione anche di noi; che 
abitando noi infatti in una caviti della terra, crediamo d*abitare 
alia superficie, e Taria la chiamiamo cielo, come fosse il vero cielo 
nel quale si muovono gli astri; e la cosa e la stessa (1), cip^ che 
noi per la nostra debolezza e pesantezza non ci possiamo levare 
fino all'estremo aere. Poichi se alcuno pervenisse alia sua som- 
mit4, divenendo alato, ci volasse, emergendo col capo potrebbe 
vedere, a quel modo che qua i pesci, sporgendo dal mare la testa, 
vedono le cose di qui: cosi, dico, egli potrebbe vedere le cose di 
e se la sua natura fosse capace di sostener quella vista, cono- 
scerebbe che quello & il vero cielo, la vera luce, la vera terra ; 
poichS questa terra nostra, e le pietre, e tutto questo luogo qua, 
son cose guaste e corrose, come 6 corroso dal sale cid che si trova 
in mare. E niente non nasce in mare che sia di pregio, n^ v'& 
nulla, per cosi dir, di perfetto : non vi sono che caverne, sabbia, 
fango, melma, dove pur c'e terra, ne v'^ affatto cosa che meriti 
di chiamarsi bella in confronto di quello che c'e da noi. Se non 
che quelle cose la si troverebbero ancora piu, e di molto, superare 
le cose nostre. E se fa bisogno ch'io vi racconti un bel mito, egli 
h bello, Simmia, di sentire quali sono le cose che si trovan lassu 
in quella terra prossima al cielo. — In veritii, disse Simmia, ben 
volentieri, o Socrate, noi ascolteremo questo mito. — 

LIX. 

Si dice prima di tutto, o amico, continud Socrate, che questa 
terra a vederla, per chi la guarda dair alto, sia simile ad una 
palla dodecaschita (2) dipinta e in vari colori distinta, de' quali i 
colori nostri, con cui i pittori dipingono, non sono che una mostra; 
e colk ne h dipinta la terra tutta, e sono molto piu brillanti e 
piA puri di questi qua : da una parte essa e d' una porpora di 
maravigliosa bellezza : da un' altra & color d'oro , da un' altra i 

(1) TO ii eh at Tfltviov, leggo col Wohlrab: il to is {ieiyoTOLTov) dell'Hermann 
mi pare una congettura infelice. 

(2) Ho creduto bene di conservare la parola greca. Si parla di una palla do- 
decaedra, fatta di dodici pezzi di pelie^ variamente colorati. 
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tanto bianca che supera in caDdidezza il gesso e la neve, e cosi 
tulta veslita di allri colori, molti piu, e piu belli di quanli noi 
ne vediamo. Anch'esse le cayiik medesime della terra, che son 
ripiene d'acqua e di aria, presentano ciascuna uno splendido co- 
lorito, che nella variety degli allri colori si distingue, cosi che 
Taspetto della terra i una continuata variety di colori. £ in essa 
terra, che e cosi fatta, quanto vi nasce, tulto h analogo, alberi, 
fiori e frutta: e cosi pure le montagne e le pietre analogameote 
sono levigate, diafane e di colori bellissimi, e le nostre pietruzze, 
quelle tanto ricercate, le sarde, i diaspri , gli smeraldi , e altre 
simili, sono pezzetti di quelle, e \k non ve ne e nessuna che non 
sia di questa specie, ed anzi piO bella di queste; e la ragione e 
questa, che quelle pietre la sono pure, nh sono raccolte in altro, 
ne rovinate come queste qua dalla putrefazione e dal sale, in 
causa di quanto cola quaggiu, e che a|)porta guasto e malanno 
alle pietre, e alia terra, come anche agli animali e alle piante. 
Gotesta terra pertanto e fatta piu bella, ollre che da tutte queste 
cose, anche dall'oro, dalFargento, e da altri simili roetalli, i quali 
vi sono in gran quantity, e grandi, e in ogni luogo di essa terra, 
e sono splendenti cosi che il vedere questa terra i uno spettaoolo 
che rende beati i riguardanti. Vi sono poi in essa animali di molte 
specie ed anche uomini, di cui altri abitano dentro terra, altri 
intorno aH'aria, come noi intorno al mare, ed altri in isole, vicine 
al continente, e formate dall'aria che intorno vi corre: in una 
parola, cid che per noi k Tacqua e il mare pel nostro uso, per 
quei Ik e Taria, e cid che per noi i Taria, per quelli e I'etere. 
La disposizione delle stagioni per loro e cosi fatta che essi non 
vanno soggetli a malattie, e vivono molto piu lungamente di noi 
quaggiCi, e per la vista e per Tudito, per I'odorato (1) e per gli 
altri sensi tutti, sono tanlo lontani da noi, quanto appunto per la 
purezza Taria lo i daU'acqua, e Tetere daU'aria. Essi hanno boschi 
e templi degli Dei, ne' quali gli Dei abitano veramente, e cosi 
hanno voci, e profezie, e apparizioni degli Dei, e altre manifesta- 
zioni di vicendevole communione. 11 sole, la luna, e gli astri, essi 
li vedono proprio quali sono, e godono d'ogni altra felicity che a 
queste consegue. 

LX. 

Tale e il globo terrestre, e le cose che sono intorno alia terra (9). 

(1) Ritengo la lezione oafpiiaei, come fa rHermann. 

(2) Fin qui s'd parlato della terra suUa quale noi abitiamo, e della terra supe- 
riore, cio^ della parte piu alta e della parte mediana deU'universo : adesso par- 
leremo della parte pii!i bassa, cio^ dell'lnterno del nostro giobo. Ho creduto che 
per chiarezza la HXn vi yii si possa tradurre globo terrestre. 
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Keirinterno poi di essa, da per tutto intorno al globo, vi sono 
luogbi diversi secondo le diverse cavili; altri sono piu profondi e 
piu aperti di quello dove abitiamo noi, altri piu profondi, ma con 
una apertnra meno larga di quella del sito nostro, e ve ne ha che 
sono meno estesi in profonditk di questo nostro, ma piA estesi in 
larghezza. Tutte queste cavitJi comunicano Tuna coU'altra in moUe 
parti, con dei fori, altri piA stretti, altri piu larghi, e v'han dei 
eanali per i quali si versa gran quantity d' acqua da una caviti 
aU'altra come in crateri, e ci sono fiumi sotterranei perenni di 
straordinaria grandezza, altri d'acque calde, altri d'acque fredde, 
e molto fuoco, e di fuoco grandi fiumi, e molti ancbe di fango 
liquido, dove piA scorrevole, dove piA denso, come in Sicilia i 
fiumi di fango che precedono la lava, e la lava slessa. Di queste 
materie i suddetti luogbi si riempiono ognuno secondo la cor- 
rente che per sorte vi entra. E tutte queste correnti si muovono 
di su e di giA come un pendolo sotterraneo. Ye n'^ uno di questi 
abissi che £ il massimo e che perfora da banda a banda il globo 
terrestre; il quale ^ ricordato da Omero 1^ dove dice 

€ Lontan lontano 
Oy'^ sotterra il piti profondo baratro s>. 

Omero stesso in aitro luogo, e molti de' poeti lo chiamano il 
Tartaro; e in quest' abisso concorrono tutti i fiumi, e da questo 
6800BO di nuovo, e pigliano natura dalla terra per la quale scor- 
rono: il motivo poi di questo uscir fuori di lit, e tornarvi dentro, 
che fanno le correnti tutte, si h che questo liquido non ha n& 
fondo ng sostegno ; si dondolano quindi e ondeggiano di sA e di 
gid, e Taria e il vento, che vi sono intorno, fan lo stesso, pe- 
rocchie ci van dietro, e quando vanno da quella parte della tf^rra, 
e quando vengono da questa; e come, quando si respira, la cor- 
rente deU'aria continuamente esce ed entra, cosi anche 1&, ondu- 
landosi il vento insieme col liquido, questo, e nell'uscire e nel- 
I'entrare, produce terribili e violentissimi venti. Quando dunque 
r acqua muove a quel sito che si chiama I'infero per mezzo di 
quelle correnti che passano attraverso la terra, essa vi scorre 
dentro e le riempie, come fanno gli irrigatori; quando poi lascia 
quel luogo Ik^ e torna di nuovo quassu, riempie a sua volta le 
correnti di qui, e queste empiute scorrono nei lor canali per la 
terra, e ciascuna di esse andando in quei singoli luogbi, verso 
cui si fa la strada, formano mari, stagni, fiumi e fontane. Di qua 
poi nuovamente entrando sotto terra, altre piu lunghi e piu nu- 
merosi giri facendo, altre piu pochi e piA brevi, si precipitano 
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ancora nel Tartaro, altre di molto, altre di poco piu in basso del 
luogo donde uscirono, ma tutte eotrano dentro piu in basso del 
livello deU'uscita; alcuoe poi entrano dalla parte opposta a qoella 
da cui sboccarono, alcune altre dalla parte medesima. Ve ne sodo 
poi cbe, dope, vanno tutto attorno in circolo, compiendo o uaa 
volta, pii!i volte, il giro della terra, a guisa di serpenti, e poi 
si precipitano dentro terra discendendo il piu basso che e possi- 
bile. E la discesa si da una parte che dair altra e possibile fioo 
alia raet^ (1), ma piA oltre no, perche la meik al di \k e inacces- 
sibile alle correnti che vengono cosi dall'una come daU'altra parte. 

LXI. 

Di queste correnti ve ne sono dunque molte e grandi e diverse, 
ma tra queste molte se ne trovano quattro, delle quali la piu 
grande, e che scorre piA esternamente tutt'intorno a cerchio, i 
quella che si chiama Oceano. Dalla parte opposta, e in sense con- 
trario, ha corso I'Acheronte, che passa per luoghi deserti, e nek 
suo viaggio sotterraneo arriva alia palude Acherusiade, dove trag- 
gono in maggior parte le anime dei defunti, e dopo rimastevi il 
tempo destinato, altre piji e altre meno, di nuovo sono rimandate 
ad animare le generazioni degli animali. Di mezzo tra questi due 
esce fuori un terzo fiume, che, vicino alia sua sorgente, si preci- 
pita in un luogo ampio ardente per molto fuoco, e fa un lago 
piA grande del nostro mare> in cui riboUe acqua e fango ; di qui 
si muove in circolo^ torbido e melmoso, e dopo aver fatto il giro 
della terra (2), tra gli altri luoghi, arriva anche airestremiti della 
palude Acherusiade, ma non si mescola colle sue acque; e dopo 
molti giri sotterranei si precipita nelle parti piii profonde del 
Tartaro. Questo k quel fiume che chiamano Piriflegelonte, le cui 
lave infocate vomitano qualche loro porzioncella sopra la terra, 
dove s'imbattono. In opposizione a questo, il quarto fiume sbuca 
fuori prima di tutto in un luogo orribile e selvaggio, come si 

(1) Ciod del globo. — II possibile di cui qui si paria devesi prendere in senso 
assoluto, e non relativo ai fiumi ultimamente nominati, a quelli cio^ che girano 
intorno alia terra a guisa di serpenti , come vuole lo Stallbaum. Dal contesto 
infatti appare evidentemente che questi fiumi discendono nella parte pit hassa 
di tutti gli altri, e sono quindi i piU profondi di tutti, come nel capo seguente i 
detto espressamente dal Piriflegetonte. Anche V afJLfoTipotg credo che, come lo 
kxaripoce, indichi I'una e Valtra parte del globo terrestre , cio^ , se m'^ lecito 
dire, La destra e la sinistra; nota espressione per dire da tutte le parti ^ ac- 
ciocchd non si creda che vi sia pur qualche sito in cui , per eccezione , qualche 
fiume discenda pl(i basso della meik della terra. 

(2) Sempre sotterraneamente , come benissimo spiega lo Stallbaum difendendo 
il r0 y9i del testo. 
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narra, e d'un colore qual k quello del lapisiazuli : questo luogo 

10 chiamaDo Sligio, e alia palude, che questo fiume forma cadea- 
dovi dentrOy dknno il nome di Stige. Cadulovi dentro, il fiume ac- 
quista delle tremende virti in quell'acqua , e poi penetra sotto 
terra, e si muove in giro in direzione opposta 91 Piriflegetonte, 
finche lo incontra nella palude Acherusiade , ma venendo dalla 
parte opposta; peraltro neanche Tacqua di questo fiume non si 
mescola con nessun'altra, ma anch'esso, rigirandosi in circolo, 
precipita nel Tartaro dalla parte opposta del Piriflegetonte. II 
nome di questo fiume, come lo chiamano i poeti, k Cocito. 

LXII. 

Cosi essendo le cose, quando i morti arrivano in quel luogo 
dove il demone li conduce, prima di tutto si pronuncia il giu- 
dizio di quelli che giustamente e santamente vissero e di quelli 
che no : quelli poi che tennero in vita una condotta di mezzo , 
sono menati aH'Acheronte, e qui, montati sopra navicelle a loro de- 
stinate, su queste vanno alia palude, quivi abitano, e purificatisi, 
pagando il debilo dei loro falli, sono poi liberati, e ricevono la 
ricompensa delle loro buone opere, ciascuno secondo il suo me- 
rito. Quelli che si trovano in uno stato incurabile per la gran- 
dezza delle loro coipe, avendo commesso dei sacrilegii molli e 
grandi o degli omicidii empi e contro le leggi, od altri quali che 
sieno delitti simili, questi, il giusto destino li precipita nel Tartaro, 
donde non escono mai pi&. Quelli poi che hanno commesso delle 
colpe, espiabili si, ma grandi, come se nella collera hanno com- 
messo atto violento contro il padre e la madre, ma vissero poi 
in pentimento tutto il resto della loro vita ; ovvero che in qual- 
siasi altro modo si fecero omicidi, questi necessita vuolie che pre- 
cipitino nel Tartaro, ma colk precipitati, e restativi un anno, Tonda 

11 rigetta, gli omicidi giii per il Cocito, i violenti contro il padre 
e la madre gi& per il Piriflegetonte. Trasportati cosi, come arri- 
vano alia palude Acherusiade, quivi alzano le grida, e chiamano, 
gli uni quelli ch'essi hanno uccisi, gli altri quelli ai quali hanno 
usato violenza, e li pregano che permettano loro di passar la pa- 
lude, e che li voglian ricevere : e se riesce loro di persuaderii , 
escon fuori e finiscono i loro patimenti, e se no , sono traspor- 
tati di nuovo nel Tartaro, e di 1^ di nuovo nei fiumi, e da questa 
vicenda non cessano prima che abbiau placato quelli che ebbero 
offesi ; questa e la condanna imposta loro dai Giudici. Quelli poi 
che si trovano aver vissuta una vita di straordinaria virtu, sono 
liberati da questi luoghi della terra, e tirati fuori di qui come 

La Sapienza 2L Fascicolo V — Vol IX. 
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da una prigione, e se ne vanno lassu in quella abitazione pura, 
ed hanno stanza nelle region! superior! (1). Fra costoro poi, quell! 
che furono per la filosofia perfetlamente purificali, vivono senza 
de' corpi, per tutto il tempo futuro, ed abitano luogh! piu belli 
ancora di quell!, che non e facile d! descrivere, nS il tempo adesso 
ci basla. Eppero, in visla di queste cose di cui 8*e discorso, egli 
k necessario, o Simmia, far di tutto per il possesso della virtu e 
della saggezza: perocche bello e il premio e grande la speranza. 

LXIII. 

Sostenere senz'altro, che le cose siano appuntino, cosi comMo 
le ho esposte, non si conviene ad un uomo di senno, ma dire cbe 
questo, simile a queslo, dev'essere il vero circa le anime nostra 
e le loro abitazioni, quando pur s'^ visto che Tanima & immor- 
tale, questo mi par che convenga, e che non si roetta gik a un 
brutto rischio colu! che lo crede. Egli e anzi un bel rischio, e 
bisogna di queste cose ammaliare s& stess! ; per questo io ho ti- 
rato in lungo il milo. A cagione delle quali cose, gran 6ducia 
dee avere circa all'anima sua colui, che i piaceri e le porope del 
corpo lascid da banda, come cose straniere, da lui riputate anzi 
dannose, e attese invece a' piaceri della scienza, e fregiando Ta- 
nima sua, non di un ornamento straniero, bensi di quello cbe 
k tutto suo proprio, cioe a dire della sapienza, della giustizia, della 
fortezza, della liberta, e della verity, aspetta la sua partenza per 
TAde, pronto ad andarsene quando il destino lo chiami. Vo! per- 
tanlo, continuOy Simmia, Cebete e voi allri, farete questo viaggio 
un'altra volta quando che sia; me la sorte chiama adesso, direbbe 
un poeta tragico, ed h gik ora che roe ne vada al bagno, perch6 
prima di here il veleno, mi par che sia meglio ch'io mi lavi, to- 
gliendo cosi alia donna la noia di lavare un morto. — 

LXIV. 

Dopo ch'egl! ebbe detto questo, disse Crilone: — Ebbene, Socrate: 
che ordini lasci tu a costoro ed a me, o circa a' tuo! figli, o in- 
torno ad altra cosa qual siasi, ! quali no! compiendo, possiam com- 
piacerti? — Quello che ho detto sempre, o Critone, e nulla di 
nuovo, rispose Socrate: che cioe se voi avrete cura di voi mede- 
simi, allora a me, a! miei e a voi stess! coH'opera vostra rende- 
rete servigio, anche se adesso non fate promesse : che se voi iras- 

(1) Cosi per maggior chiarezza mi permetto di tradurre ri^ri yns- 
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curerele voi medesiroi, e noa vivrete seguendo, come traccia, le 
cose dette adesso e in passato, s'anco adesso me ne facesle miile 
calorose promesse, non fareste nulla. — Noi porremo 1' animo a 
cosi fare, rispose Critone; ma in qual modo ti dobbiamo seppellire? 
— Come volete, rispose, seppur mi pigliate, e non vi scappo via; 
e insieme sorridendo e guardando noi, disse: lo non posso, o 
amici, persuadere Critone che io sono Socrate, io, che adesso di- 
scorro e do ordine a questi ragionamenti, ma ei crede ch'io sia 
quello che tra poco vedri morto, e per6 mi domanda come m'ha 
da seppellire. E dopo che ho fatto un cosi lungo ragionamento 
per provare che quando avr6 bevuto il veleno, non restero piA 
con voi, ma parlir6 e me ne andro tra le gioie dei Beati, tulto 
questo per lui mi sembra d'averlo delto invano, mentre cercava 
di consolare voi altri e me stesso. Epperd fate guarentia a Critone, 
voi per me; ma una guarentia contraria a quella ch'ei faceva per me 
ai giudici : perch^ egli guarentiva ch'io sarei restato: voi invece 
guarentite che non resterd, quando saro morto, ma partir6 e andr6 
via, affinche Critone sopporti la cosa con piA pazienza, e quando 
\edrk il mio corpoo a bruciare o ad esser seppellito, non dia in 
ismanie come se io fossi maltrattato, e net mio funerale non abbia 
a dire: si espone Socrate, si porta via Socrate, si seppellisce So- 
crate; perche tienti bene a mente, continu6, ottimo Critone, che 
il parlare improprio, non solo stuonn per questo difetto, ma porta 
anche un guasto nelle anime. Bisogna esser franchi e dire che si 
seppellisce il mio corpo: seppelliscilo poi nel modo che piu ti 
piaccia e che crederai piu conforme alle leggi. — 

LXV. 

Delto questo, egli si levd, e andd in una camera per lavarsi, e 
Critone gli tenne dietro; a noi disse che lo attendessimo. Lo at- 
tendemmo dunque, discorrendo tra noi sui ragionamenti fatti, e 
studiandovi sopra ancora; ma insieme anche parlavamo della triste 
condizione che dovea esser la nostra, considerando senz'altro che 
noi avremmo dovuto vivere il resio della vita come orfani, per- 
duto il padre. Quand'ebbe finito il bagno, gli furono portati i suoi 
figliolelti — ne aveva due di piccoli, ed uno grande, — e ven- 
nero anche le sue donne di casa : egli parlo con esse , presente 
Critone, e diede loro i suoi ordini ; poi comando che le donne e 
i fanciulli se ne andassero, ed egli venne da noi. Era gi& vicino 
il tramonto, perch'egli s'era fermato dentro roolto. Venulo dunque 
dopo il bagno, si sedelte, ma non si parld molto, e venne il mi- 
nistro degli Undici, e faltoglisi vicino gli disse: — Socrate, a te non 
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avrd a riraproverare quelle che ebbi da rimproverare agli altri, 
cioi che si arrabbiano con me e mi scagliano maledizioni, quando 
anounzio loro che devono bere la pozione, per comando de* Magi- 
strati; ma tu sei ben allro, ed io t'ho conosciuto in tutto questo 
tempo per I'uomo piu nobile, piA dolce e piA buono di quanli 
mai son qua venuti, e adesso ben credo che non ti adirerai con 
me, ma con quelli, che tu ben sai chi n'e la causa. Adesso dunque, 
giacche tu sai cosa son venuto ad annunziarli, addio, e fa di sop- 
portare con rassegnazione ci6 che e inevitabile. — E insieme pian- 
gendo, si volto e ando via. E Socrate guardando lui : — Addio, disse, 
anche tu: cosi faremo; — e quindi verso di noi: — Che uomo ama- 
bile! disse : anche in tutto questo tempo egli veniva da me, e al- 
cuna volta discorreva meco, ed era il migliore degli uomini: e 
adesso con quanta generosity ei piange sopra di me I Mi si porti 
dunque la bevanda se ^ triturata, e se no ch' egli la trituri. — 
E Critone: ma io credo, disse, o Socrate, che il sole sia ancora sui 
monti, 6 che ancora non sia calalo, e so che altri han bevuto 
molto tardi, dopo ricevuto I'avviso, e prima mangiarono e bevet- 
tero quanto mai, e taluni godeltero dei loro amori; dunque non 
darli fretta; c'S tempo. — E Socrate: quei che tu dici, o Critone, 
fanno bene a far cosi, perch^ cosi facendo, credono di guada- 
gnarci; io invece non farei bene , perche bevendo un poco piu 
tardi, non credo di guadagnarci altro, che di condannarmi a ridere 
di me stesso, afferrandomi alia vita e facendone risparmio, quando 
non ce n'S piu. Bada, conchiuse, di persuadertene, e basta. — 

LXVL 

E Critone obbedendo, fc cenno al ragazzo che stava li presso, e 
il ragazzo usci, e dopo qualche tempo tornd conducendo quello che 
doveva dar la bevanda, e che la portava gik triturata in un calice. 
Socrate, veduto Tuomo: — Ebbene, disse, otlimo amico: tu gih te ne 
intend!: che cosa bisogna fare? — Nient'altro, rispose, se non che, 
quand'hai bevuto, camminare, Qnche le gambe ti diventano pe- 
santi, allora mettiti a giacere; oosi esso opereri : — e insieme porse 
il calice a Socrate. Ed egli lo prese, e con tulta serenity, o Eche- 
crate, senza tremare, senza cambiarsi ne di colore, nc di volto, 
ma come avea I'uso, guardando queiruorao con uno sguardo tau- 
rino: — Che dici tu, gli domando, di questo liquido, per una 
libazione ? si pud farla o no ? — Di quesla, rispose, noi, o Socrate, 
ne trituriamo solamente quanta crediamo che sia la misura da bere. 
— Intendo, rispose Socrate: ma pregare gli Dei e permesso e si 
deve, affinchS questo cambiamento d'abitazione da qui a 1^ riesca 
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felice: di queslo io faccio preghiera, e cosi sia. — E cosi dicendo, 
lutto ilare e tranquillo bevelte d'un fiato. Fin li la maggior parte 
di noi avevamo saputo abbastanza frenarci dal piangere, ma quando 
lo vedemmo bere, e dopo ch'ebbe bevuto, non fummo piA capaci, 
ed anche a me le lagrime sgorgarono con impeto in larga copia, 
ond'io mi copersi col mantello e piansi sopra me stesso; non gi& 
sopra di lui, ma sulla mia propria sorte, pensando di quale amico 
dovea restar privo. Critone, gik prima di me non essendo stato 
capace di rattenere le lacrime, s'era alzato ed era uscito. Apollo- 
doro gii fin da prima non si fermava di piangere, allora poi si 
mise a urlare, gemere, smaniare, che non ci fu nessuno a cui non 
si spezzasse il cuore, meno che a Socrate, il quale : — Che cosa fate, 
disse, mirabili uomini? Fu appunto per questo ch'io ho mandate 
via senza indugio le donne, perche cosi non trascorressero. Infatti 
ho sentilo dire che bisogna morire con voci di buon augurio. 
Quietatevi dunque e siale forli. — Udito queslo, noi ci vergognammo 
e ci frenammo dal piangere. Egli camminava, poi disse che sen- 
tiva le gambe Yarsi pesanti, e allora si pose a giacere supino : cosi 
gli aveva comandato Tuomo. E allora quello che gli aveva data la 
bevanda venne a taslarlo, e per qualche momenlo gli esamind i 
piedi e le gambe, indi stringendogli fortemente il piede, gli do- 
mando se sentiva: egli rispose di no; poi fece cosi cogli stinchi, 
e andando in su, ci facea vedere che si raflfreddava e si gelava; 
ei I'andava taslando e ci disse che quando il freddo gli fosse ar- 
rivato al cuore, allora sarebbe morto. Ormai il ventre si potea 
dire gelalo, ed egli scoprendosi il vollo, poiche era coperlo, disse, 
e furono queste le sue ullime parole; — Critone, disse, noi siamo 
debitor! di un gallo ad Esculapio : soddisfalelo , non vi dimenti- 
cate. — Sar& fatto, rispose Critone, ma tu vedi se hai da dirci 
qualche altra cosa. — A questa domanda egli non rispose, ma qualche 
momento dopo fece un movimento : I'uomo lo scoperse, ed egli 
avea gli occhi fissi. Vedendo cosi, Critone gli chiuse la bocca e 
gli occhi. Questa, o Echecrate, i stata la fine del nostro amico: 
un uomo, possiamo dirlo, di quanti ne abbiam praticato, il mi- 
gliore del tempo suo, anzi degli uomini di tutti i tempi (1) il pii 
savio e il piu giusto. 

Francesco Cipolla. 

(1) Cosi credo d'aver espresso il vero significato deW iWoog, 
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PUNTO DI PARTENZA DELL'UMANO SAPERE 

secondo lo Stagirita e 1^ A.quinate. 

(Vedi ilfascicolo precedente). 

129. Or vediamo come la pensi a questo proposito S. BoDaventura. 
Prima di tutlo alia domanda or ora fatta, a cui in senso negalivo 
risposero i Ss. Dotlori Agostino e Tomroaso, il Serafico Cardinale 
risponde egualmente di no. Imperocchd, « se quale intelletto idoneo 
« a poter appagare la tendenza deirintelletto possibile di conoscere 
€ le ragioni di tutte cose, tu poni rintelletto agente, allora domando: 
col' intelletlo agente intendeva in alio tutto ci6 che V intelletto 
€ possibile impara o no: se rispondi negativamente, allora queslo 
<r non poteva da quello esser posto neH'atto di intender le ragioni: 
€ se poi rispondi affermativamenle, allora o Taddiscente sa tutto e 
€ insieme tutlo ignora (1)^ o I'intelletto agente non h qualche cosa 
c dell'anima ma sopra delFanima: rimane dunque che tutto quello 
c che Tanima intelligente apprende lo impari per qualche cosa che 
€ S al disopra dell'anima; ma al disopra dell'anima non vi e che 
€ Iddio; dunque, ecc. (2). Con questo irrepugnabile ragionamenlo 
S. Bonaventura respinge categoricamente che I'intelletto agente il 
quale non pu6 intuire, senza che ne derivi un assurdo, tutte le 
eterne ragioni, come farebbe di mestieri, possa satollare la brama 
deirintelletto possibile che tende a conoscerle tutte. Eppure il Se- 



(1) Qui S. Bonaventura riconosce evidentemente che grintelletti agente e pos- 
sibile altro non sono che due doti od element! d'una stessa potenza, altrimenti 
non varrebbe nulla il suo argomento dedotto dairassurdo che allora Taddiscent^ 
tutto saprebbe^ e insieme tutto ignorerebbe. E poi chi sar^ cosi scemo da am- 
inetter nell'uomo due intelletti reali, che costituirebbero due soggetti intellettivi 
nello stesso uomot E qui cade in acconcio di citare il § 51, num. 124, nota ul- 
tima, dove pure S. Tommaso insegna la stessa dottrina, cioi che un solo e il 
punto, donde muove Tumano sapere untim est mobile, cio^ un'unica facolt^ c<v 
stituita dalia naturale visione deU'ente comune da parte deirintelletto, il quale con 
tale visione ^ reso atto a conoscere tanto le cose necessarie, quanto le contingent!. 
Vedasi pure il § 31, num. 53, dove i due intelletti di Aristotele furono ridotti ad 
una sola potenza fornita di due doti. Tuna immanente, Taltra susseguente. 

(2) « Si tu dicas, quod ille est agens intellertus, tunc quaero : aut i/itrf- 
« lectus agens actu intelligehat illud quod isie addiscit^ aut non: si non, ergo 
a per ilium non poterat fieri actu intelligens ; si sic, ergo oel iste qui addiscii 
« simul idem intclligit et ignorat, eel intellectus agens non est aliquid anima**, 
« sed supra animam. Restat igitur, quod quidquid anima intelligens appro- 
« hendit, per aliquid quod est supra animam apprehendat, sed supra animam 
« non est nisi Deus ; ergo, etc. » (Ibi, ante conclusionem anecdotae quaestionis). 
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rafico Dottore ci assicura che c la parte superiore dello spirito 
€ razionale, dove giace I'imagine di Dio, ioerisce alle regole eterne, 
€ colle quali la mente giudica e definisce con certezza ogni cosa, 
c il che le compete come imagine 2> (1); in qual modo dunque 

10 spirito razionale attingerk queste regole o ragioni elerne, cui 
rintellelto agente non intuisce^ e rinlellelto possibile ancora ignora? 
Le attinge cosi, risponde il S. Cardinale: in una ragiane etema re- 
golante e movente, ma non giA gome sola e nella sua ghiarezza 
YisiBiLE IN TUTTi I MODI, sibbme congiunta coUa ragione creata e a 
quella guisa che pud esser da noi in parte veduta secondo lo stato 
di tmi, perchi una tale eterna ragione i necessariamente richiesta per 

(1) « Portio superior (spiritus rationalis) est ilia, in qua est imago Dei, quae 
« aeternis regulis inhaerescit, et per eas, quidquid de^finit certitudinaliter, 
m judicat et definit, et hoc competit ei in quantum est imago Dei ». (Ibi in 
coDcluaione). Si confronti precisamente ridentitii di Dottrina di S. Agostino e 
di S. Tommaso che si crova al § 51, num. 124. E S. Bonaventura dimostra la 
stessa dottrina nel corpo della aneddotta questione con ragioni cavate, come egli 
dice, dai volumi di S. Agostino^ il che si pud vedere ivi dal num. 18 al 28 inclw- 
sioey dei quali numeri stralceremo il SO* che suona cosi : « Item in/allibile est 
« superius /allibili : sed luw et oeritas qua cognoncimus certitudinaliter est 
« in/alUbilis, mens autem nostra falli potest, ergo Iusd ilia et oeritas est supra 
« mentem nostrum, sed haec est luat et oeritas aeterna, ergo ecc; » e ancora 

11 D. 28 che suona cosi : « Item cum duplew sit portio animae, superior et 
« it\ferior, ratio ii\ferior ortum habet a superiori, et non e contrario ; sed ratio 
« superior dicitur in quantum concertitur ad leges aeternas, inferior oero 
« in quantum oersatur circa temporalia ; ergo per prius bt naturaliter inest 
« ANiMiB co(iNiTio jKTBHNAjlium, quam temporalium: ergo impossibile est, quod 
« aliquid ab ipsa cognoscatur certitudinaliter nisi ab illis aeternis rationibus 
« adjuvetur ». E poi conchiude cosi : « Hae omnes rationes praedictae esc cerbis 
« Augustini eliciuntur in dioersis ooluminibusy>. Si confrontino questi due item, 
compendiati da S. Bonaventura sui volumi di S. Agostino, col commento che 
abbiam fatto al celebre passo di S. Agostino, ove dice che anco gli empii pen- 
sano TeternitA e vedono le eterne regole di giustizia nel libro di quella luce che 
si appella veritA (V. § 51 n. I22>, e poi si venga a dirci, se ^ possibile che il 
S. Vescovo Ipponese sia stato iiiosofo soggettivista. Ma il fatto sta, lo si com- 
prenda, come un Agostino maestro di S. Bonaventura e di S. Tommaso, o non 
lo si comprenda, come i filosofi soggettivisti, che se nella mente umana non ci 
fosse inserito dalFalito di Dio un primo noto immutabile, necessario^ eterno, non 
potremmo giudicare nulla con certezza neppure delle cose contingent!, come, al 
dire di S. Bonaventura, se un uomo corrc si muove (V. Itin. della ment. in Dio 
C. Ill), perocch^ essendo questa una illazione necessaria non pud derivare dalle 
cose contingenti, n^ dali*uomo che ^ pur contingente, ma dalla esemplaritA del- 
I'arte eterna a noi fatta nota per la luce della veritA ammaestrante, accesa 
nelle menti dal Yerbo di Dio (ivi), la quale veritA imparte alio scibile Timmuta- 
bilitA (V. § 52, n. 127), donde deriva la certezza. Per questo i bruti , che non 
attingono la luce di questa eterna veritA, non potranno mai fare questo giu- 
dizio che un uomo se corre debba necessariamente muooersi, stante che dalla 
contingenza del fatto nella materia o nel fantasma dello spirito ^ assolutamente 
impossibile salire alia necessitA del vero contenuto nel giudizio, pronunziato sul 
fatto tanto reale quanto meramente possibile, perchi in detto giudizio sta inchiuso 
an necessario rapporto che pu6 intuirsi solo da una mente giA per natura in 
possesso di un intelligibile oggetto necessario. 
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avere una cognizione certa (1). Non e quindi la sola ragione eiema, 
visibile in iuiti \ modi delta sua chiarezza, quella che per lo spi- 
rito razionale sia la regolatrice dello scibile e la direttrice delta 
mente, ma in unione coUa ragione creata, per la quale unione solo 



(1) « Ad certltudinalem cogniiionem nccessario requiritur ratio aeterna, 
« ut regulans et ratio motioa, non quid em ut sola et in sua omnimoda cla- 
€ RiTATE, 8cd cum ratione creata, et ut ew parte a nobis com vita secundum 
« statum oiae » {Ibi in conclusione.). A riscontro di queato passo ne poniamo 
un altro splendidissimo che lo conferma ed illustra, mostrandoci la necessita 
che qiiesta ragione eterna sia immune da tempo, e dicendoci che 6 I'essere, 
forma dei ceri e di tutte cose che sono. II passo 6 il seguente: « Dijudicatio 
} I abet fieri per ratio/iem abstrahentem a loco tempore et mutabiUtate, ac per 
hoc a dimensiono succcssione et transmutatione, per rationem immutabilem 
et incircumscriptibilem et inter minabilem (ecco la necessity di una ragione 
immune da tempo e da mutazioni, quindi eterna ed immutabile, per poter giu- 
dicare con certezza eziandio delle cose mutabili); niJiU autem est omnlno im- 
nnUabile, incircumscriptibile, et interminabile, nisi quod est aeternum; omne 
autem quod est aeternum est Deus eel in Deo (ecco la distinzione fra Dio, o 
I'Essenza divina, ed il divino che in Dio 6 Dio e astratto da Dio 6 una similitn- 
dine di Dio, ossia un sapere ideale comunicabile ovvero manifestabile alle raenti 
create): si ergo omnia quaecumque certius dijudicamus per iiujusmodi ra- 
tionem DiJUDiCAMus (dunque il mezzo di giudicare con certezza 6 una ragione 
eterna e immutabile, che non pu6 esser certo la ragione umana, facolt^ creata 
nel tempo), patet quod ipse est ratio omnium rerum (Egli Iddio ^ la ragione 
di tutte cose in quanto che nelFEssenza divina troviamo la ragione tanto efficiente 
quanto formale, nel divino poi ossia nel sapere ideale troviamo solo la ragione 
formale di tutto il creato), et regula infallibiUs, et luao veritatis, in qua cuncta 
reiucent (ueirEssenza divina tutte cose risplendono come nella causa o ragioDe 
efliciente, e nell'essere ideale come nella loro ragione formale) infalUbiUter 
(iiifallibilmente, perch^ ogni grado deU'essere 6 luce e veriti infallibile), indele- 
biliter, indubitanter, irrefragabiliter, indijudicabilitcr , incommutabiliter, in- 
oariabiliter, interminabiliter, indicisibiliter, et intellectualiter. Et idea legef 
illae, per quas judicamus certitudinaliter de omnibus senaibiUbus in nostrcmi 
considerationem ceniontibus, cum sint infallibiles et indubitabiles intellectui 
apprehendentis, sint indelebiles a memoria recolentis tamquam semper prae- 
sentes, sint irrefragabiles, et indijudicabiles intellectui Judicantis, quia, ut 
dicit Augustinus, nullus de eis judical, sed per illas, necesse est eas esse 
incommutabilcs, et incorruptibiles tamquam necessarias, incoarctabiles tarn- 
quam incircumscriptas, interminabiles tamquam aeternas, ac per hoc indi- 
oisibiles tamquam intellectuales et incorporeas (ecco I'unitlt di queste regole 
eterne, che, essendo cose per se intelligibili fuori del tempo, devono esistere iden- 
tiche in tutti gli intelletti per quanto moltiplicati e molfciplicabili, perchd sono 
cose indioisibili ed incoartabili : altro che soggettive modificazioni del b'mita- 
tissimo e mutabilissimo spirito umano !), non factas sed increatas (ecco le ra- 
gioni ecerne chiamate da S. Agostino non formate, percid immutabUi ed eterne), 
aeternaUter existentes in arte aeterna, a qua et per quam, et secundum quam 
formantur speciosa omnia et formosa (il perchd queste ragioni si dicono cause 
formali), et ideo nec certitudinaliter judicari possunt, nisi per iUam^ quae 
non tantum fuit forma producens, oerum etiam cuncta conaeroans et distin- 
guenSy tamquam ens in omnibus Jbrmam tenens (ecco Tbssere descritto come 
ragione ideale suprema nella quale ogni altra ragione ideale si accentra, e senza 
la quale non possiamo giudicar con certezza nessuna delle cose speciose e for- 
mose dal nulla prodotte, perche quest'essere 'e Tinizio -si dello scibile come dei, 
:sussistente, o, giusta la dottrina gik da noi esposta di S. Agostino, 6 summa 
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in parte nello stato di via si attinge la chiarezza onnimoda di 
quella eterna ragione. Ora che cosa significa attingere una ragione 
etema regolatUe e movmte, ma non sola e ndla sua chiarezza visi-- 
bile in tutti i modi, sMene in unione colla ragione creata f Vuol 
dire attingerla senza vedere i suoi modi^ vale a dire senza vedere 
disiintamente le singole ragioni eterne, secondo che dice lo stesso 
S. Dattore, non attingii (spiritus rationalis) eas (rationes aeternas) 
clare et disHncte fibij ; e questa ragione eterna la si dice unita 
coUa ragione creata, perchS 6 quella che crea o costituisce intelli- 
gente in atto la ragione presa come facolti umana creata col sog- 
getto sensitivo-intellettivo, bisognoso del senso per avere nozioni 
determinate (1). E che cosa significa attingerla questa eterna ra- 

similitudo, ed ^ tanto /or/na ceroram qiianto forma omnium quae sunt) et 
regula dirigens, et per quam Hijudicat mens nostra cuncta quae per sensum 
intrant in ipsam fecco I'essere che 6 cbiamato regola^ perche e una ragione 
eterna regolante lo scibile, in qnanto che ^ la oeritd che impartisce alio scibile 
rimmutabilita, ed 6 chiamato dirigente, perch^ ^ una ragione motrice della mente 
in quanto che ^ luce che d& al conoscente che vi ottempera FinfallibilitA : immu- 
tability ed infallibility che sono i due requisiti necessarii per avere una cognizione 
certa). (Itin. ment. in Deum, capo ii). 

(1) G\k qui sopra al n. 128 abbiam veduto che far una creatura intelligente, 
secondo S. Bonaventura, altro non 6 che comunicarle la eterna ragione e ceritd. 
Ma per gl'inoreduli ancora fa d'uopo in questo luogo corroborare e porre fuori 
di controversia tale dottrina del Serafico con altri passi paralelli evidentissimi. 
Cosl egli dice: « Videre dicitur Deus, quia i^idero nosfacit. Prima cisio animae 
est per naturam inteUigentiae indita ». 6 Dio dunque che ci fa intuire intel- 
lettivamente una prima visione naturale non acquisita. Or che cosa si vedr^ con 
questa prima visione? il nulla? 6 assurdo il dirlo. Ma ci risponde il S. Dottore 
poche linee dopo dicendoci che si vede con questa prima visione insita per na- 
tura LA veritA. « Luoj animae Veritas est. Haec luas nescit occasum, ita 
« enimfortiter irradiat super animam, ut etiam non possit cogitari non esse, 
« nec exprimi, quin homo sibi contradicat : quia si ceritas non est, cerum est 
« oeritatem non esse, ergo afiquid est cerum: et si aliquid est cerum, cerum 
a est ceritatem esse : ergo si ceritas non est , ceritas est » (In Ewhaemeron, 
Sermo IV). Cid che egli poi ripete al sermone V in questi termini : « Dictum est 
« quod intellectualis lux est ceritas, quae est radians super intelligentiam sice 
« humanam sice angelicam, quae inewtinguibiliter irradiat, quia non potest 
« cogitari non esse ». Chi ^ che non ravvisi in questa luce intellettiva Tessere 
per se intelligibile, il quale non pu6 pensarsi non essere? E questa luce intel- 
lettuale, comune alle intelligence umane ed angeliche, nessuno vorri dire sia la 
cieca astrazione, di cui non saprebbero proprio che cosa fame gli angeli ; il che 
del resto viene smentito dal S. Cardinale nel seguente testo, dove dice chiaro che 
inesiste nell'uomo una notizia indipendentemente dal senso : <r Utrum omnis 
m cognitio sit a sensu, dicendum est quod non. Necessario cnim oportet ponere, 
« quod anima nocit Deum, et seipsam et quae sunt in seipsa sine admini- 
« ca^o sensuum exteriorum. Unde si aliquando dicat philosophus, quod nihil 
<i est in intellectu quod prius non fiierit in sensu, et quod omnis cognitio ortum 
« habet a sensu, intelUgendum est de Hits, quae quidem habent esse in anima 
« per similitudinem abstractam, et ilia dicuntur esse in anima ad modum 
« scripturae. Et propterea oalde notabiliter dicit philosophus, quod in anima 
<< nihil scriptum est, non quia nulla in ea sit notitia, sed quia nulla est in 
4i ea pictura eel similitudo abstracta; et hoc est quod dicit Augustinus (De 
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gione regolante e movente a quella guisa che la si pu6 vedere in 
parte secondo lo stato di vial Significa attingerla come regola dei 
giudizii, vedendo una parte dei suoi modi ossia delle singole ragioni 
in quanto 11 comporta il presente stato di via. E durante questo 
stato di via, continua a dirci il Serafico, chi in maggiore e chi in 
minore quantity e chiarezza attinge le eterne ragioni, in statu viae.., 
[spiritus rationalisj ea$ fraliones aetemasj non altingit dare et dp- 
stincte, sed secundum quod magis vel minus [ibij. PerocchS <r noa 
€ essendOy cosi egli prosegue, tutta Tanima umana imagine di Dio, 
€ per questo ella attinge mercS le eterne ragioni le similitudini 
€ delle cose astratte dai fantasmi come proprie e distinte ragioni di 
€ conoscere (1), senza le quali ella non basta a si slessa per cono- 
€ scere il lume di una eterna ragione, finche si trova nello stato di 
< via^ a meno che per una speciale rivelazione non trascenda questa 
<r stato, come accade in coloro che sono* rapiti, e nelle rivelazioni 
<ic di alcuni profeti > (2). Ma oltre di cid il S. Dottore aggiunge 

« Civ. Dei): inseruit nobis Deus nobile judicatorium, ubi quid sit lucis, quUl 
« tenebrarum cognoscitur in libro lucis qui ceritas esty quia Veritas in corde 
« hominum naturaliter est impressa ». (In L. ii Sent, distinct. 39, q. 2, a. 1 in 
conclus.). Ecco che cosa intendono i grandi uomini luminari della Chiesa per 
la taoola di Aristotele, cbiamata dal gran Commentatore non gik rasa, ma pre- 
parata e in potentia picta, e dal traduttore del Alosofo aptata picturae: essa e 
il libro della intelligibile ceritd senza i modi della sua chiarezza; ossia^ una 
passione, ciod una intellezione universale, come gik lo stesso Stagirita si espresse, 
(Si confront! il § 28, dove questa tavola della mente fu gi^ spiegata e comprovata). 

(1) Si metta a riscontro la dottrina di S. Tommaso, il quale dice egualmente 
che le similitudini delle cose, in quanto sono impresse nelle menti intellettuali da 
Dio coll'innata similitudine della stessa verity sussistente, riescono principii di 
cognizione (V. § 49, n. 111). Questi principii poi si fanno noti al soggetto umano 
coiraiuto de' fantasmi, dai quali- la mente, che giace oltre i fantasmi, prescinde 
neirintuire queste eterne ragioni di conoscere, ci6 che significa Tespressione di 
similitudini astratte dai fantasmi; come usano eziandio le Scritture in simile 
senso il vocabolo astrarre, dicendo per esempio : « cogitaoi in corde meo abstra- 
here a oino carnem meam » (Eccles., II, 3), colla quale locuzione non s'intende 
di cavar fuori la carne dal vino, ma che si prescinde dall'esistenza del vino, in 
cui il cuore avea, per dir cosi, collocato i suoi aflfetti, come la mente rivolgen- 
dosi ai fantasmi ed ai reali vi unisce , per dir cosi , Tuniversale esistente nella 
forma del suo intelletto per poi contemplarJo isolato. 

(2) « Quia non eas se tota est anima imago, ideo cum his attingit rerum 
« similitudines abstractas a phantasmate tamquam proprias st distinctas 

« COGNOSCENDI RATIONES, SINE QUIBUS NON SUFPICIT SIBl AD COGNOSCBNDUM LUMEN 

« RATiONis -ETERN.c QUAMDiu EST IN STATU VL«, nisi Jortc per speciulem rece- 
« lationem nunc statum transcenderei^ sicut in illis qui rapiuntur, et in ali- 
« quorum recelationibus prophetarum » {Ibi in conclusione). In questo passo, se 
si continua anche nel terzo costrutto a tenere per nominativo Vanima^ abbiamo 
la traduzione che si trova sopra nel testo, conservando la quale- bisogna dire che 
Vanima non basta a s^ stessa per conoscer il lume di un'eterna ragione a 
lei presente, perchd questo lume d una ragione indeterminata che non ha ancor 
raggiunto I'uno completo (V. §§ 5 e 6, ove cid fu difTusamente spiegato). Ma al 
medesimo costrutto si pu6 assegnare per nominativo il lume di una eterna 
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un allro imporlaDte motivo per farci comprendere che nello slato 
di via chi piu chi meno altinge le eterne ragioni, ed i che in 
questo slato lo spirito razionale non 6 pienamente deiForme (I), 
quia in statu viae non est adhuc plene deifarmis fspiritus rationa- 
lis], ideo non attingit ea$ (rationes aeternasj dare et distincte, sed 
secundum quod magis et minus [ibij. Quanto piu poi lo spirito ra- 
zionale altinge od avvicina la deiformili, tanto piu altinge anco 
ie ragioni eterne (2) ; perd sempre in qualche modo le attinge, 
perche mai non puo da lui separarsi la ragione deU'imagine (3), 
cum deiformitatem atlingit, vel accedit, secundum hoc magis et minus 
eas altingit ; semper autem aliquo modo, quia nunquam potest ab eo 
RATIO iMAGiNis separaH (ibijy e nella gognizione di questa imagine 
(che S. Bonaventura chiama una ragione) lo spirito razionale at- 
TINGE LE ETERNE RAGIONI, perch^ allo spirito razionale compete per 
natura una cognizione certa in quanto e imagine di Dio, quoniam 

ragione traducendo cosl : « senza le quali similitiidini astratte dai fantasmi il 
« lume solo di una eterna ragione non basta a stesso per conoscere, finchd 
« siamo nello stato di via »; ia qual traduzione sembrerebbe me^lio adattarsi per 
far comprendere la necessity del scnso, aceiocch^ la nozione indeterminata dell'es- 
sere possa venir intuita dal soggetto umano con una parte delle sue determinazioni 
secondo lo stato di via ; e sembrerebbe anche meglio corrispondere a quel che 
segue, cioe nisi forte per specialem recelationem^ ecc, con che si viene a dire 
che con una speciale rivelazione il lume naturale di una eterna ragione arriva 
a conoscere anche cose determinate indipendentemente dal senso. 

(1) Se nello stato di via lo spirito razionale non 6 pienamente deiforme, ne 
segue necessariamente che deve essere in parte deiforme. Ora che cosa significa 
che lo spirito razionale ^ pienamente deiforme? Significa. che ha attinto la pie- 
nezza della forma divina, in una parola che 6 trasformato in Dio coll'aver rag- 
giunto per forma della sua intelligenza la stessa Essenza divina. Per conseguente, 
se nello stato di via si ha attinta una parte della dciformiU, bisogna ben dire 
che si abbia gi^ attinta una parte, per dir cosl, dell'Essenza divina, o, come si 
esprime il Martini, una parte deU'essere di Dio (V. § 39); il che vuol dire aver 
attinta non gik ia pienezza della natura per s6 intelligibile dell'Essenza divina, 
ma una sola parte di questa natura per s^ intelligibile, la quale in noi 6 bensi 
astratta da Dio e fluita neirintelletto nostro, ma e comune con Dio, ove pur^ come 
dice S. Tommaso, la si trova, sebbene in Dio identificata coll'Essenza divina 
(V. § 49, n. 108, nota 3). 

(2) Si confronti al § 48, n. 101, la questione 46 delle 83 di S. Agostino, e il 
n. 104, poi al § 51 i numeri 120 e 121, dove diffusamente fu esposta Tidentitii di 
dottrina di S. Agostino, il quale insegna che quanto piu I'anima colla medita- 
zione, colla bont& della vita, e coi doni di grazia si fa prossima a Dio, tanto pixX 
ascende di chiarezza in cbiarezza nella visione delle eterne ragioni sino ad ap- 
pellarsi beatissima. 

(3) Si osservi che qui S. Bonaventura chiama Timagine di Dio, la quale esiste 
nella porzione superiore dello spirito razionale, una ragione inseparabile, per cui 
Tanima umana sempre in qualche modo semper aliquo modo, ciok in modo unito 
ed indistinto, attinge le eterne ragioni. Chi oser^ sostenere che questa ragione 
sempre attingente tutte le eterne ragioni, come imagine di Dio, non sia, secondo 
S. Bonaventura, Tessere da lui chiamato ens in omnibus formam tenens, et regula 
dirigens, richiesto come necessario all'umana natura per poter giudicare con 
certezza di tutte cose conforme alle regole vedute neirarte eterna? 
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igitur certitudinalis cognilio competit spiritui rationali in quantum 
est imago Dei, ideo in hag gognitione aeternas rationes attingit 
(ibi). Dunque, secondo S. Bonaventura, )o spirito ragionevole at- 
tinge sempre le ragioni eterne in qualche modo (cioe in modo 
indistinto), perchi Timagine di Dio, che ^ una ragione eterna co- 
stituente rumana natura, h inseparabile dallo spirito ragionevole (1), 
e perche lo spirito ragionevole deve attingere per natura, come 
cosa di sua competenza e spettanza, in quanta i imagine di Dio, 
una cognizione certa, cui egli per fermo non attingerebbe in nes- 
sun modo ne mai, se nella stessa cognizione deU'imagine (che e 
una ragione divina) non altingesse di gi^ in modo unito ed indi- 
stinto nel principio deUa loro cognizione tutte le eterne ideal! 
ragioni. 

130. Cosi rimanc irrefragabilmente accertato il perfetto accordo 
del Serafico Filosofo col suo santo Maestro di Tegaste e col suo 
santo amico d'Aquino nel sostenere la cristiana tradizione, che noi 
sino dal primo istante di nostra esistenza altingiamo per na- 
tura le ragionj eterne soltanto nel principio della loro cognizione 
fornitoci colla somma similiiudine di S. Agostino, coUa similitu- 
dine od imagine in noi ristiUante di S. Tommaso, e colla ragione 
dolVimagine di S. Bonavenlura, che e la veritd fluita daU'inielleUo 
divino nelVumano quale 5ua forma, ma senza i modi della sua chia- 
rezza, per cui risulta impossibile che V inlelletto agenle senza di 
essi possa appagare la tendenza deirintelletto possibile nel suo in- 
cessante anelito di intuire tutti questi modi, che lo rendono atlo 
in potenza a vedere degli slessi modi il loro modo eminente nel- 
Tessenza divina divenuta forma della sua inlelligenza. 

131. £ Taccordo dei tre Santi Dottori rimane perfetto anche nel- 
rinsegnare che quantunque Tintelletto agente sia stato posto dal 
Creatore neiratto che intuisce la verity senza vedere i modi della 

(1) Essendo questa ragione eterna inseparabile dallo spirito razionale, ne segue 
necessariamente che questo deve rimanere immortale, perch^ questa ragione 
inseparabile, come ha osservato il Seraflco, giace fuori del tempo ed d incorrtU- 
tibilc (V. nota 4 di questo n^j, per cui deve far incorruttibile lo spirito umano, 
da cui non pu6 separarsi. Si confronti I'identica dottrina di S. Agostino, che dalla 
eterna veritA esistente neiranima umana inferisce la sua immortalitA (V, § 49, 
n. 113). Abbandonata questa dottrina tradizionale nella Cbiesa, che Dio stesso 
abbia inserito nell'intelligenza deirumana natura un elemento, cio^ un primo noto 
incorruttibile, perche fuori del tempo ossia eterno, TimmortalitA dell'anima, come 
abbiamo ancora osservato, va incontro ad inevitabile naufragio. Ci pensino se- 
riamente a si terribile conseguenza i moderni fllosofi soggettivisti, che prosUtui- 
scono la verginale purezza e sublimitA delle eterne ragioni intuite nelle idee, 
scambiandole colle basse e transeunti modiflcazioni di uno spirito contingente, 
che per s^ corruttibile insieme con tutte le sue contingent] modiflcazioni deve in 
una all'altre cose perire, come lo spirito individualizzato de' bruti col perir della 
corporea vita si spegne. 
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sua chiarezza, pure pud in parte appagare la tendenza deirintelletto 
possibile ancora durante lo stato di via, perchS nella luce della 
verity immanentemente presente si fanno visibili piu o meno an- 
che i modi di questa eterna ragione, in prima intuendo le specie 
intelligibiliy che sono praprie e distinte ragiani di conoscere, come 
dice il Serafico, ossia speciali principii di cognizione, come si 
esprime I'Angelico, o veri particolari, come osserva Sant'Agostino, 
conseguiti colla sperienza e collo studio; poi i principii del ragio- 
namentOy e delle scienze, e di tutte le arli, sempre per6 in modo 
limitalo, secondo lo stato di via in quantum capere possunt, come ci 
ha detto il S. Vescovo d'Ippona (1). Quindi, secondo questi tre sommi 
Dottori, il Verbo di Dio, che perennemente manifestando la luce 
della verity senza distinzioni agli intellelti umani li rende intel- 
ligent! in atto, k queirintelletto Agente Primo che fa intelligibili 
le cose per modo di Sole illuminante, ed 6 un Intelletto solo se- 
parato ; invece V intelletto interno perennemente illuminato colla 
veriti universale per poter intendere piii oltre e quello che fa 
gli stessi intelligibili determinati per modo di lume partecipato, 
ed i qualche cosa dell'anima (2). Ecco come la cristiana filosofia, 

(1) Egregiamente il S. Vescovo dice: « //i quantum capere possunt », perch6 
rintelletto agente non potrebbe mai appagare la tendenza deH'intelletto possibile 
neppure nelle cose natural], qiiand'anche Tuomo continuasse a vivere nello stato 
attuale un indeflnito numero di eecoli, e nol potrebbe pel motivo che Tintelletto 
possibile, per quanto apparasse, rimarrebbe sempre in potenza ad apparare 
altre cose ancora, che sono implicitamente conteniite nella forma oggettiva dei- 
rintelletto agente chiamata da S. Tommaso unicersale (V. § 51, n» 122, nota 1), 
che ^ quanto dire illimitata e quindi in potenza a disvelare cose infinite. Conse- 
guentemente anche per poter apparare tutte cose natui-ali I'intelletto possibile 
tende di sua natura ad unirsi fuori di s6 airintelletto Agente Primo che 6 Dio, 
dove trova tutte le ragioni ideali delle cose e I'esistenza di tutte cose nel mondo 
metafisico, perocch6 col solo intelletto agente mai si farebbero esplicitamente vi- 
sibili tutte le ragioni ideali e molto meno si farebbero note tutte cose esistenti 
nei varii tempi e luoghi. Vedasi § 43, n* 82, nota 1 , dove S. Tommaso parlando 
dello scibile naturale dice la stessa cosa, cio^ che Y intelletto agente non basta per 
sd a ridur per/ettamente in atto I'intelletto possibile, non trocandosi in lui le 
ragioni determinate di tutte cose, per cui I'intelletto possibile che tende a co- 
noscerle tutte deoe ricolgersi all'intelletto agente esterno, oce tutte si trocano. 

(2) S. Tommaso ci ha detto altrettanto cosi : « Id quodfarit in nobis intelligi- 

« bilia actu per modum luminis participati^ est aliquid animae Illud 

« tero quod/acit intelUgibilia per modum solis illuminantis est unum sepa- 
« ratum quod est Deus ». Vedasi questo testo al § 43, n. 81, dove pure si tro- 
vano le premesse in forza delle quali S. Tommaso, per non incappare in alcun 
inconveniente, ha dovuto bipartire la causa dell'umano intendimento in due in- 
telletti agenti, Tuno per natura quiescente nelFanima umana, I'altro radicato 
neirAltissimo Iddio, a cui il primo tende di pervenire per cosi assimilarsi al 
suo proprio Agente, come richiede la perfezione di qualsivoglia natura. Pc- 
rocch6 i due intelletti interni, dalla Scuola distinti, altro non sono che un intel- 
letto solo avente come suo immediato ossia come suo proprio Agente I'intelletto 
Primo separato, che 6 Dio, il quale lo mantiene perennemente attuato infondendo 
il lume intelligibile della eterna verity. 
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tramandataci dai Padri e Dottori della Chiesa, ci spiega il falio del- 
]*umano sapere. 

132. Solo con questa dottrina si possono scidrre le acute obie- 
zioni opposte dal Serafico Dottore nell'aneddota questione. L'intel- 
letto agente, ei dice, se non e intelligente in alio non polendo fare 
cosa migliore e superiore di lullo se stesso, giammai fari inlelii- 
genle in alio ne sk medesimo ne l*intelIello possibile; donde viene 
la necessili che sia inlelligente in alio; e se £ inlelligenle in alio, 
e necessario che sia fatlo lale per qualche cosa che sla sopra di se 
(vedi sopra n. 128). Secondo la esposla filosofia tradizionale nella 
Ghiesa, a queslo bisogno che V inlelletlo agenle inlerno sia reso 
inlelligenle in alio, sopperisce rinlellelto Agenle Primo e separato 
che ^ Dio, Sole perennemenle illuminante le menli umane col ma- 
nifeslar loro come forma la verili, senza che per queslo cessi il 
bisogno deirinlellelto inlerno quale fonle degli inlelligibili deler- 
minali. Ma se 1' inlellelto agenle inlerno, cosi ripiglia il .Serafico, 
non inlende tulle le ragioni eterne, non poivk farle apparare mai 
dairinlellello possibile che lende a conoscerle lulle; se poi Tinlel- 
lello agenle inlende quesle ragioni, allora abbiamo Tassurdo che 
r umano inlellelto sa lullo e insieroe lullo ignora. Non rimane 
dunque allro a dirsi, fuorchS lullo quello che Tanima inlelligente 
apprende lo impari per qualche cosa che i sopra di s6 (V. sopra 
n. 128). A quesla forle obiezione egualmenle facile si presla la 
risposla da farsi secondo la cristiana filosona suesposla. L' inlel- 
letlo agenle inlerno, reso inlelligenle in alio dairinlellello Agenle 
Primo separato che i Dio, inlende bensi le eterne ragioni, ma 
sollanto in modo uniio ed indisiinto nel principio della loro cogni- 
zione che e Tessere ideale. E rinlellelto possibile, che lende a sa- 
pere in modo dislinto tulle le ragioni ideali determinate, a prin- 
cipio tulle le ignora. E sebbene rinlellelto agenle inlerno pure 
ignori quesle ragioni determinate, tullavia inlendendola sola eterna 
ragione indelerminata delFessere in universale, e polente (ecco che 
cosa sia V inlelletlo in potenza) a porre V inlellelto passivo nel 
suo proprio alto d'intendere intendendo a mano a mano, secondo 
lo slato di via colPaiuto della sperienza e della meditazione, piu o 
meno le singole elerne ragioni determinate, gii in potenza conlenule 
nel lume deirinlellelto agenle, e quindi possibili a vedersi, purche 
lo sguardo menlale deirintelligente si concentri merce gli ammi- 
nicoli accennali in guisa da distintamenle vederle; perocche I'alto 
deirinlellelto agenle altro non e che la forma inlelligibile deU'es- 
sere inluito dalla menle senza determinazioni, e la passiviia dei- 
rinlellelto possibile allro non e che la possibility o attiludine di 
quest'essere indelerminalo a venir altresi dalla menle inluito entro 
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quei limit! determinati che coslituiscono altreltante singole eterne 
ragiooi; e cosi si capisce chiaramente il perch^ rintellelto agente, 
<^omunque ignori le ragioni elerne determinate, le possa insegnare 
airintelletto passivo, menlre questo intellttto altro non h che una 
dote di quello: c\oS la sua naturale capacity di farle alia mente 
coi detti mezzi intuire entro s^ stesso. E siccome questa capacita 
h limitata secondo lo stato di via, perche lo spirito razionale non 
ha attinto ancora la piena deiformit^, cosi rinlelletto possibile non 
puo esaurire la sua tendenza infinita se non rivolgendosi e final- 
mente unendosi perfettamente all'Intelletlo Primo che sta sopra di 
se per cosi coropletamente assimilarsi, come richiede S. Tommaso 
(vedasi § 43, nn. 79 e 82), a quelFAgente (Intelletto) in mi tutte 
8ono le eterne ideali ragioni^ e dove si ponno eziandio contemplare 
nel loro modo piu perfetto, qual ^ il modo eminente (1) con cui si 
trovano identificate colla stessa essenza divina (ivi, nn. 82, 83, 84). 

133. Airuhimo, San Bonaventura, in fine dell'accennata con- 
clusione, ribadisce la sentenza che I'uomo viatore vede le eterne 
ragioni, cosi dicendo: € Bisogna dunque assolutamente conce- 
€ dere, come i ragionamenti dimostrano e le autorit^ di Ago- 

< stino espressamente asseverano, che in ogm gognizione gerta si 

< ATTINGONO DAL GONOSGBNTE QUELLE ETERNE RAGIONI DI GONOSGERE, 

(1) Si osservi che la tendenza dell'intelletto possibile non rimarrebbe soddisfatta 
e paga neppure se egli potesse vedere tutte le ragioni ideali distinte: !• perche 
egli aspira anche a vedere il loro modo piu perfetto, qual ^ il loro modo eminente; 
2* perchd essendo egli in potenza a tutte le ragioni dei possibili tende altres) a 
vedere la stessa Ragioue efYiciente, che ^ la stessa Essenza divina in rapporto 
colle cose; 3° perch^ la Ragione efficiente essendo quell'Agente Esterno che ha 
impresso nell'umana natura unitamente le ragioni ideali infondendovi il solo prin- 
cipio per sd inteliigibile della loro cognizione , cioS Tessere iniziale, ne consegue 
cbe questo inizio faccia tendere I'intelletto umano al conseguimento di quel ter- 
mine proprio che 6 in pari tempo il suo immediato Agente esterno, nel quale 
tiuindi I'umana natura deve fiiori di s6 terminarsi per poter conseguire la sua 
ultima perfezione e beatitudine. Ma se Tuniversale inteliigibile derivato non ve- 
iiisse infuso e mantenuto dalFAgente esterno, e per conseguenza Tanima umana 
fosse luce per s^ ossia razionale esc se anzich^ ea? luniine intelUgibiU infuso^ 
allora essendo al pari dell'anima belluina divisa dal suo Dio per I'impermeabile 
abisso dell'essere iniziale, eterna ragione dei possibili e principio oggettivo di 
tutto lo scibile che da Dio solo pu6 venir infuso , sarebbe assolutamente impos- 
sibile ch'ella potesse avere alcun pensiero, alcuna tendenza, alcun anelito a ter- 
minarsi fuori di s6 in un oggetto infinito per beatificarsi in Dio. Riconfermiamo 
dunque quanto abbiamo dimostrato al § 43 che la filosofia dei soggettivisti , la 
quale fa Tanima luce per s6, secondo il giustissimo principio di San Tommaso 
esposto al § 43, n" 79, purchd bene lo s'intenda, porta la logica conseguenza che 
ella deve terminarsi e perfezionarsi entro s6 stessa, e quindi inchiude in germe la 
disperazione di poter attingere un termine trascendentale fuori di sd inoggettivan- 
dosi nella beatificante visione di Dio. E pur troppo si usufruisce questa Icgittima 
<;onseguenza della filosofia neotomistica per deridere, come ai tempi di S. Ago- 
stino, quei Cristiani che vivono di sola fede, e per giustificare Tappagamento delle 
proprie passioni entro la cerchia di sd stessi I 
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c sebbene a stregua non eguale, dal viatore o dal comprendente, 
« dallo sciente o dal sapiente, dal profetante o dal comune intel- 
« ligente » (1). Ad una conclusione cosi chiara ed esplicita non 
possiamo altro aggiungere, fuorche questo dilemma: o bisogna dire 
che il linguaggio usato dai Padri e Dotlori della Chiesa, in ispecie 
da S. Bonaventura neH'aneddota questione, per dimoslrare ed atte- 
stare la visione delle ragioni eterne da parte deir uomo viatore 
fu adoperato per nascondere il pensiero ed ingannare i lettori ; o 
sta il fatto che la filosoOa tradizionale nella Chiesa Cattolica in- 
segna che in ogni cognizione certa si aUingono dal oonoscente le 
eterne ragioni di conoscere (2), siccome quelle donde deriva la luce 
dis imparte I'infallibiliid al conoscenie, e la verita che comunica I'im- 
miUabilild alio scHnle (3). II qual ultimo roembro del dilemma se 
vero non fosse, cancellaia sarebbe nelFuomo la vera imagine di Dio, 
perche gia come imagine di Dio compete alio spirito razionale la 
cognizione certa fondata in questa stessa imagine, che e una no- 
zione, lume inrallibile attiugente le eterne ragioni, certiludinaUs 
cognitio competil spirilui ralionali in quantum ed imago Dei, el ui 
hoc cognitione (imaginisj aelemas raliones altingit (V. sopra n. 138); 
e cosi, cancellata Timagine di Dio attingente le eterne ragioni, 
sarebbe pure sparita la dignita dell' uomo intelligente, e tolta 
Tautoriti della cognizione, mentre tanto la dignity del conoscente, 
il quale ripugna sia scettico per natura, quanto Tautoriti dello 
scibile, il quale non vuol essere una finzione, richieggono necessa- 
riamente come impreteribile postulato che si attinga colla visione 
delle eterne ragioni la certezza nel sapere, qiu)d autem mens no- 
stra in certitudinali cognitione aliquo modo (cioe da prima in modo 
unito, e di poi a mano a mano distinto secondo lo stato di via) 
attingat illas regulas et incommulabiles raliones, requirit necessaria 
nobililas cognitionis et dignilas cognoscentis (V. sopra n. 127). 

M. A. Pedrotti. 



(1) « Concedendum est igitur, aicut rationes ostendunt, et Augustini aurtch- 
« ritatos asserunf expresse, quod in omni certitudinali cognitione rationes 
« iLLiE {aeternacj cognoscendi a cognoscente attinguntur, licet aliter a cia- 
« tore, aliter a comprehendentey aliter a sciente, aliter a sapiente, aliter a 
« prophetantv, et aliter a commani intelligente ». 

(2) V'edi testo alia nota precedente. 

(3) V^edi sopra, niimero 127. 
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GIUSEPPE COLOMBO 



Ho a mala pena deposto la penna, che scrivea con parole di encomio il 
nome del raio dolce amico, il Barnabita Giuseppe Colombo, e speravo che 
I'accento di ana lode sincera sarebbe sonato gradito al suo oreccbio, ma in 
iscambio risonerft melanconicamente come tributo di amicizia sulla pietra 
del suo sepolcro (1). 

Povero Giuseppe ! un malore violento gli ha sfrondato sulla fronte in 
un baleno la ghirlanda di rose, che gli andava intessendo la gloria, e ne 
ha rinvolto il capo tra le bende funerali. leri il Santo Padre, estimatore 
sapiente de' forti ingegnii e de' valorosi scrittori, lo chiamava a Roma 
per affidargli il carico d'un lavoro storico di sommo rilievo, a decoro 
della scienza e di quell' Accademia che surse di cor to tra le Aule vati- 
cane a efGcace promovimento delle discipline storiche; e oggi la falce 
di morte ha in lui reciso d'un colpo ogni speranza piu bella, strappandogli 
di mano quella penna, che avrebbe scritto un'altra splendida pagina negli 
annali della storia. Oh ! ma non pu6 perire il nome di chi illustr6 con 
vero lame di arte critica, non pure Moncalieri, sua patria seconda, e 
Montaldo torinese, ma eziandio la vita di Innocenzo XI e deirArcivescovo 
BoDomi, di Gaudenzio Ferrari e degli Artisti vercellesi, dello scienziato 
Baranzano e dell'architetlo Quarenghi. Oh! ma vivra ognor cara e riverita 
la memoria di chi lascio agli alunni de'nostri Licei un Compendio di Storia 
dell'eta media e della moderna, nel quale la verita storica y'6 intera, e 
che ad esattezza cronologica congiunge non affettata leggiadria di elocu- 
zione, a larghezza di vedute e a profondit^ di giudizii intorno agli uomini 
e alle cose accoppia quel dignitoso riserbo, che rende meritevole il suo 
volume d'esser proposto al giovane con I'aureo motto : inoffenso currat pede. 

A' decreti di Dio, che nelVabisso del suo consiglio fa ogni cosa per alcun 
bene in lutto dalVaccorger nostra scisso, chiniamo infrattanto la fronte con 
rassegnato dolore, benedicendo al nome di uno scrittore valente e incon- 
taminato, di un maestro efficace e modesto, di un frate dotto e pio. Ono- 
riamo la memoria del Barnabita Giuseppe Colombo con I'imitarne gli 
eseropli preclari, e sulla recente sua tomba deponiamo il fiore dell'amicizia 
e la lagrima dell'affetto, intonando a un tempo con fede la mesta salmodia 
della cristiana espiazione e delle immortali speranze. 

V. Papa. 

(1) Accenno alia Ricista del prezioso volume pubblicato dal nostro Colombo su 
Gaudenzio Ferrari. 
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Enciclopedia filosofica di Augusto Conti — II Bello nel Yero, il 
Buono nel Yero, il Yero nelV Ordine, I'Armonia delle cose. — Firenze, 
Successori Le Honnier, 1872-78. 

Avevo in animo di scrivere a mano a mano una rivista de* Libri filoso- 
fici di A. Conti, i quali sono davvero una stupenda Enciclopedia; nia 
poi il tempo , le sollecitudini della scuola e altre cure non lievi mi tol- 
sero di ridurre in atto il mio disegno. Or ecco che lo stesso valeote 
ScriUore me 'ne porge Toccasione, *perch6, avendolo io richiesto di lume 
e di consiglio intorno ad alcune mie religiose conferenze sul Teismo, egli 
con gentilezza squisita e con senno amico mi rescrisse una .soavissima 
lettera , accennandomi anzitutto — ci6 ch' era appunto il mio vivo de- 
siderio — que' luoghi delle sue Opere da' quali avrei potuto aitingere 
notizie acconce al mio subietto. Or parmi che codesta lettera , sebbene 
si restringa all' argomento del Teismo. basti tuttavia di per stessa a 
dare un concetto dell'ampia tela e bellissima ch'i incolorata dal Conti 
nella sua Enciclopedia fHosofica, la quale e uno de' pochi e veramente 
insigni capolavori che oggi onorino nella nostra Italia la filosofia e le 
lettere, la scienza e 1' arte. L' illustre Amico mio non vorr^ certo chia- 
marmi in colpa, se non seppi resistere alia tentazione di far pubblica la 
sua lettera, dacchi amor mi mom, amore santo del bene; I'ardente brama, 
cio6, che ogni giovane culto delle nostre Scnole classiche e de' nostri 
Atenei , e ogni alunno del Santuario abbia ognora sulla sua scrivania 
gli aurei volumi di lui , per leggerne , rileggerne e sentirne 1' alta sa- 
pienza, compendiata mirabilmente in pagine di sovrana bellezza, alle quali 
cresce decoro e grazia la istessa correttezza e la yenusti de' tipi. 

Intralasciate quindi le troppo benevoli parole che il Professore 6oreiH 
tino si piacque rivolgere al povero mio me, reco senz'altro quelle parti 
della lettera che s'attengono all'esposizione filosofica. 

< Ecco, in tutte e quattro le mie Opere (se posso chiamarle cosi), stam- 
pate dai Successori Le Monniery ho parlato del Divino nella Scienza, nei- 
I'ilr/e, nella Yita. Movendo dal principio, che il Criterio della ragione 
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umana 6 Vevidenza dell'ordine di Verita, ho arguito che la Yeritii Suprema, 
da cui i ogni veriU, Dio Creatore, sia il Criterio ehe fa vedere i limiti 
della ragione nostra, e le sue relazioni con Dio, con stessa e con Tuni- 
verso. Tutti gli altri sistemi, che s'allontanano dal Teismo, confondono, 
amsicbi unire, separano, anziche distinguere, escludono, anziche compren- 
dere o armonizzare. Nell'Opera II Vera nelVOrdine ragiono di ci6 (Libro III), 
e discorro storicamente delle dottrine teistiche, del Panleismo, del Dua- 
lismo, dello Scetticismo. Nel Libro V poi di delta Opera ho un Capitolo 
«ul Melodo degli Studi religiosi ». 

A compimento di qneste scultorie parole aggiugnerd che il Conti, nel Libro 
priroo di quest' Opera, si rifii dalla definizione della Filosofia e dagli Univer- 
<aii; echiariti per bene il concetto, I'indole e Timportanza della Filosofia, 
ci mostra Tidea i'Ordine scaturire daU'idea d*essere, d*essenza e d'esistenza, 
e porgere il Vero, il Bello e il Buono, manifestando altresi la relazione 
dell'infinito e del finito, e le condizioni nniversali della natura creata. Per 
lal modo egli ci offre una mirabile Enciclopedia, o, come a lui, filosofoar- 
tista, piace appellarla, un' Architettura ideate, che, contemplata dalla mente, 
apparisce illaiBinata dagli splendori del sole arcane ch' 6 Dio. II Libro 
secondo poi, che ha per soggetto la divisione della Filosofia e I'Arte dialet* 
tica, ci dispiega appunto codesta Enciclopedia o TAlbero del sapere umano, 
e accennate le tre parti nelle quali si divide la Filosofia, la Dialettica, cioi, 
TEstetica e la Morale, ricomincia dalla prima, ch'6 la scienza della cono- 
scenza e dell'arte sua, e va investigando i principii, il metodo e il fine 
dell'arte logica, il cui oggetto i il vero come ordine d'entita ripensato, ra- 
gionaio ed espresso. II terzo Libro ^ rivolto a cercare le leggi universali, e 
il quarto le speciali della Dialettica ; mentre il Libro quinto viene divisando i 
metodi, cioi gli ordini diversi del ragionamento, secondo le varie discipline, 
determinati dM'ordine diverse che congiunge la mente con la diversity degli 
oggetti ndFuniversale ordine del vero. E qui I'animo del Gonti € e com- 
preso di gratitudine a tutti i Maestri passati, che costituiscono la Filosofia 
per'enne e progressiva : agl'Italioti e a Socrate, a Platone e ad Aristotele, 
a Cicerone e a' Giureconsulti Romani ; a' Padri e a' Dottori, singolar- 
mente alia Scuola cristiana d'Alessandria e a sant'Agostino, a Boezio e a 
san Tommaso ; poi, ne' nostri tempi, al Cartesio e a Galileo, Hi Leibnitz 
e al Vice, alia Scuola Scozzese e al nostro Galluppi, non che al Rosmini, 
al Gioberti e al Ventura ; gratitudine anche agli sviati dalla Tradizione 
perenne, contenendosi anche in lore le attestazioni di essa, quantunque muti- 
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late, e perfezionamenti non pochi ; gratitudine alia coscienza universale de' 
popoliy palesata ne' linguaggi e nella storia; gratitudine principalmente a 
Dio, che illumina d'evidenza il naturale intelletto, e al Cristianesimo, 
che c'insegno essere ogni sapienza in due verity eoordinatey unitli di Dio, 
padre comune, e fratellanza di tutti gli uomini. Ed a tutto il gili detto 
sia conclusione : che forma dell'intelletto e dell'universo i Vordine ». 

AscoUiamo ora un'altra volta il nostro carissimo Conti nella sua mira- 
bile letterina: 

€ L'altra Opera, o Armonia delU cose, si distingue in cinque Libri. Nel 
primo^ che discorre ieWEnte e degli esseri creati, forse potrebbe leggersi 
quel CapHolo dove fo un cenno storico sulle prove deW Esistenza di Dio. 
Nel seeondo^ che tratta piili specialroente ieWOrdine^ chi sa che non Le 
paresse non disutile quel Capitolo dove io parlo AeWOrdinatore. Nel terzOj 
i Capitoli sulle Origini non Le senibreranno aflatto spregevoli. Nel quarto, 
dove si tratta del Petfezionatnento, i un CapUolo sulla Provvidenza e salla 
Religione. Nel quintOy che ha per soggetto i Fmi, ho procurato di mo- 
strare il Fine supremo, rimmortalit^ degli animi, e la Palingenesi ». 

Con quest'Opera, L Armonia delle cose^ il Professore fiorentino compie 
la precedente, che s'intitola II Yero neH'ordine^ e pone suggello alia Dior 
kttica, esponendone la Parte reale {Teohgia razionals , Cosmologia e Antro- 
pologia, perchi vi si parla di Dio, dell'Universo e deirUomo); come ne 
avea gii esposta con 1' altra la Parte razumale (Ontologia e Logica, perchi 
contiene la teorica degli Uniuersali o la dottrina del ben ragionare). L'accordo 
deiruniversalitii ideale con Tuniversalitii reale 6 qui fatto palese con mirabile 
sapienza di pensiero, d*arte e di stile, dacch6 V Armonia delle me ci mostra 
VErUita di noi stessi, del mondo e del Creatore ; VOrdine del creato con se 
medesimo e con TOrdinatore; la Verita dell'intelletto eterno e deglMntelletti 
finiti, ch*i principio all'origini tutte ; la Bellezza^ ch' ^ mezzo esemplare 
airarte divina e all'umana neH'universale perfezionamento ; e alF ultimo 
il Bene^ la finality, cioi, o relativa o assoluta di tutte le cose. « Maravigliosa, 
cosi il Conti conchiude stupendamente la trattazione della Dialettica^ piuc- 
chi a considerare ciascuna parte da si sola, 6 la totalitii, si strettamente 
unita, delle verita filosofiche : in quel modo che, rileggendo tutta insieme 
la Divina Commedia di Dante, dopo averne letto e riletto le parti, non pos- 
siamo non provare , a tanta incredibile grandezza di concetti e d' imma- 
gini, un profondo senso di ammirazione. Ha supremamente mi consola e 
m'esalta, che il discorso filosofico ci conducesse a vedere, in quest'ultimo 
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Libro della Dialettica, tutto avere un ordine di iini, la Natura materiale 
negrintellettiy grintelletti nella Volonti libera, la Liberia neU'Ordine mo- 
rale, questo neirimmortalit^ degli spiriti, alia cui finality pid sublime sark 
conformato armoniosamente TUniverso >. 

A qaest' Opera di pregio singolare il nostro Conti accoda in tre sezioni 
un cenno di tutta la Filosofia , rannodando ad esso i roolteplici suoi vo- 
lumi non pure filosofici, ma e di storia e d'arte^ e mostrandoci aperto 
com'essl siano altrettante parti di un mirabile lavoro, le quali, insieme 
accolte, presentano un quadro d'unita perfetta e d'ordine grande. Che se 
vogliasi dire la cosa con le istesse parole dell'insigne Scrittore, da questo 
cenno si pu6 capire come 1' unita di tutta la Filosofia e di tutt'i Libri 
del Conti, che ne parlano , sia espressa dalla seguente proposizione con 
evidenza : « L'Ordine, ch' h armonia delle idee e delle cose, ha in s6 la 
Yerita e la Bellezza, e, mediante la Bellezza, il Bene ; talche neU'Ordine 
si cercher^ il Vero, e nel Vero si cerchera il Bello, e, per via del Bello, 
il Buono >. 

Di nuovo ci richiama a s6 la graziosa letterina del Conti, che tocca un 
motto anche degli altri due lavori , ne' quali egli, con la sapienza del 
pensatore e con la valentia dell' artista , incarna le due rimanenti parti 
della Filosofia, 1' Estetica, cio6, e la Morale. Prima tultavia di finirne 
la lettura, poich^ il nostro Filosofo, discorrendo dell'Opera sua intorno al 
Bello, esordisce dal secondo Libro de'Griterii o delle Leggi universali 
dell'arte bella, siami consentito di notare che nel primo ei precede 
dalla filosofia del Bello e ci conduce ordinatamente alia nozione universale 
del Bello e dell'arte bella, alia natura com'esemplare dell'arte bella e al- 
I'osservazione di lei, all'imitazione e aH'invenzione, al fine dell'arte bella 
e alia sua armonia col fine logico morale, onde avviene che V arte degli 
scrittori ne' teatri e nei libri sia divina pedagogia o satanica tentazione. 
Nel Libro terzo, in vece, chiarisce le leggi speciali alle varie operazioni del- 
l'arte bella, e con fine giudizio ragiona, tra I'altre cose, del buongusto e 
delle leggi che lo governano, dell'armonia dello stile col pensiero e con la 
natura, assennando gli scrittori — ed oh 1 quanto n'6 grande il bisogno ! 
— che € lo stile, se negletto, scomposto, e senza nobile garbatezza, rende 
inamabile I'artista ed il suo pensiero, perch^ lo invilisce agli occhi altrui, 
e dell'altrui affetto e stima lo fa parere non desideroso >. II Libro quarto, 
infine, s'indirizza all'arti del bello speciali, ci fa conoscerel'origine e I'or- 
dineche le collega, tratta particolareggiatamentedi ciascuna di esse, e mette 
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capo aH'unione che debbe avervi tra loro, come quelle che sororio vinculo 
inter $e conlinentur. Nel fatto , « per suoni fornisce immagine delPesalta- 
zione d*ogni affetto umano la musica ; immagine per disegno colorato del- 
Tattinenza tra I'uomo e la natura esteriore la pittura ; immagine per disegno 
inrilievo dell'attinenza tra Taspetto umano e I'uomo interiore la scultura ; 
immagine dell'umano consorzio Tarchitettura per disegno de' Inoghi ; im- 
magine dell'umana coscienza per parole la poesia >. 

Rispetlo a' quatlro Libri del Buono nel Vero, il Conti dalla scienza del 
bene muove per diritto ragionamento alia definizione del Bene, ch' ^ ordine 
di finalitd amatOj e del quale ei riscontra un*immagine graziosa nella ve- 
getazione; ch6, come il vemo custodisce il germe con provvida cura e i 
calori della state traggonlo a maturity di frutto, e non altrimenti i primi 
anni dell'uomo ricevono le pici essenziali verity neH'intelletto, la gioventik 
si dispiega in bellezza d'immaginazione, e la virility reca in abito piu 
sicuro gli affetti buoni e le virtii. — Di ci6 che sotto il velame delle dot- 
trine pitagoriche intorno aH'armonia ci tramandarono le grandi tradizioni 
italiche, essere, cioi, la dottrina del bene armonia del Buono col Vero 
mediante il Bello, ne ammaestra il nostro celebrato Filosofo; e a porre in 
sodo come la suprema verity sia altresi il supremo criterio del Bene y 
ascende grade grade dai beni finiti o indeterminati sino all' infinite e asso- 
luto, ch'i Dio creatore, e da questo Vero, tolto il quale ogni sisteroa filo* 
sofico riesce a negare ogni imputazione morale, tutta ei vede informarsi la 
yita civile de' popoli e tutto I'ordine della filosofia morale. 

Leggiamo omai I'ultima parte della savia e gentile letterina : 

€ L'Opera sul Bello, nel secondo Libro, ha la teorica de'Criterj; ossia, cri- 
terio del Bello 6 il Vero, I'ordine della Bellezza 6 nell'ordine della Ve- 
riti, e, perci6, supremamente nella Weriik di Dio, Creatore dell'universo. 
Posta la qual verita, Dio, I'universo e I'uomo son degnamente rappre- 
sentati nell'Arti Belle; ma, viceversa, piii o meno la rappresentazione 
immaginosa dell'Arte (Poesia, Musica, Disegno) si guasta nel Panteismo, 
nel Dualismo, nel Sensismo o Realismo e nell'Idealismo (che da se solo 
h artificioso), e cessa poi nello Scetticismo. 

c L'Opera sul Buono, tenendo la stessa regola, dimostra che nella Verita 
h il Bene, e che nella Verity assoluta, nel Bene supremo, 6 I'autoritii o 
il titolo assoluto del dovere, la legittimita suprema del diritto, la sanzione: 
le quali veritk si corrompono nella confusione de' Panteisti, nella segre- 
gazione de' Dualist! d'ogni maniera, nelle particolari negazioni del Sen- 
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sista e deiridealista eccessiYO, per terminare alia negazione loro universale 
di chi viene airultime conseguenze. 

€ ScriYO in fretta, e senza i libri che mi sono restati in campagna^. 

Per fermo che il Conti, o si faccia a dialogare sa' Criterii della filosofia, 
novelli ne' DUcorti del tempo, o dalla cattedra esponga le yicende della 
storia filosofica, discettando intorno alle supreme ragioni del Vero e della 
Scienza, del Bello e dell'Arte, del Buono e della Morale, e al felice con- 
nabio onde la Scienza si disposa alia Religione, figge sempre Tacutissimo 
occhio deirintelletto dentro a' pid riposti penetrali della natura umana, 
abbraceia d'uno sguardo 3intetico le splendide tradizioni del pensiero nel 
Yolger de** secoli, e con incomparabile leggiadria di dettato ragiona ddle 
piu alte cose per modo, che ben ^ giusto si ripeta di lui aver egli dal 
cielo condotto la Filosofia a contersare lietamente di mezzo agli uomini. 

Lode, lode grande al Filosofo credente e al classico Scrittore. 

V. Papa. 



▼if a ed Opere 4i Oaadeiisio Ferrari, Pittore, can DoeumetUi inedUi, 
per Giuseppe Colombo, Bamahita. — Roma, Torino, Firenze, Fra- 
telli Bocca, Libraj di S. M., 188i ; L. 7. 

Ho letto con amore il volume del Colombo , e m' ^ parse una bella 
pagina da aggiugnere alia storia critica dell'arte ; ond'6 che assai di buon 
grade ne do un cenno ai culti lettori della Sapienza. 

Un po' incerte sono le notizie che risguardano gli anni primi di Gau- 
denzio Ferrari, il quale nacque in Valduggia intorno al 1481, e roori in 
Milano I'anno 1547 o 1546. Conforme le autorevoli prove che ne adduce 
il Colombo, se il grande Valduggiano fu iniziato in Vercelli all'arte del 
dipingere, non v'ebbe gii a maestro Gerolamo Giovenone, ma bensl 
Gaudenzio Stefano Scotto; quantunque non sia cosa inverisimile che 
prima dello Scotto gittassero i semi dell'arte nell'animo del Ferrari 
que'valorosi artefici che, venuti di Lombardia, operarono mirabilmente 
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in Vercelli e da' quali ei ritrasse quel non so che di mantegnesco che 
serb6 poi sempre nel piegheggiare panni. 

II Colombo passa quindi in rassegna con accuratezza mirabile e giudica 
con sagacia degna d'un provetto dell'arte i primi saggi che il Ferrari 
diede della sua perizia in Yarallo e ne' contorni. Smise questi assai presto 
la prima sua maniera di colorire, e in Milano, dove sfavillava di gioyentu 
I'Accademia del Da Yinci , una nuova ne apprese alia scuola di Bernar- 
dino Luini, studiandosi di scegliere il bello nel vero e nella bellezza la 
grazia, rammorbidendo il colorito e dando risalto a' corpi col rilievo del 
chiaroscuro alquanto rinforzato, come ne sono testimonio le quattro tavole 
che adornano la Regia Galleria di Torino, e soprattutto gli affreschi del- 
Tan tica Cappella Yarallese che ora s'intitola dalla PieU. 

Quant'e alia parte che pot^ avere la Scuola Umbra ne' dipinti del Fer- 
rari e rispetto alia questione di non picciolo momento se il Yalduggiano 
studiasse sotto Pietro Perugino, il nostro biografo, discusse le sentenze 
de' valentuomini che ne ragionarono, conchiude sagacemente : c nuovi ar- 
gomenti si potranno forse col tempo produrre, affine di risolvere si fatta 
questione, della quale intanto ci convien lasciare ai dotti I'incarico di 
profferire sentenza definitiva >. E a questo proposito vuolsi por mente 
che, dal quadro d'Arona in fuori, non v'ha altra opera^del Nostro nella 
quale si scorgano vestigii di codesta scuola, ned e punto a reputarsi 
prerogativa degli artisti Umbri soltanto la dolcezza e la religiosita dellV 
spressione, dacch^ questo sentimento, che s'incolora stupendamente nelle 
tavole del Ferrari , ^ fiore spontaneo ed eletto della fede e della pieta 
ond' i contraddistinta I'arte a que' tempi. 

Dopo aver detto de' dipinti che Gaudenzio Ferrari condusse a tennine 
in Yercelli e allrove nell 'anno 1508, il Colombo ci fa sapere che in 
quest'anno appunto, o in quel torno, il Yalduggiano s'impalmd a una 
donna nativa forse della valle dov'ei sort! i natali e dalla quale ebbe due 
figliuoli, senza che altri abbia potuto accertare insino ad ora n& il nome 
ni il casato di lei. 

Non terr6 dietro al Colombo nell'artistica sua descrizione della tavola 
di Arona, che non pure 6 un capolavoro del Ferrari, ma e altresi la prima 
opera di lui, tra quelle che ci rimangono, della quale si possa stabilire il 
tempo in che venne colorita ; accennero piuttosto di passata all' avere il 
Yalduggiano abbandonato del tutto verso I'anno 1520 I'uso dell'oro negli 
adornamenti e ne' contorni delle vesti, e far6 plauso al Barnabita egregio 
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della perizia ond'egli ci mette proprio sott'occhio i venti affreschi che 
Gaudenzio dipinse in altrettanti quadri a Varallo, nella chiesa delta Ma- 
donna delle Grazie, con difficili scorci, con ardite e gagliarde movenze. 

TrasToliamo su altri lavori in S. Gaudenzio di Novara e a Hiiano, e 
dell'avere il Ferrari frequentata in Roma la scuola di Raffaello ridiciamo 
col Colombo, che scarsa assai ^ la probabilita di si fatta opinione, la quale 
nacque per avyentura dalla grazia leggiadra onde rilucono le sue opere 
in questo volger di tempo. Anco qui s'appone al vero il Colombo quando 
€i assenna che codesta grazia c non solamente poteva essere il frutto 
naturale della perfezione del suo proprio ingegno, ma eziandio I'effetto 
della tendenza generale degli artefici e degli scrittori di quel secolo , di 
raggiungere, cio^, nelle loro opere la forma perfeita. Del rimanente, non 
era difficile al Ferrari migliorare e rendere pid soave e morbido il suo 
stile mediante lo studio dei disegni e delle copie dei dipinti di Raffaello 
diffusi per le stampe >. 

Troppo era giusto che in questo nostro secolo delle rivendicazioni mo- 
rali fosse tolto aU'oblio il nome di un discepolo del Ferrari che sin'ora 
rimase ignoto, come quegli che venne confuse c col nepote di lui Giuseppe, 
figlio di Gerolamo Gioyenone, al quale parimente vennero ascritte le opere 
sue. » ti questi Giuseppe di Amedeo Giovenone, il solo che per ben sei 
anni fosse ammaestrato da Gaudenzio nelFarte pittorica a Varallo, e che 
per merito del Colombo siivk quinci innanzi airammir^^ione de' posteri 
Begli annali dell'arte. 

Da Yarallo, dove stamp6 yasta orma dell'artistico suo genio, ricondottosi 
in Vercelli il nostro Pittore gii orbato della prima consorte, vi tolse in 
moglie, poco innanzi il 4528, la vedova Maria della Foppa da Morbegno, 
sul casato della quale il Colombo gitta luce di savie e belle conghietture. 
Fondo qui Gaudenzio una Scuola , che con le norme e sugli esempli di 
lui lavoro molt'anni ancora dope ch'egli n*era partite, e alia quale crebbe 
rinomanza il valente suo discepolo Bernardino Lanino. 

Trasmutossi quinci il Ferrari a Milano, e la Chiesa della Passione si 
abbella anche adesso della Cena stupenda ch'ei vi dipinse, come la Chiesa 
delle Grazie ne offre i mirabili suoi affreschi, che ritraggono le dolorose 
scene e comrooventi della Passione di Cristo con quelle stile pid largo che 
negli ultimi suoi anni piacque al Nostro, sebbene anch'egli, per troppa 
vaghezza del grandiose e del forte, cadesse talvolta nel manierato. A questo 
punto il Colombo coglie opportunamente il destro di far notare alcuni 
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errori ne' quali incespic6 il Vasari, che del Valduggiano si mostra assai 
scarso conoscitore. 

Di quel modo cbe in Vercelli, e non altrimenti in Milano fondo Gao- 
denzio una Scuola artistica e I'alunno piii insigne ch'egli Y*innainorasse 
a! culto deir arte fu Giovanni Battista delta Gem , del quale , insieme 
con quella del Lanino e del Ferrari, ci porge I'effigie una bella incisione 
ond'^ adorno quest'aureo yolume. 

Chi il crederebbe che nelFarte plastica eziandio si segnalasse il Ferrari? 
eppure alia fama di gran pittore egli accoppid anco quelia di sperto e va- 
lentissimo plastico, e con la semplice creta seppe venire a gara co' pid 
famosi artefici che scolpissero in marmo, come ne sono splendida testi- 
monianza le sue sUtue del Santuario Varallese. 

Fedele alle costumanze della sua valle natia, ii Ferrari non ismise mai 
I'antica sempliciti del vestire e del conversare ; severe e modesto ne' co- 
stumi, arguto e festive nel favellare, era Tamico delle allegre brigate 
che I'aveano arcicarissimo. Dell'arte sentiva tutto il pregio, e perci6 ehbe 
in non cale il guadagno e volse sempre la mira alia perfezione. Esta- 
siato ognora del hello, ani6 e coltivd accesamente la musica e con essa la 
poesia ; cupido del sapere, si riforni di molteplice erudizione e si addeo- 
trd eziandio nello studio della prospettiva e deir anatomia , per forina 
da raggiugnere ne' suoi dipinti, mirabilmente il vero. La sua filosofia 
dell'arte poi e il dilicato sentire ben si palesano nel modo che tenne 
a ritrarre gli affetti sul sembiante degli angeli , o piangano questi la 
morte del Redentore nella cappella della Crocifissione a Varallo, o aleggi 
sulle lore labbra il sorriso della letizia nella cupola di Saronno quando 
a schiere a schiere , accesi in dolce zelo , cantano gloria a Dio. In ud 
secolo tutto lascivie serb6 il Ferrari casti i suoi pennelH, sfnggendo 
la inverecondia de' nudi, e dando opera a raffigurare i misteri della re- 
ligione e le virtd eccelse onde splendettero i Santi ; di che una Sinodo 
di Novara, a' tempi del vescovo Odescalchi, fratello d'Innocenzo XI, en- 
comiava il Ferrari con quest' aureo motto : c Gaudentius noster in iis 
plurimum laudatur opere quidem eximio, sed magis eximie pius >• 

Intorno a' cartoni e a' disegni del Ferrari, ai ritratti che si fecero di 
lui e a' monumenti che gli rizzo il memore affetto de* posteri, abbiamo 
preziose notizie dal Colombo, il quale conchiude la sua erudita monogra- 
fia con ventotto documenti e con un indice delle cose piu notevoli del 
libro. 
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I valentuomini, che davvero siano tali, meritano lode non solo per Tin- 
gegno e per la dottrina loro , ma soprattutto per la soavissima virtii 
della modestia , che li rende vie pid pregiabili e pii!i cari ; e di questa 
nobile dote rifulge appunto il Colombo , come si par manifesto dalla 
prefazione ch' ei manda innanzi alia yita e alle opere del pittore Val- 
duggiano. Cosl infatti esordisce la sua prefazione : « II presente lavoro 
intorno la vita e le opere di Gaudenzio Ferrari ^ tntto intessuto e com- 
posto coi materiali adunati con somma fatica e diligenza, parecchi anni 
sono , dal H. R. P. D. Luigi Bruzza, autore delle tanto commendate No- 
tizie intornfl alia pairia ed ai primi studi del pittore Bazzi. (Nella Miscel- 
lanea di Storia Italianaj T. I, anno 1862). Ora, dedito com' ^ esclusiva- 
niente alle non meno nobili e fruttuose investigazioni archeologichey con le 
quali una cosi beila e degna fama si i acquistata, egli ha Toluto afPidare 
a me i suddetti preziosi materiali, acciocch^ ne traessi profitto. Per la 
qua! cosa, mentre da una parte stimo mio dovere di professargli qui pub- 
blicamente la mia gratitudine per tanta sua liberality, dalPaltra prego il 
cortese lettore a stare persuaso che tutto quello che di buono e di nuovo 
si racchiude in questo volume i interaroente frutto delle indagini del pre- 
lodato Rev. P. Bruzza >. 

Sembrami perci6 che airillustre Barnabita s'addica appieno il motto 
c labor honor i , che gli Editor! posero in fronte all' elegante copertina 
del loro volume, stampato con artistica splendidezza. Si : dopo la fatica 
paziente e saggia , che il Colombo dur6 nell'ordinare e nel chiarire al 
lume della critica i document! intorno la vita e le opere di Gaudenzio 
Ferrari, facciamogli onore e di cid faremo bene (1). 

V. Papa. 



(1) Ecco quello che di codesto lavoro del Colombo scriveami, orfaalcuni mesi, 
uno storico meritamente celebrato : « i, un'opera, la quale, grazie ai dooumenti 
del P. Bruzza, distrugge parecchi errori finora invalsi intorno la vita ed i lavori 
del grande artista Valduggiano, e porge intorno il medesimo notizie nuove ed 
inaspettate. 6 indubitabile che nessun scrittore di cose d'arte potrebbe quin- 
d'innanzi discorrere bene di G. Ferrari, senza prima attingere al libro presente; 
la quale necessity , propriamente , non 6 da ascriversi a merito del Colombo , 
bensi a merito del suUodato P. Bruzza. Intanto rincresce che qualche scrit- 
tore recente, come, p. es., Tabate prof. Malvezzi (nel suo libro Le glorie del- 
I'arte lombarda), parlando del nostro Pittore, abbia riprodotto i vecchi errori, 
mostrando cosi di non conoscere questo libro ». 
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Angiolina. Romanzo storico del secolo xvii. — Verona, Drucker, 1884. 

C'e proprio alcune famiglie nelle quali di ramo in ramo si travasa 
Tamore e il senso artistico, cosi come in alcune quelle delta musica. Dna 
di queste avventurose fanoiglie si i quella di Paolo Veronese, ossia dei 
Caliari. L'arte della pittura, portata a si alto grade da quel sommo, ebbe 
sempre in essa egregi cultori, fra cui ultimamente quel Giovanni le cui 
opere nella nostra terra vanno ammirate per finitezza e vivacitli di colo- 
rito e venust^ di forme, da metterlo a pari coi migliori. Ed ora sono due 
suoi nipoti, dei quali I'uno coltiva con intelletto d'amore l'arte dello zio 
e del proavolo, Taltro pennelleggia egregiamente in letteratura. Pietro 
Caliari, che e professore di belle lettere nelle scuole tecniche in Verona, 
h corretto e delicatissimo poota, e scrittore elegantissimo in prosa, nella 
quale apparisce per6 sempre pittore, e nei carmi e nelle prose lo vorrei 
rassomigliare ai pittori Fiamminghi. Ha un certo cbe di disinvolto, di 
grazioso in tutto; ti fa passare innanzi scenette varie, vive, ridenti per modo, 
. che si legge volentieri e se ne piglia grande diletto, per non parlare delie 
sue versioni di poeti stranieri, dove riesce a roeraviglia, scegliendo pero 
sempre quelli che meglio si addicono alia squisita tempra del sue ingegno. 
£ poi operosissimo e si presenta assai spesso con nuovi lavori. Lodatis- 
sima ^ la sua operetta : La donna cristiana, nella quale ad una dicitura 
spigliata, fieri ta, accoppia una singolare erudizione e nobili concetti e fine 
altissimo di rendere alia donna il dovuto onore secondo la cristiana di- 
gnity, che yeramente la sublima. Imperocchi suo intendimento sia che 
Tarte dee esser morale, e lo scrittore adoperi la penna al bene dei suoi 
simili. Ed h hello coraggio il suo in tanta corruzione e stravolgimento di 
giudizi e nella colluvie pornografica che ci affoga da ogni parte, nella 
quale la maggior parte dei moderni scrittori si convolge siccome parci in 
hrago, di si lasciando orrihili dispregi. 

E mentre i piu luridi e schifosi romanzacci, e nostrali e stranieri, di- 
luviano ad appuzzare e appestare il mondo, il qostro Caliari ci vien fuori 
con un nuovo romanzo, intitolato AngioUnay un misto di fantastico e di 
storico, che si aggira intorno a un fatto del secolo xvii. Accadeva in 
Valpantena alle porte di Verona, e n' ^ ancor viva la tradizione tra quei 
lerrazzani. Angiolina era un fior di donzella per bellezza e per virtu ; 
di famiglia non nobile, ma ricchissima. Un conte Provolo Giusti, la cui 
famiglia spadroneggiava colle soperchierie e col terrore, se ne invaghisce; 
ma era fidanzata ad un marchese Lionello Sagramoso. Furente il conte 



Digitized by 



Google 



— 397 — 

Provolo della ripulsa, la fa rapire dai suoi bravi ; qui un subisso di vi- 
cende ; finchi la fanciulla h liberata e ritorna in seno alia famiglia ; 
il Provolo fugge per guadagnare il confine, reo di ribellione alFautoritii 
della Serenissima e d'omicidio oltre del ratto; preso ^ giastiziato, raso al 
suolo il palazzo e posta lapide ad infamia. Non ebbe perd nozze liete 
I'Angiolina, morto anzi tempo Lionello, ed ella stessa yenuta meno di 
languore nel betlo della vita. Ecco il fatto, intorno al quale seppe il Ca- 
liari ricamare un bello e ingegnoso lavoro di verosimiglianza, d'incidenti, 
di personaggi, d'erudizione, da sembrar anzi un poema che un romanzo. 
I caratteri dei personaggi sempre veri e sostenuti; verissimo il tipo del 
buffone Piedilungo e del Pievano D. Massimo; verissimo quelle dello 
sgraziato Prete che si fece masnadiero; soavi macchiette le campagnuole 
araiche deH'Angiolina, e dell'antico stampo il suo fedelissimo servo. In 
sorama un bell'intreccio di dcscrizioni, di sorprese e d'affetti, di scene 
Tuna piii dilettevole deH'altra ; commoventissime quelle della madre, e 
della rapita donzella ; e il fine moralissimo, che infin dei conti c'6 sempre 
la giustizia di Dio sopra le scelleratezze umane. £ tale insomma questo 
romanzo che pud leggerlo senza tema veruna la piu pudibonda fanciulla, 
e tutti, anche i piu dotti, con sempre piii vivo piacere. £ una bella ninfea 
fra una palude di acque corrotte ; forse c* ^ come in quella rigoglio di 
vegetazione, ridondanza di descrizione e di particolari, una ricerca stu- 
diata nello sfoggiare erudizione non sempre opportuna e a scapito del 
diletlo, un po' prolissi talvolta i dialoghi, e non sempre adatti; lo stile 
buono, spigliato, leggiadro ; la lingua talvolta affettata, ni sempre eguale, 
talvolta troppo dialettica, talvolta fiorentina; ma in complesso tulto buono, 
tutto caro, tulto sano ; un romanzo insomma che fa onore a chi lo scrisse 
e piu farebbe se i tempi corressero piii favorevoli alle sane produzioni 
letterarie. 

L. Stegagnini. 



None Perei-Fochessati. Lettere di Paolo Perez al prof, P. Paganini. 
— Verona, Tip. G. Franchini, 1884. 

Con gentile pensiero i fratelli della contessa Elena Perez dedicarono a 
lei, nel giorno delle sue nozze, sei lettere del compianto loro zio , Don 
Paolo Perez, dirette al suo amico prof. Paganini, accompagnate da alcune 
opportune noterelle da quest'ultimo apposte. Queste lettere sono scritte con 
quel candore d'animo e con quella soavitft di dettato, che tutti ammirano nelle 
opere deldotto Rosminiano. Non posso tralasciare dfi riferir qui la descrizione 
del soggiorno di Genzano, che s'incontra nella lettera prima : c Sfuggito 
di poco agli ardori di Roma, io sono in uno de' luoghi pid invidiabili 
per salubrity d*aria e larghezza di veduta. Pochi passi distante dal gra- 
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ziosissimo lago di Nemi, ho da un lato la bella catena de* colli Albani, 
dairaltro quella de*monti de' Volsci, alle spalle i gioghi Sabini, e dinanzi 
alia fronte tulta la spiaggia del monte Circeo fino oltre ad Ostia, coUe 
isole d'Ischia, Ponza, Palmarola, Ventodena, che attraverso all'aria serena 
veggo dalla mia cameretta >. In queste sei lettere si trovano sparsi qua 
e 1^ dei ricordi importanti, e delle osservazioni sapienti. Nella prima T*e 
tnccato del sistema morale di Dante in rapporto alia dottrina del Rosmini. — 
Nella seeofida si fa cenno delta necessita di conoscere a fondo la filosofia 
Scolastica per ben intendere la divina Commedia. — Nella terza il Perez 
rende conto de' suoi studii sopra il Purgatorio, e precisamente del suo 
aureo libretto de' sette Cerchi ; e veniamo a sapere che molto vi lavoro 
nell'autunno del 1862. In qnesta lettera egli espone al Paganini le sue 
dnbbiezze circa al concetto delFAntipurgatorio. Non pu6 risohriNrsi a ri- 
tenere coi commentatori, che esso non sia che un inizio di Purgatorio, 
in cui si patisce il patimento di non patire, e cosi di non espiare. Ci 
sono da fare delle osservazioni serie. NeU'Antipurgatorio hanno luogo tre- 
muoti, tempeste e fisiche perturbazioni, mentre nel vero Purgatorio nes- 
suna variazione nasce se non morale : v' h poi la scena tutta particolare 
della Valletta e del serpente; v'i che vi perdura il vestigio degli an- 
tichi umani difetti, poco zelo e amor del patire, mentre nel vero Purga- 
torio le anime si mostrano sempre assetate di patire : inoltre soUecitatore 
delle anime dell'Antipurgatorio ^ I'aspro Catone, mentre vegliatore e con- 
fortatore di quelle del Purgatorio ^ in ogni eerchio an Angelo. Per tatte 
queste considerazioni sembra al Perez di dover € vedere nel r A nti purga- 
torio un luogo affatto distinto dal Purgatorio, un luogo nel quale le anime 
non solo non sono ancora in istato di termine, ma sono anche in preda 
a quelle potenze nemiche, che, secondo Dante, non paiono aver possa nel 
Purgatorio, e non solo non patiscono e non espiano, ma mostrano anco 
negli atti vive le pieghe de'difetti d'una volta, e una certa apatia, che'io 
(dice) non so conciliar perfettamente colla dottrina cristiana ». — In questa 
medesima lettera parla lo scrivente deirincarico avuto dal P. Generate 
della pubblicazione delle opere inedite del P. Fondatore. — Nella quarU 
lettera, a proposito del verso dantesco : 

« In tutte parti impera e quivi regge », 

il Perez determina la distinzione che passa tra imperare e reggere, notando 
come il prime si riferisca a governo strettamente signorile, il secondo a 
governo d'amore paterno, per cui si dice reggimetUo domestkOf non dome- 
stico imperio. II verbo reggere porge concetto piu spirituale^ e qui cita 
quel di Virgilio : 

« Dum spirit U8 hos reget artus, » 
confrontaudo Taltro del Petrarca eke sembra imitarlo : 

« Spirto gentil, che quelle membra reggi ». 
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II verbo reggere ha senso piA morale^ come indica il sostantivo rettiludiney 
che i tutt'uno con morale perfezione; e qui cita Pitagora, Seneca, Ovidio, 
6 la preghiera mattatina delta Chiesa: c Regere et gubernare dignare, 
Domine etc. >. La frase virgiliana regere imperio ci dice che Vimperio non 
^ che una parte del reggere, t onde ^ che il verbo r9g§ere talfoila sappene 
gib finita ogni lotUiy giii eoinpito il trionfo sopra ogni ostacolo che possa 
4 JMWe mai stato ». Nella quinta lettera il Perez tocca d'ana interpreta- 
zione data dal Paganini del dantesco einquecefUodiedcinque. Una nota ci 
h sapere che il Paganini proponeva che si spiegasse il DYX per Dignus 
Yicarius XrisU. In questa stessa lettera, che ^ del 20 febbraio 1868, il 
Perez dice d'aver ormai trovata quella spiegazione deirAntipargatorio, che, 
€ome si h veduto, gli aveva dato tanto da pensare fino dairautunno 
del 1862. — Nella sesta ed ultima delle lettere qui pubblicate parla il 
Perez del suo libretto La Famiglia; de' suoi studi suirElegia di Properzio, 
in cui Cornelia parla degli Inferi alio sposo ; finalmente del grande lavoro 
da Ini fa (to in compagnia di don Giuseppe Calza c Esposizione ragionata 
della filosofia di Antonio Rosmini eon uno sguardo al luogo ch*ella tiene 
fra I'antica scienza e la nova >. Ecco quello che ne dice : € Probabilmente 
neirinverno stamper6 anche il lavoro che fu offerto pel concorso dell'Ac- 
cademia di Torino, e che trovd giudici parte Giobertiani, parte credenti 
€he il vostro lavoro fosse troppo largo panegirico ad A. Rosmini, e desi- 
derosi che si condannasse nel grande uomo cid che noi non possiamo 
eondannare. II pubblico sar^ giudice. Non senza trepidazione io mi con- 
duco invero a stampar quel lavoro : ma il desiderio del Padre Generale 
mi i legge, e legge non men venerata che cara >. 

Francesco Gipolla. 



II N. aO del Diritto Cattolieo di Modena 1884. Rivista di una 
Protesta. 

II Rev. D. Francesco Botti, Parroco di Saliceto-Buzzalino, in una sua 
protesta contro il libro del Curci, II Vaticano Regio, inserita nel Diritto 
Cattolico di Modena, N. 20, prorompe in questa grave sentenza a carico 

del Rosmini: c II Curci, autore degli ultimi libelli, lo rendono troppo 

peggiore del Rosmini, del Gioberti, del La-Mennais >. 

II Rev. D. Botti o non conosce il Rosmini, e allora non doveva parlarne 
in tal modo; o lo conosce, e allora non doveva infamarn^ la memoria. 
Sappia dunque il Rev. D. Botti, che suUa tomba del Rosmini a Stresa 
«tanno scolpite queste memorande parole di Gregorio XVI, che ricor- 
dano ai posteri qual personaggio sia stato il celebre Roveretano: c t 
ben chiarito e provato, il diletto figlio Sacerdote Antonio Rosmini, fon- 
datore di cotesto Istituto, essere personaggio fornito di eccellente e pre- 
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stante ingegno, ornato di egregie doti di animo, sommamente illustre per 
]e scienze delie divine ed umane cose, chiaro poi per la esimia piet^, 
religione, virtili, probiUi, prudenza, integrity, di meraviglioso amore e zelo 
risplendere verso la cattolica Religione e verso questa Apostolica Sede ». 

Da queste parole, che farono tolte dalla Bolla di fondazione dell'Istitutu 
della cariUi e scritte di proprio pugno da Gregorio XYI, il Rev. D. Bottt 
imparer^ chi fosse Antonio Rosmini. Si persuada pure cbe il Rosmini non 
6 queiruomo cb'egli si h immaginato nella sua fantasia, ma 6 un pio ton- 
datore di un Ordine Religiose e morto in concetto di santitli. Rifletta ben 
bene il Rev. D. Botti, cbe il suo ingiurioso lingaaggio non va soitanto a 
ferire la fama del Rosmini ed il Sodalizio Religiose da lai fondato, ma 
colpisce ben anco la stessa Santa Sede. 

& ben vero cbe alcuni interne al Rosmini fanno una distinzione, e 
dicono che altamente lo rispettano come uomo pio e di esimia virtu, 
ma cbe come scrittore 6 lecito giudicarlo secondo che lore talenta. Se 
questa logica vale pel Rosmini, dovrebbe valere per tutti; e allora 
noi potremmo dire cbe il Rev. D. Botti, come Parroco, 6 un uomo pio e 
zelante, ma come scrittore ^ poco men cbe peggiore di un Curci, di un 
Gioberti, di un La-Mennais. Ma non vogliamo entrare in discussione col 
Rev. D. Botti, perch^, da quel che pare, ignora affatto il Rosmini, e ne 
giudica solo per udita; e per conseguenza il disputare con simili opposi- 
tori 6 tempo perduto. Gli facciamo solo riflettere cbe il suo linguaggio a 
riguardo del Rosmini non pu6 senza dubbio tornare gradito alle persone 
savie, e molto meno a Sua Santiti Leone XIII, il quale ^ ancbe troppo 
contristato dalle scissure nel seno della Chiesa e dalla guerra che fanoO' 
i tristi agli Ordini Religiosi, senza cbe vi si aggiunga ancbe quel la di un 
Parroco Modenese. P. Fabrizio, Min. Rif. 



Honomento a Mods. LORENZO 6ASTALDI, ArciTescoTO i\ Torino, 
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SCRITTI INEDITI DI ANTONIO ROSHINI. 



( DAhVANTROPOLOGIA SOPRANNA TURALE ). 



Delia perfettibiliU indefinita delta specie amaia. 



Si deve distinguere i principii attivi, che enfrano nella umana 
natura, dal loro sviluppo. 

In quanto ai principii attivi si puo distinguere: 1® il loro nu- 
mero, 2** la potenza di ciascuno, e 3** il loro ordine e la scambie- 
vole armonia. 

In quanto al numero abbiamo gik detto che la natura umana 
costituita neirordine naturale ne ha due, Tistinto e la volonti: e 
che costituita neH'ordine soprannaturale ne riceve un terzo, che r 
la volonti slessa operante dietro una percezione soprannaturale. 

In quanto alia potenza inlrinseca di ciascheduno, questa e data 
per le leggi a cui soggiace la natura e la generazione, e ho ma- 
nifestato di sospettare che possa essere accresciuta o diminuita per 
r influenza degli abiti virtuosi viziosi, e in generale pel bene o 
pel male a cui puo soggiacere Tumanit^ nelle tante e si varie sue 
vicende. 

In quanto poi all'ordine, Tessere questo perfetto, mediante una 
perfetta subordinazione dei principii attivi, costituisce la perfezione 
dello stato morale dell'uomo. 

Questi tre elementi si devono ben calcolare da chi vuol cono- 
scere la perfezione maggiore o minore della costituzione umana. 
Ma oltre la perfezione annessa alia costituzione deU'uomo, havvi 
la perfezione del suo sviluppo: la costituzione umana e formata dai 
principii attivi; il suo sviluppo dall'uso o esercizio dei medesimi. 

La perfezione che pud conseguire I'uomo col suo sviluppamento, 
cio6 coll'uso dei proprii principii attivi, o appartiene alia persona 
o appartiene alia natura. Gosi in un caso come nell'altro e una 
perfezione accidentale: perfezione accidentale della persona, perfe- 
zione accidentale della natura. 

lo chiamo perfezione della persona quella che risiede nel prin- 
cipio personale, nel principio supremo delPuomo, nel principio 
morale. AH'incontro perfezione della natura io dico quella che ri- 
La Sapienza 26. Fascicolo VI — Vol. IX, 
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guarda qualsivogiia principio attivo che forma parte deirucnana 
natura. 

Conviene afferrare bene questa distinzione fra perfezionamento 
della persona e perfezionamento della natura. Egli 6 manifesto che 
Uitte le potenze deU'uorao possono svilupparsi e perfezionarsi, e che 
la perfezione dell'una non e gia sempre condizionata alia perfe- 
zione dell'altra; ma che Tuna si avvantaggia e si perfeziona talora 
senza delFaUra, se non anche a spese deiraltra. Per6 ogni svilup- 
pamento e perfezione deH'uomo, come animale^ non tiene gi& la 
proporzione e la norma onde I'uorao si sviluppa e si perfeziona 
come essere intellettivo. Anzi non di rado avviene che chi diede 
opera a conservare piu sludiosamente la sanit^ e le forze corporaii 
si trovi aver neglelta la coUura delle forze dello spirito, e che gli 
uomini piu dotti e perspicaci non sieno gik sempre i piu sani e 
i piu robusti. Medesiraamente lo sviluppo e perfezionamento delle 
forze intellettive non va gik sempre innanzi d'un passo coUo svi- 
luppo e perfezionamento morale deH'uomo: e non e infrequente 
che chi ha fatto tesoro di piu cognizioni e ha rese le sue facolta 
intelleltuali piu perspicaci e piu pronte, si trovi aver trascurato 
la propria moralira e non data la sufficienle coltura al principio 
morale che in lui risiede. Ur la coltura e il perfezionamento del 
principio morale forma la perfezione della persona: laddove il col- 
tivamento e sviluppo della parte intellettiva o animate deiruomo 
non forma che una perfezione della natura; poiche il principio 
morale e il principio attivo supremo che sta neiruomo, nel quale 
abbiamo deJto consistere la personality. 

Dissi che la perfezione della persona non solo differisce dalla 
perfezione della natura, ma talora queste due perfezioni si trovano 
di piu in opposizione fra loro. Questa veriti.che puo pai'ere assai 
singolare a chi non vi ha mai riflettuto, si rende manifesta me- 
diante un' osservazione che fa colla solita sua acutezza S. Tominaso, 
cioc : che fra le virtu ve ne hanno di quelle che non esigono al- 
cuna imperfezione nella natura; ma che ve ne hanno altresi di 
quelle che suppongono e richiedono per esistere una qualche im- 
perfezione della natura. Delle prime il Santo Dottore reca in 
esempio la carita e la giustizia : e in esempio delle seconde ad- 
duce la fede e la speranza, le quali suppongono che manchi il 
conoscimento o il possesso di cio che si crede e spera ; come pure 
la penitenza e la compassione, la prima delle quali suppone essere 
preceduto il peccato e si forma col dolore, la seconda nasce dalla 
partecipazione dei mali altrui (1). E veramente non c'e dubbio che 
il rammaricarsi de' proprii falli, il compatire alia miseria altrui, il 

(1) S. 1, q. xcv, art. 2. 
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credere e lo sperare le cose da Dio rivelateci sulla sua parola, sono 
altrellanti alti morali e meritorii, i quali per cio accrescono la 
perfezione della persona. E hittavia come si potrebbero fare quest i 
atti perfettivi della nostra personalita, se non ci fosse data occa- 
sione di farli da quel difetti di natura che ne formano come la 
materia o la condizione? 

Per quanto possa pai*ere altinii strana questa opposizione che 
talora s'inconti*a ti*a il perfezionamento della persona e quello della 
natura umana, esso S pero un fatto innegabile e nessun filosofo di 
buona fede potrk sicuramente dissimularlo. La ragione di cio si e 
che la umana natura, come la natura di qualsivaglia altra cosa 
creata, contiene in sc medesima una necessaria e essenziale limi- 
tazione, la quale per cio n^ pur Dio stesso avrebbe potuto fare 
che non ci fosse. E una tale intrinseca e naturale liraitazione im- 
pedisce che la natura umana sia suscettibile di ogni ingrandimento 
e perfezionamento, e la assoggetta alia surriferita linea di confine 
e ad altre ancora: dimodocht'*, perfezionandosi da una pai-te, con- 
viene che si renda imperfetta dalFaltra, e fra queste due quantity, 
di cui Tuna cresce mentre Taltra scema secondo una certa legge, 
fissa e determina un maodmum di bene totale, oltre il quale non 
si puo andare. Della quale limitazione noi abbiamo trattato piu 
lungamente altrove (1). 

Ora qual 4 I'ordine che devono avere fra loro la perfezione della 
persona e quella che e semplicemente perfezione della natura? Ove 
si abbia a mente in che noi abbiamo fatto consistere la persona 
umana, non sara difficile avvedersi che la natura deve servire alia 
persona e non viceversa, e che la perfezione della persona vale in- 
flnitamente di piu di quella che e semplicemente perfezione di 
natura, anzi e la sola che costituisca il vero pregio di tutto I'uomo. 
Poichc la personality risiede nel piu nobile e piu alto principio 
che si trovi nella umana natura, cioe in quel principio volitivo 
che e ordinato a seguire la verity, e che percio ha un prezzo asso- 
luto e un potere di fatto e di diritto sopra tutte le altre potenze, 
che compongono Tuomo e che da quel supremo principio devono 
essere mosse e guidate. SicchS ove ci avesse difetto nel principio 
supremo, tutto I'uomo sarebbe con cio disordinato e guasto: quando 
avendovi difetto solamente nelle potenze inferiori, nessuna delle 
quali e morale per sh, I'uomo non si potrebbe dire per questo 
assolutamente disordinato e corrotto, mentre la sua personality sa- 
rebbe sana, e I'lO (2) non ubbidirebbe gi^, ma conserverebbe la 

(1) Vedi Teodicea, Lib. I, cap. xiii-xviii e vedi anche Lib. IL 

(2) L'lO quando ^ uniforme alia legge della veriUi e comanda, allora s'imme- 
desima coUa persona, come abbiam detto. 
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sua dignitk di comandare o almeno di non servire ad altre pofenze. 
E qui di passaggio mi si permetta osservare la illusione e I'inganno 
che si fanno gli uomini per ragione di queste due distinte perfe- 
zioni della persona e della natura. Si vedono sopra la terra gli 
uomini divisi in due parti. Una parte 6 inlesa a cercare la perfe- 
zione della persona ; un' allra parte a cercare quella perfezione che 
e semplicemente della natura. Gli uni e gli altri vanno in cerca 
di un bene che li renda felici : gli uni e gli altri tentano di 
acquistare una grandezza, della quale possano compiacersi in si 
medesimi: poich^ ogni uomo vuol sempre esser felice, grande, per- 
fetto; vuole almeno poter esser creduto e poter credersi tale. In- 
tanto quelli, che non si affaccendano se non a conseguire una per- 
fezione e una grandezza che appartiene alia natura e non alia per- 
sona, sono manifestamente ingannati: poich^ la perfezione, a cui vol- 
gono Tanimo e le fatiche, migliora si alcune parti dell'uomo, ma 
non I'uomo stesso. Tutti quelli che si mostrano infaticabilmente in- 
dustriosi e zelanti per arricchire se stessi o anche gli altri uomini 
di beni materiali e che non mirano fuorche ad aumentare I'a- 
giatezza, la prosperity, le delizie della vita, o, se si vuole, anche 
futti i progressi delle scienze e la coltura dell'intelletto, a esclu- 
sione della coltura morale pratica, fermandosi qui, ne volendo ri- 
conoscere alcuno allro bene per Tuomo di ordine a questi supe- 
riore; tutti costoro, dico, procacciano una perfezione alia uroaniti, 
ma una perfezione che non giunge mai al miglioramento deiruomo 
come persona, ma solo a un miglioramento dell'uomo come natura. 
Non facendo adunque essi questa distinzione, vengono lusingandosi 
di meritare giustamente il nome di filantropi e si arrogano di es- 
sere solo essi quelli che promuovono gli avanzamenti progressivi e 
I'ingrandimento della specie umana. Ma chi imparzialmente consi- 
dera i loro intendimenti, trova che nasce bensi dai loro sforzi un 
vantaggio anche alia umana personality per un effetto indiretto 
della maggiore perfezione della natura: effetto per altro che non 
e infeso, ne preveduto, ne apprezzato dal genere di uomini di cui 
parliamo. Ma dopo di cio questi uomini, astraendo dal perfeziona- 
mento morale, per non avere in vista che il solo perfezionamento 
materiale della umanit^, non inalzano bastevolmente le loro in- 
tenzioni e non si propongono un fme veramente nobile nei lore 
utili Iravagli; cion non tendono a rendere grande e perfetta pro- 
priamente la persona umana, che e quanto dire tutto I'uomo, 
ma sola una parte di sua natura. Onde e chiaro che s'illudono al- 
lorche si persuadono di lavorare alia vera grandezza e alia vera 
perfezione del genere umano. 
E se intesi alia perfezione della natura, questi uomini, che fm 
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qui abbiamo descritti, si facessero coscienza di non nuocere mai alia 
perfezione della persona iimana, essi preslerebbero colle loro oneste 
fatiche e coi loro studii un preclaro beneficio alia uraanili. Ma ove 
si consideri che noi parliamo di quei soli, i quali non riconoscono 
possibile nelFuomo altra perfezione se non quella che abbiamo no- 
minata perfezione di natura, e che quindi disconoscono o non cu- 
rano o certo non apprezzano la perfezione morale e personale; non 
sara difficile accorgersi che nei loro tentativi e nelle loro iraprese 
la perfezione della persona dovr& ben sovente venir posta in pe- 
ricolo e sacriflcata alia perfezione parziale della natura. Poiche, 
come abbiamo detto, queste due maniere di perfezione non vanno 
sempre di un perfetto accordo fra loro: ma Tuna puo cadere in 
coUisione coU'altra per la intrinseca limitazione della umana na- 
tura. In tutti questi casi di coUisione, colui che non ha mai affer- 
ralo il pregio della perfezione morale e che tutto ripone nella per- 
fezione della natura, non dubiteri di lasciare che la prima venga 
sopraffatta e distrutla per la cieca aviditii che lo porta verso la se- 
conda. Ne questo 6 un avvenimento peregrino e raro: anzi e tanto 
universale che costituisce quella grande classificazione degli uo- 
mini in buoni e cattivi. 

Non esagero punto: si consideri la cosa con diligenza. 

Non sono i soli filantropi quelli che vogliono il bene della na- 
tura umana: il vogliono anche gli egoisti, almeno per s^ stessi. 
Tutti dunque gli uomini, nessuno escluso, appunto perche sono 
uomini, hanno voglia del bene, tutti cercano una perfezione e un 
ingrandimento. Qual k dunque la differenza per la quale alcuni 
sono detti buoni, e altri sono detti cattivi? Non e altra che questa, 
cioe che alcuni, quelli che son detti buoni, ogni qualvolta si ac- 
corgono trovarsi in collisione la perfezione della natura e la per- 
fezione della persona, antepongono questa a quella. Dimodocho cio 
che vogliono assolutamente, a qualunque costo e senza condizione 
alcuna, e la perfezione della persona: cio poi che vogliono con un 
volere relativo e a condizione che niente sofTra la dignity perso- 
nale, c la perfezione della natura. Al contrario alcuni, quelli che 
son detti cattivi, preferiscono questa a quella: sicch^ cio che vo- 
gliono assolutamente e incondizionatamente 6 una qualche perfe- 
zione bene di natura; e questo loro volere cosi assoluto, cosi deter- 
minato, impedisce che possano veramente volere il bene consistente 
nella dignity della persona, poicht; questo bene non si puo volere 
se non assolutamente, e chi lo volesse relativamente e sotto condizione 
non lo vorrebbe punto. Quelli adunque che vogliono in primo luogo 
il bene della persona e subordinatamente a questo il bene della 
natura, sono i buoni: quelli che non vogliono il bene della per- 
sona, benche vogliano il bene della natura, sono i cattivi. 
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Trasportiamo questa leoria nell'ordine soprannaturale, vestiamola 
col linguaggio della religione: noi avremo nelle due classi sovi-ac- 
cennate i figliuoli di Dio e i figliuoli degli uomini, i figli della 
luce e delle tenebre, i cittadini delle due citli. La divina Scrittura, 
parlando dei figliuoli degli uomini, fa nascer da essi i giganti cui 
descrive come uomini potenti, uomini avidi di gloria , intrapren- 
denti, fondatori di ciUk, conquistatori, re (1). Or poi di essi, che 
pure avevano tante doti di natura, ella dice tuttavia che il Signore 
non ebbe eletli costoro, ma riprovatili (2). Qui veggiamo da una 
parte uomini, i quali tendevano certamente a una certa perfezione, 
che risplendevano sopra gli altri per coraggio, intraprendenza, ro- 
bustezza, avvedimento e molti altri simili pregi; e dalFaltra che tut- 
tavia essi sono riprovati dairElerno. Cio nasceva perche la perfezione 
cui questi tendevano di conseguire e di promuovere non era la per- 
fezione della persona, ma solo la perfezione di alcune parti della na- 
tura, che non si puo dire semplicemente e assolutamente perfezione 
deir uomo. Questa grande divisione del genere uraano, queste due 
stirpi originali, dette di Dio e degli uomini, non cessarono raai, 
ma si perpetuarono e si perpetuano, sviluppandosi Tuna accanlo 
airaltra, senza venir meno sino alia fine dei secoli. E i due sistemi, 
tanto in teoria quanto in praticn, seguiti da queste due gran fazioni 
deirumaniti, sono cosi opposti fra loro, cosi irreconciliabili, cosi 
esclusivi, che i loro seguaci non possono mai aver pace insieme: 
onde la perpetua lotta, che sempre si sc6rse e che non pu5 mai 
cessare, tra i buoni e i malvagi (3). 

Veduto quale sia I'ordine della perfezione della persona e della 
natura, resta a vedere in che modo e con che legge di relazione 
fra loro si sarebbero queste due perfezioni sviluppate e conseguite 
dagli uomini innocenti. 

Certo e che fmo a tanto che gli uomini fossero rimasti innocenti, 
nessuno di loro, di spontaneo moto, avrebbe cercato la perfezione 
della natura a scapito della perfezione della persona; e che per cio 
queste due perfezioni non si sarebbero trovate, quanto a se, in 
lotta fra loro, ma sarebbero sempre procedute con bella armonia. 
Ne meno si vede cagione (senza che fosse intervenuta una legge 

(1) Gen. VI. 4. 

(2) foi, 7. 

(3) Nel Saggio suU'unitd deLVedacasione ho dimostrato che &i d&nno pure due 
educazioni opposte e inconciHabili, la educazione cristiana e la educazione mon- 
dana. II carattere della prima d quello di tendere a conseguire la perfezione 
DELLA PERSONA deiralunno, che d quanto dire di TUTTO I'uomo : il carattere 
della seconda ^ quello di tendere a conseguire una specie di perfezione, solo DELLA 
NATURA, che d quanto dire di alcune PARTI staccate dell'uomo (vedi gli Opu- 
scoli fllosqflci. ecc). 
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positiva), per la quale Tuorao fosse indotto in necessiti di coltivare 
la perfezione della persona a spese e con danno della perfezione 
della natura, e puo forse anche dirsi che qiiesla cagione per se non 
sarebbe nafa glammai (1). 

Tuttavia non e ripugnante alio sfato di uomini innocenti che 
questi avessero dato opera all' una e all'altra perfezione in grado 
diverso, e che alcuni si fossero applicati piu a sviluppare e perfe- 
zionare le parti della nalura e allri in cambio piu di proposito a 
conseguire il pregio risedente nella persona: senza perd che i prirai 
perfezionando la natura guastassero la personale dignit^; n^ che i 
secondi coll'amore e collo studio messo tulto neirauraenlo di tale 
pregio corrompessero le altre doti della natura. Pero quelli che si 
fossero dati piu di proposito al perfezionaraento della persona, avreb- 
bero fatlo piu degli alfri tesoro di perfezione morale, di meriti e 
di virtu, e quindi avrebbero reso piu celere il viaggio loro verso 
alia somma perfezione umana a cui tutti eran pur volti. Dal che 
s'intende come gli uomini, quantunque tutti innocenti, pure si sa- 
rebbero distinti fra loro anche pei diversi gradi del raerito mo- 
rale, oltre al distinguersi pei diversi gradi di sviluppo delle allre 
parti della natura. 

E non 6 gik che quelli, i quali avessero atteso piu a lungo degli 
altri a perfezionare la natura, non avessero anche in cid facendo 
raccolto del merito morale e con esso arrecato un poco di per- 
fezione alia propria persona. Poich^ non poteva loro mancare la 
temperanza, la reltitudine e la giustizia, come ne pure una diritta 
intenzione di obbedire alia raaesti del Creatore. Ma questo merilo 
sarebbe lor venuto per indiretto e avrebbe illustrata la loro per- 
sona qnasi come lume riflesso; quando quei primi, che si fossero 
dati a contemplare le cose della sapienza, della virtu e della divina 
natura per collocare in essa direttamente tutto il loro amore, do- 
vevano guadagnarsi un merito diretto e mollo piu sublime e giun- 
gere di un passo piu celere e sicuro all'altezza di tutta la perfe- 
zione personale. 

Or qui poi il pensiero ci porta naturalmente a dimandare a noi 
stessi, in quale ordine gli oggelti si sarebbero ofTerti alPattenzione 
umana e le potenze dell'uomo sviluppate e perfezionate? E se con- 

(1) Dopo il peccato del primo uomo videsi data cagione per la quale in uomini 
innocenti la perfezione della persona s'ingrandisse a scapito della perfezione della 
natura. Ci6 avvenne nel Redentore del mondo Gesu Cristo« nella Santa Vergine 
Madre di Lui : nei quali sebbene non vi fosse pur ombra di peccato, tuttavia dal 
peccato degli altri uomini ricevettero I'occasione di acquistare dei meriti proprii 
di una virtu la piu eroica, cioe coi patimenti e colla perdita della vita medesima, 
sacrificando alia virtu (nel che sta la perfezione della persona) la natura che die- 
dero alia morte. 
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siderando come I'uomo e costituilo, sarebbe stato proprio e conna- 
lurale a lui il dar losto mano a perfezionare direttamente la propria 
personality, o se anzi avrebbe dovulo prima prendere a sviluppare 
e perfezionare le altre parti di sua natura; e solo in appresso, ac- 
corgendosi e quasi scoprendo in s6 stesso piu chiaramente la per- 
sonale digniti, sarebbesi volto a lavorare intorno a questa e occu- 
patosi a perfezionarla ? 

La divina Scrittura, non meno che I'esame della costituzione del- 
I'uomo, di per risposta che lo sviluppo diretto della persona sa- 
rebbe succeduto in ultimo, e dopo che Tuomo si fosse alquanto 
occupato nello sviluppo e perfezionamento delle altre parti di sua 
natura. 

Poiche in quanto a quello che ci dice circa una tale questione Te- 
same della umana costituzione, vedesi manifestamenle che le po- 
lenze piu pronle a muoversi nell' uorao e le prime a svilupparsi 
sono quelle della sensibilita animate. Le quali si trovano subilo in 
contatto, per cosi dire, coi proprii oggeiti, che e tutta la materiale 
natura da cui Tuomo 6 circondato appena che esiste, e stimolato 
con inflnite sensazioni a porre in esercizio tutti i suoi sensi. Sicche 
Fattenzione sua e tratfa primieramente fuori di se e vollaaH'uni- 
verso materiale che le sta presente; e Tuomo non puo certo pen- 
sare a se stesso, a' suoi atti interni, all' anima sua che non cade 
punto sotto i suoi sensi, se non in un secondo tempo e con un 
atto di riflessione, quando di cio gli venga data alcuna occasione, 
e solo dopo aver gii fatto uso de' sensi e sviluppate le sue lacoltik 
anche intellettive sulla materia che gli fu posta innanzi dalF uni- 
verso sensibile. E questo e cio che risulta, come dicevo, anche dalla 
divina Scrittura. Poichi Iddio, dopo creali gli uomini, non disse 
gia loro direttamente: coltivate la vostra personaliti o simile espres- 
sione, linguaggio che non avrebbero potuto intendere; ma disse: 
« Crescete e moltiplicatevi e riempite di voi la terra e sottoraet- 
d tetevela e dominate sui pesci del mare e sui volatili del cielo e 
a su tutti gli animali che si muovono sopra la terra j (i). Nelle 
quali parole e descritto appunto lo sviluppo e perfezionamento non 
gii ancora della persona, ma della natura dell'uomo. E dice inoltre 
la Scrittura medesima che il Signore Iddio, dopo aver fatto I'uorao, 
lo prese e lo colloco nel giardino di piacere, perchfe lo lavorasse e 
lo custodisse (2). Dove pure si vede che Topera che viene irame- 
diatamente assegnata airattivili umana in quei primi momenti non 
fu direttamente lo studio della sapienza ne la contemplazione della 
essenza divina, ma fu il lavoro materiale dell' agricoltura, la for- 

(1) Gen. I. 22 — viii. 17 — ix. 1 e 2. 

(2) Gen. ii. 15. 
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mazione e i'increraento della umana famiglia e gli usi tutti che la 
umana society cavar potesse dairuni verso materiale, dai bniti, dalle 
piante e dai minerali, in auinento della perfezione naturale del- 
ruomo, il quale veniva con cio effettivamente rendendosi signore 
e imperante su tutta la natura. AlFopposto Topera molto piu grande 
e piu elevata del perfezionamento personale prendeva il suo prin- 
cipio dall'essere Tuomo servo obbediente di Dio. E Iddio aveva la- 
sciato airuomo stesso, in cui aveva riposta la sua imagine e sirni- 
litudine e fornitolo di tutle le facoltk piu nobili, di scoprire col 
progresso del tempo in sk medesimo un universo piu grande del 
mat eriale e un giai'dino da coltivare assai piu vago deU'Eden ; aveva 
lasciato a lui di rinvenire la via della celeste conlemplazione , sco- 
perta la quale, sarebbe cominciato in lui quell' arbitrio di elezione 
di cui parlaromo, cioo di dedicare s^ stesso o piu direftamente al 
lavoro di perfezionare la persona, ovvero di continuare come prima 
nella occupazione rivolta a perfezionare sola la natura. 

Dissi pero altresi che Iddio non aveva lasciato di dare a questo 
perfezionamento della persona una spinta indiretta fin da principio. 
Poich6 dopo di avergli donati in cibo tutti i vegeUibili che pro- 
duceva la terra, soggiunse poi, dandogli un precetto di obbedienza: 
a Ma del legno della scienza del bene e del male non mangerai: 
a perche in qualsivoglia giorno tu ne mangiassi, di morte morrai » (1). 
Nelle quali parole Iddio chiama Tuomo all'obbedienza, la quale do- 
veva appunto perfezionare la persona di lui con un merito morale. 
Ed k degno di osservazione che questa perfezione o merito perso- 
nale che Dio intendeva di promuovere neiruomo con quel precetto, 
doveva promuoversi a scapito o certo a mortificazione della natura, 
mentre la natura veniva impedita dai dilettai*si e nutricarsi di quel 
frutto hello a vedersi e soave a mangiarsi, il quale eccitava in essa 
natura un appetito di se che domandava di essere soddisfatto. Ma 
per la limitazione deU'essere creato, che abbiamo accennata di sopra, 
quella perfezione personale, che procedeva daU'obbedienza a un pre- 
cetto positivo, non poteva acquistarsi se non a condizione che la 
natura in alcun modo rimanesse rattristata e delusa nelle sue voglie. 

Egli e dunque manifesto che la umaniti prima avrebbe atteso 
alia perfezione della natura direttamente e solo indirettamente alia 
perfezione della persona : ma che col progresso del tempo la uma- 
nit^ si sarebbe volta e applicata direttamente alia perfezione della 
persona; dai qual punto avrebbe fatti rapidissimi progredimenti 
verso I'altissimo suo fine. E poichi la ragione per la quale non 
avrebbe atteso a principio direttamente a coltivare la perfezione della 

(1) Gen, II. 16 e 17. 
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persona, sarebbe stata perche Tattenzione sua e con essa la sua vo- 
lonti e le sue tone rimanevano occupate degli oggetti esferiori na- 
turalmente sotfoposti alia sua sensibility e contemplazione, a cui la 
cognizione di se stesso succeduta poi quasi sarebbe come una sco- 
perfa; per ci6 e da credere che i figliuoli dei primi uomini, dopo 
fatta tale scoperta una volta, sarebbero stati piu direttamente edu- 
cati e volti al perfezionamento personale, approfittando essi cos! 
del progresso gii fatlo dai padri loro. II che pero non avrebbe tolto 
in essi Tarbitrio di atlendere a uno piutlosto che a un allro ramo, 
a una piuttosto che a un*altra maniera di perfezione, secondo che 
fosse loro meglio piacciuto; restando in tal modo le diiferenze fra 
gli uomini circa i meriti e la specie di perfezione o di pregi ac- 
quistati. 

Distinta adunque le perfezione della persona da quella che non 
{\ se non perfezione delia nalura , e trovato che nello stato inno- 
cente lo sviluppo e ingrandimento dell'una si sarebbe fatto allato 
deiraitro, piu o meno, secondo Tarbitrio della umana volonta; nasce 
la dimanda: se queste due perfezioni sieno di tale indole da peter 
crescere di lor natui*a serapre piu indefinitamenle ? 

In quanto alia perfezione della natura io credo che si possa ri- 
spondere affermativamente. E del mio credere alia indefinita per- 
fettibiliti della nalura la ragione si e questa. Tale perfettibiliti si 
estende a sottomettere tutto il mondo materiale all'uomo, cioe a 
trar da esso e dalle cose tutte in esso comprese gli usi tutti che 
possono prestare ai bisogni, ai piaceri, e ai servigi d'ogni maniei-a 
che Tuomo possa da esse bramare. Di piu questa perfettibilita 
consiste nel riempire tutta la terra di uomini quanti ne puo ca- 
pire, e di questi uomini concordissimi fra di s^, come di una sola 
famiglia, for mare la piu pacifica e virtuosa society che possa essere, 
e dalla quale risultino agli individui tutti gli agi e i piaceri so- 
ciali. E consiste finalmentc ancora nelFacquistare una perfelta co- 
gnizione di tutte le create cose, per modo che ciascun degli uomini 
abbia ricca la mente di una scienza perfetta e sia cosi appagata 
quella curiosili che li porta a bramare di conoscere la natura delle 
cose (in dove ella si stende. Ora se dei due primi punti non pud 
affermarsi con sicurezza che essi presentino alia umanit^ un campo 
al tutto indefinibile da percoiTcre, bench^ non ci sia dubbio che 
questo campo sia cosI vasto che I'occhio umano non pud scorgervi 
confine; il terzo punto perd, ciofi quello che riguarda il sapei-e, 
pare che oflFerisca all' umanita un viaggio indefinitamente lungo. 
Poiche la natura creata non solo i vaslissima e profondissima ma- 
teria al sapere dell'uomo, ma pud dirsi a ragione che ella non ha 
fondo, mentre si avvolge tutta, per cosi dire, di infiniti, e il ve- 
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stigio della diviniti che Tha creafa risplende ove che sia, per modo 
che ogni intelletto umano vi si perde e smarrisce senza trovarne 
Tuscita : nk appieno si puo giammai conoscere la crealura, se ap- 
pieno non si conosce quel Cieatore che non solo Tha creata una 
volla, ma che di conlinuo la sostiene e la crea e, quasi volevo dire, 
la nutre di se niedesimo. Basta domandarne ai raateraatici, che pur 
hanno alle mani la sola materia piii esteriore e superficiale della 
natura, quale ^ la qmntitdy e pure a ogni passo si fa loro incontro 
quella terribile idea deH'infinito che li sgomenta e li trae fuori di 
tutti i limiti delle cose reali. Che dir6 della fisica, della fisiologia 
e della patologia? Nelle quali scienze, ove non si considerino su- 
perGcialmente, ma con occhio profondo e metafisico, mirasi il volto 
della natura tanto maestoso e i suoi intendimenti cosi segreti, e 
le sue leggi cosi auguste e il suo principio un mistero cosi ine- 
splicabile, che pare assai piu proporzionato alia intelligenza di una 
deiti che a quella dell'uomo. 

Quanto poi al perfezionamenfo personale , esso pud conside- 
rarsi o nell'ordine della sola natura, o anche nell'ordine della 
grazia. NeH'ordine della natura io ritengo queslo perfezionamento 
personale di un progresso, sotto ogni aspetto, indefmito, ove si 
consideri bene I'atto morale. L'atto morale, come ho mostrato nel 
libro dei Principii deUa Scienza Morale^ risulta da due elementi, 
la legge e la volonli; e Tatto morale e tanto migliore quanto piu 
grave k la legge e quanto piu ferma h I'adesione alia medesima 
della volenti. Or, sia da parte della legge, sia da parte dell'ade- 
sione della volonti, la perfettibiliti morale e indeQnita. E vera- 
menle la legge non nasce che dalla cognizione dell' oggetto verso 
il quale si pratica l'atto morale. Gli oggetti poi, verso i quali si 
praticano tali atti, sono Dio e Tuomo: onde le due leggi supreme 
della morale imperanti V amor di Dio e degli uomini. Ma la co- 
gnizione di Dio nell'ordine naturale pu6 sempre crescere indefini- 
tamente, non solo perche Iddio, di natura infmito, 6 per se fonte 
inesausto all'uomo di cognizione ; ma perchi I'uomo colle forze na- 
turali, sebbene possa crescere sempre nel conoscimento di Dio, tut- 
tavia non pud mai altigner tanto di questo conoscimento che ap- 
pieno lo soddisfaccia e lo bSi : vi ha dunque una graduazione in- 
definita nella cognizione che I'uomo pu6 natui*almente acquistare 
della divina natura : e cid trae seco che la legge di onorare Iddio 
si renda per Tuomo indefinitamente sempre piu grave e tale che 
egli possa e deva esercitare verso Dio un grado di amore e di ri- 
verenza sempre maggiore; il che aggiunge all'atto suo di continuo 
anche un maggior grado di merito. 

Dalla parte poi dell' adesione della volonta non si vede modo 
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parimenti di assegnare alcun termine al crfiscimento d^amore della 
medesima. Poiche non essendo ella mai appieno soddisfafta e sazia 
del possesso di Dio che natural mente aver potesse, non c'e ragione 
per cui dovesse fermarsi nel suo sforzo di tendere a possederlo vie 
piu con vivo amore. Senza che la umana natura e la umana vo- 
Iont& ha gia in stessa qualche cosa d'immenso e d'indefinito; 
n^ possiamo assegnare gianimai un grado di affetto tanto grande, 
che un altro maggiore non si possa in lei pensare possibile. 

Laonde non pare a dubitarsi che la perfettibilit& personale della 
umana natura sia pur essa suscettibile di un progresso al futto 
indefinito che non potrebbe interrompersi se non per morte. 

E il medesimo avviene alia umanitA vestita anche della grazia 
del Riparatore. Poiche fino a fanfo che Tuomo vive, egli puo sempre 
accurnulare un numero maggiore di meriti e crescere in perfezione 
di virtu. 

Antonio Rosmini. 



ALLA MEMORIA DI ANTONIO ROSMINI, 

sacerdoie di Rovereto, fondatore delllstitato deila Ctritii. 



Dicliiarazi^ne di LOREHZO GASTALDl Arcifeicofo di Teriio. 



< lo sottoscrifto dichiaro a lutti, che saranno per leggere queste 
linee, che sino dall'anno 1888 entrai in relazione col sacerdote 
A. Rosmini di Rovereto; la quale relazione fecesi ogni di piu stretta, 
finche si convert! in una certa famigliaritA, la quale duro insino 
al suo decesso avvenuto nel i. Luglio 4855; quindi posso dire di 
avere trattato davvicino con questo Personaggio negli ultimi dicias- 
sette anni della sua vita, durante i quali io ebbi con esso frequen- 
tissime conversazioni, fui sovente alia sua mensa, feci con esso 
frequenti e lunghe passeggiate, tenni una corrispondenza di lettere, 
esaminai sempre affentissimamente le sue opere e le sue parole, e 
sembrami potere affermare con certezza di non ingannarmi di avei-e 
acquistata una esatta conoscenza della sua persona. j» 

d Ebbene io dichiaro di aver sempre aramirato nel sacerdote 
Antonio Rosmini : 

a: i. Una fede vivissima in Dio, la quale fede evidentemenle era 
del continuo il lume che lo guidava, la scorta che lo dirigeva in 
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tutti i suoi giudizii e in tutte le sue opei-azioni, e dalla quale pren- 
devano vifa tutte le afTezioni deiranima sua. 

« 2. Una ferma, costante, inalterabile speranza in Dio e nella 
sua Provvidenza, specialmente riguardo alia Santa Chiesa; riguardo 
alia quale piu d'una volta mi disse che lo addoloravano profonda- 
mente le persecuzioni che vedeva muoversi contro di essa; ma che 
pensando al bene che Iddio infallibilmente ne avrebbe ricavalo per 
la maggior gloria della medesima, non poteva altro che ammirare 
e lodare la divina bont&. 

« 3. Una generosa, e direi eroica, offerta che esso faceva conti- 
nuamente di tutto se medesimo a Dio e al servizio degli uomini. 
La nobilti del suo casato, il ricco patrimonio da lui posseduto, il 
digniloso aspetto della sua persona, e specialmente i talenti al tutto 
straordinarii di cui esso era doviziosamente fornito, e la sua ma- 
ravigliosa applicazione agli studii lo rendevano idoneo alle cariche 
piu onorifiche e lucrose, ed ai posti piu brillanti e splendidi che mai 
possano esservi nella society civile : ebbene esso aveva consacrate 
tutte le sue ricchezze al mantenimento dei poveri cherici e sacer- 
doti e altri fratelli del suo Isfituto; e dimentico di sfi medesimo, 
egli passava tutto il di chiuso in una celletta a pregare e scrivere 
continuamente libri dottissimi, tutti in servizio di Dio e della sua 
Chiesa, e a tenere continuamente in ordine la sua crescente con- 
gregazione di uomini e di donne tutta occupata nelle opere di 
carita. 

a: 4. Una fervente pieti, mosso dalla quale ogni mattina egli pas- 
sava nella meditazione un'ora intiera, celebrava la S. Messa con di- 
vozione tale da fare una singolare impressione sugli astanti; e lungo 
il di, in quante occasioni si presentavano, sempre mostrava di avere 
il suo cuore rivolto a Dio e intento a servirlo : ogni sera, radunati 
quanti convivevano con esso nelFOratorio, recitava divotissiraamente 
il Rosario di Maria SS. e varie preghiere per la Santa Chiesa e tutte 
le necessity pubbliche e private; e prima di andare a riposo sempre 
insieme con essi preparava i punti della meditazione pel di se- 
guente. Nella sua pieik poi spiccava specialmente la divozione a 
Gesu Crocifisso, ad onore del quale edified una Chiesa a Stresa, e 
a Maria Santissima Addolorata. 

^ 5. Un amore ardentissimo alia S. Chiesa Cattolica, nella quale 
esso vedeva il regno di Gesu Cristo su questa terra, ed agli inte- 
ressi della quale egli continuamente consacrava s^ medesimo e tutte 
le cose sue, il suo tempo, la sua vita; imperocchft tutti i suoi studii, 
il suo continue scrivere, le sue faliche giornaliere, le sue solleci- 
ludini per Tlstituto della Carit4, tutto era per la S. Chiesa ». 

$ 6. Insieme coU'amore della Chiesa^ un amore Terventissimo alia 
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S. Sede Apostolica di Pietro, nella quale esso riconosceva la pietra 
fondamentale su cui sta ediflcaia e sta ferma ed incroUabile la 
Chiesa; e percio lutte le volte che si trallava di difendere e man- 
tenere i diritti e le prerogative della S. Sede, egli si dimostro 
pronto e sollecito e non si risparmio per nulla; ma intraprese lunghi 
viaggi e si espose a pericoli, e sostenne fatiche e pati quanto era 
da patire. 

(L 7. Una umilti profondissima, la quale lo conteneva nella mas- 
sima semplicit^, e faceva si che quanti io vedevano la prima volta, 
rimanevano meravigliati che un personaggio, il cui nome era ce- 
lebre per tutta Europa, loro si presenlasse con aspetto si modesto 
e scevro da ogni qualunque sia pretensione. Dalla sua bocca e dalla 
sua penna non usci mai parola in sua lode, rispettava sommamente 
i giudizii e le buone quality altrui; pensava bene di tutti; benche 
Fondatore deiristifuto e suo Superiore Generate per decreto di 
Papa Gregorio XVI, mai non voile distinzione alcuna; e se si era 
disposto ad acceltare il Cardinalalo, cid fu solo dopo molte pre- 
ghiere falte offerire a Dio da tutta la sua Congregazione e in afr- 
bedienza alia volonti di Papa Pio IX ]>. 

o: 8. Una pazienza cristiana a tutte prove : pazienza net reggere 
alio studio continuo, pazienza nello scrivere, si direbbe, senza 
interruzione libri e lettere, pazienza nel sostenere le migliaia di 
tribolazioni , che gli cagiond la fondazione ed il mantenimento del 
suo Istituto e delle singoie sue case; pazienza nel sopporbire le 
contraddizioni, le opposizioni, le calunnie, i contrasti, le persecu- 
zioni che gli venivano mosse da ogni parte e le quali mai non gli 
tolsero la pace e la tranquilliti deiranima ; cosi che io che lo vidi 
appunto nei giorni in cui piu infieriva la battaglia, ed egli stesso 
ebbe a dirmi che le schioppettate gli venivano da ogni lato, sempre 

10 trovai di buon umore, sempre col suo volto ilare e la sua fronte 
Serena; ne altro sapeva dire se non: pregate per me che abbisogno 
di forze dal cielo. Pazienza specialmente nel perdonare a tutti i 
suoi persecutor!, dei quali sempre interpretava in bene le inten- 
zioni, benche alcuni di essi inferocissero contro del Rosmini nel 
modo piu indegno e scandaloso, e riuscissero ad arrecargli tutto 

11 male che potevano; e ponessero in prosdmo pericolo quanto ei'a 
piu caro a queslo Sacerdote, cio6 il suo Istituto, e quanto per sen- 
tenza dello Spirito Santo doveva essergli piu caro, cioe il suo buon 
nome e la sua riputazione j>. 

(L 9. La mortificazione cristiana, sia interna, sia esterna, portata 
ad altissimo grado. Quanto alia mortificazione interiore, manifesta- 
mente egli aveva annegato ogni suo affetto puramente umano in 
sei*vizio di Dio, ed aveva fat to pieno sacrilicio di ogni volere, ogni 
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sentimenro della sua anima alia gloria di Gesu Crocifisso; qnanto 
aU'estema, mentre le sue ricchezze avrebbero potuto fornirgli 
futti gli agi e tutte le comodiUi che si possono onesfamente e cri- 
stianamente godere^ nullameno spendendo ogni suo avere nel co- 
slruire case e chiese a gloria di Dio e nel manfenere chierici e sa- 
cerdoti che Lo servissero, egli si tenae pago di uaa povera celletta, 
e di un vestire semplicissimo^ e quanto mai parco nel cibo nella 
bevanda e nel riposo, non sapeva prendersi altro soUievo che di 
qualche breve passeggiata; e nella sua ultima malattia^ la quale fu 
piuttosto lunga e dolorosa, dispiegava una somma rassegnazione 
alia volonti di Dio, alia cui bont& professava la piu viva ricono- 
scenza per tutti i benefizii ricevuti, fra i quali esso annoverava 
anche le tribolazioni, con cui lo aveva provafo in vita e coUe quali 
era esercitata la sua pazienza nelF ultima infermita )>. 

a: E a compendiare in poche parole i miei giudizii sopra An- 
tonio Rosmini, egli si mostro costantemente agli occhi miei un Sa- 
cerdoie Santo, pieno dello spirito di Gesu Cristo, e quale uno stru- 
mento eletto da Dio per fornire alia sua Ghiesa un nuovo aiuto in 
tutte le varie opere della cariti cristiana, e specialmente per pro- 
muovervi la retta intelligenza delle dottrine di San Tommaso di 
Aquino e .per farvi prevalere i veri principii di quella Filosofia che 
sola si collega strettamenle colla Teologia cattolica. 

« Torino, daW Arcivescovado, il di 6 Febbraio 1883, anno dodicesimo 
del mio ministero arcivescovile. 

f LOBENZO GaSTALJDI 9. 



Digitized by 



- 416 — 

LA FILOSOFIA DELLA GRAMMATICA. 



STUDI E MBHORIE DI UN MAESTRO DI SCUOLA. 



CAPITOLO II. 

SoMMARio. — M'e d'uopo premettere un po' di studio storico, — 11 Un- 
guaggio: sua importanza riconosciuta da' tempi piu remoH: sue vcuHe 
definizioni. — Due intenti e due metodi diversi onde it linguaggio fu 
studiato nell* India enella Grecia. — La Filosofia greca fa sorgere due 
sistemi opposti rispetto alia genesi del linguaggio, EracUto e Platone, 
Democrito e Aristotele campioni di due scuole che rimvono in Max 
Mailer e Whitney, — La lingtm e le sue forme; la logica e le sue ca- 
tegorie. ^ Oli Stoici e le parti del discorso. — La Scuola d' Alessandria 
e Vorigine delta Orammatica, Aristarco, Cratete di Mallo e DUmUio 
Trace. — La Orammatiea in Roma, L. E. Stilone, Donato, Priscinno. 

J I Trivio e il Quadrivio; nella Orammatiea si compendia ogni 
studio di lettere nel Medio evo. — Vane dispute grammaticaU : la 
scienza si dilegua nelVempirismo, — Nei secoli xiv e xv col risvegHo 
degli studi classici risorge anche la Orammatiea, — Le Oramtnaticke 
generali o filosoflclie ed il loro concetto fondamentale. 



Da quello che ho detto appar chiaro che si trattava da parte raia 
piuttosto di studiare cid che fecero gli aitri, di quello che di specu- 
lare da me qualche nova teoria. Or bene, le prime domande che 
dovevo rivolgere a me stesso, e a cui perd m'era d'uopo trovare 
innanzi tutto una risposta, furono queste: II problema ch'io m'ac- 
cingo a studiare h stato mai studiato da altri? e quando, e come 
lo fu? e se fu posto e studiato, ebbe una soluzione, e quale? 

II linguaggio & un fatto cosi importante per le sue relazioni col 
pensiero e le sue misteriose influenza sullo sviiuppo della intelli- 
genza, del sentimento e della civilti di un popolo, che non poieva 
sfuggire alle curiose ed attente indagini de* filosofi fino da' tempi 
piu remoti. E che il linguaggio sia proprio quel fatto cosi rile- 
vante ch'io diceva, si fa palese dalle stesse descrizioni che ne 
d&nno autori antichi e moderni , dalle metafore e dalle similitu- 
dini da essi usate a dichiararne or Tuno or I'altro rispetto, sotto 
del quale ciascuno di essi s'e posto a considerarlo. — Nelle rate 
note trovo appunto alcune citazioni che riferisco. 

f Coi nomi e coi verbi si compone qualche cosa di grande, di 
bello, di unoy il discorso, che sara nell'arte de' nomi, nella re- 
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torica, e nell' arti analoghe , cid che nella pittura e la rappresen- 
lazione di un cssere animalo » (1). — Cosi Platone descrive il iin- 
guaggio, di cui contemplava Tintrinseco organismo, quale gli 
appariva specchiato nella mirabile sempliciti delTidioma greco. — 
E Sant'Agostino, chiamando e il suono delTumana voce il veicolo 
del pensiero (i), accennava evidentemente airufficio della parola, 
cbe 6 segno per cui si comunicaoo le idee da uomo ad uomo. Ma 
essa ^ anche mezzo e strumento necessario di vita e di movimento 
al pensiero, e lo ha osservato, con altri , il Gratry: <r La parola 
(egli dice) e come lo scheletro del pensiero... I'organo che aiuta 
Fanima a sviluppare il suo verbo, ed il suo amore... mezzo di co- 
municazione coU'umana famiglia d (3). La quale comunicazione poi 
diverrebbe impossible, se non si giungesse mercS la parola ad ar- 
restare Tidea fuggitiva, ed a suggellarne Timpronta in alcun che 
di concreto, quale k appunlo il suono della voce. Sotto tale ri- 
guardo la considerava il Gioberti quando, paragonando la parola 
colla moneta, scriveva che « la moneta e la parola delle cose, come 
la parola c la moneta delle idee » (4.). Le quali Irovano nelle ar- 
ticolazioni del linguaggio la forma piu conveniente della loro estrin- 
secazione; perocche, come soggiunge altrove lo stesso Gioberti: 
« senza la parola il pensiero e solo intuitivo, e quindi vago, in- 
determinalo, infinito (alFantica) o piuttosto indefinito. II linguaggio 
crea la riflessione e reca nel campo indeQnito deU'inlAito la pre- 
cisione, la misura, i limiti. La parola e dunque la circoscrizione 
di un pensiero infinito. La parola i percio una vera rivelazione, 
perchS fa apparire spiccato e distinto ci6 che dianzi era confuso d (5). 
Codeslo ufficio della parola suggeriva al De-Bonald una similitudine 
assai viva, se non interamente esatta. o: Le parole (egli dice) sono al 
nostro spirito cio che la foglia metallica e alio specchio. Senza la 
foglia noi non vedremroo nel vetro le immagini degli oggetti, e non 
vedremmo ne manco noi stessi... Senza la parola Tidea, quantunque 
presente, passerebbe in qualche modo attraverso lo spirito senza 
lasciarvi traccia, come senza la foglia, che la trattiene, I'immagine 
degli oggetti traverserebbe il vetro senza esservi riflessa » (6). II 
vocabolo e il pensiero son due cose che quasi si fondono in una 

(1) Platone, nel Dial. IL Cratilo, n* xxxiv. 

(2) « Verbum quod est apud te, ut transeat ad me, sonum quasi vehiculum 
quaerit. Assumit ergo sonum, imponit se quemadmodum in vehiculum, tran- 
scurrit aerem, venit ad me nec recedit a te » (In Joann. Evang., c. 8, Tract, 
xxxvui, 4). 

(3) Gratry, Connaissance de I'dmc, V. I, L. 2, ch. 1, Paris, 1861. 

(4) Gioberti, Protologia, Vol. I, Saggio I, pag. 154. Napoli, 1861. 

(5) Gioberti, Op. cit., pag. 161. 

(6) De BoNAtD, Recherches Philos,, c. viii. 

La Sapienza 27. Fascicolo VI — Vol IX. 
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sola, onde appare che questo non possa star senza quello, e che 
Tuno sia a vicenda causa ed effetto deiraltro. < II pensiero (osserva 
acutamente il Fornari) crea la sua espressione e nasce da essa: 
propriamente la crea, perche ella non era sua espressione, ed esse 
la fa essere. Ed esso nasce daU'espressione, ma non e crealo, perche 
gia era in suo essere , ed ora emerge da lei vcstito della di lei 
soslanza » (1). Per questo e poi che TinleUelto vive e s'alimenla, 
a cosi dire, della parola, ond'e che fu detta dal Tommaseo il re- 
spiro delVintelligenza (2); come fu anche detta terra sacra (3;, di- 
ventando essa il deposilo di quel gran tesoro, che e Tumano pen- 
siero, il quale per mezzo del linguaggio si conserva e con lunga 
non inlerrotta tradizione si tramanda sempre accresciuto di nuovi 
insegnamenti dall'una aH'altra generazione; di guisa che neiridioma 
di un popolo si condensa tanto senno che un gran poeta, il Shak- 
speare (se non erro), poih dire che v'ha in esso piu as^ai di quello 
che e staio sognaio dalle nostre filosofie. 

Ma poiche la parola non e soltanto espressione del pensiero, si 
bene ancora effetlo ed opera del pensiero stesso, cosi ella i un 
falto eminentemente e solamente umano, come avverle il Fornari, 
dicendo: ^ Chi chiam6 studi umani e di umaniti gli studi della 
parola, li chiamd assai bene... L'individua unione del suono con 
il concetto nella parola o creazione e propriety tutta dell'uomo i. 
II quale per essa, meglio che per qualunque altro segno, si diSe- 
renzia dai bruti, dai quali viene cosi ad essere separalo c con una 
barriera, come dice il Muller, che non pud rimoversi mai co- 
lalche v'ha taluni che hanno creduto poter senz'altro definir ruomo, 
I' animale parlanie; anzi lo Schleicher e T Huxley ripongono nel 
linguaggio la vera nota caratteristica dell'umaniti, per cui essa si 
distingue da tutte le altre specie zoologiche, dimostrandosi cosi 
dopo venti secoli ancor vera la sentenza di Cicerone che scrisse: 
a Hoc enim uno praeslamtis vel maxime feris, quod coUoquimur inter 
nos, et qxiod expimere dicendo sensa posmmus (4). Egli solo in- 
fatti, I'uomo, fra tulti gli esseri viventi sulla terra, possiede la mi- 
rabile facolti di usare < un sisiema di segni vocali o di vocaboii 
adeguato a signiflcare i pensieri che i membri di una sociela si 
vogliono comunicare reciprocamente, j> che e quanto dire, il Un- 
guaggiOy cosi appunto deflnito dai Rosroini (5). 



(1) V. Fornari, Vita di Gesd Crista, Lib, II, c. 2. Firenze, Barbara, 1877. 

(2) Cit. dal Fazolis, Nuooo Testo di Filosqfla Elem. Torino, 1870. 

(3) M. MiiLLER, Letture sulla scicnza del linguaggio, Lett. I. Traduzione del 
Prof. G. Nerucci. Milano, 1864. 

(4) Cicerone, De Oratore, Lib. I, c. 8. 

(5) Ros.MiNi, Lofjica, n. 366. 
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Dovetti perd accorgermi assai presto che se il linguaggio divenne 
da un pezzo, e starei per dire, fin dagli esordii della filosofia og- 
getto di studio per i dotti, la sua scienza e di data molto recenle. 

Trascorrendo la storia delle antiche civilta del mondo pagano 
ci incontriamo in due soli popoli, in cui siasi manifeslato vivo c 
potente il genio delle ricerche scientitiche: Tindiano ed il greco. 
Entrambi fecero scopo delle loro speculazioni anche il linguaggio; 
ma ciascuno d'essi lo riguardd sotto aspetti assai differenii, stu- 
diandolo pure con melodi molto diversi. 

Neir India la scienza del linguaggio fino dal vi secolo a. G. C. 
si ridusse per opera di quegli eruditi ad una analisi accurata della 
pdrola, che essi decomposero , quasi direbbesi chimicamente , nei 
suoi primitivi element!, determinando le leggi, onde si combinano 
i suoni, e fermando le norme, che li governano in quelle modifi- 
cazioni, colle quali essi accompagnano passo passo il pensiero nel 
progressivo sno sviluppo. A cid prestavasi mirabilmente I'idioma 
parlato in quei paesi <ril sanscritOD; lingua di si fine trasparenza 
e semplicil^ di struttura da fornire uno di quei perfetti strumenti 
di precisione, onde si eseguiscono le piu sicure e complete osser- 
vazioni. Piuttosto perd che la filosofia i dotti indiani crearono cid 
che si direbbe la storia naiurak del linguaggio. La quale risponde 
ad uno di quegli aspetti sotto de' quali possono considerarsi le 
cose con intento di scientifico ragionare, quello, cioe, per cui si 
studia la natura, ossia Tintima costituzione degli enti. Diverso in- 
vece, come ho accennato di sopra, appare essere stato il metodo 
seguito dai Greci, i quali nello studio del linguaggio badarono 
piuttosto al fine o, vogliasi dire, cagione finale di esso; la quale poi 
diventa, sotto altro punto di vista, la ragione o il principio che 
ne spiega la essenza. Ed k percid uno studio che parte da un or- 
dine piu elevato di riflessione, perocchi non istandosi paga alia 
osservazione de' fenomeni particolari ed alia ricerca di loro pros- 
sime cause, si pone alia indagine di quella ragione ultima, che, 
per essere suprema, racchiude tutte I'altre nella sua universalita. 
Questo e che hanno tentato di fare (non dird che siano compiuta- 
mente riusciti a fare) i filosofi della Grecia dalle scuole di Platone, 
di Aristotile , e degli stoici fino a quelle dell' epoca Alessandrina. 
Per essi lo studio del linguaggio fu una conseguenza delle loro 
speculazioni suH'umano pensiero, e perd lo esaminarono in ordine 
a questo ed alle norme invariabili che lo reggono. CotalchS i loro 
studi riuscirono piuttosto ideologic! e logici, di quello che lingui- 
stic!. Gertamente essi non affrontarono tutti i problem! che presenta 
la scienza del linguaggio, ma due principalmente furono le loro in- 
dagini, si occuparono, cioe, prima della genesi di esso (la quale que- 
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stione si vede aver affaticato la mente dc' filosofi di ogni ela, e 
che si pud dire appena risoluta a' nostri giorni) e poscia delle 
forme onde la parola specchia in %h stessa le leggi delta umana 
intelligenza. 

Altri di loro guardarono alia stretta attinenza deiridea colla pa- 
rola, nella quale quella si incorpora per guisa da sembrare per poco 
irapossibile che si ragioni senza che un qualche segno riveli alia 
mente il suo verbo, e pero dissero il linguaggio opera spontanea della 
natura. Di costoro nella antichit^ e Eraclito (503, a. 6. C), e dope 
di lui e con lui Platone (430-348 a. G. C). Questi dett6 sulla ori- 
gine e sulla natura del linguaggio uno de' sooi stupendi dialoghi, 
il CraiUo, nel quale piacque a taluno vedere poco piu di una sem- 
plice esercitazione dialeltica, mentre ad allri (e piA giustamente a 
mio avviso) esso sembra invece una profonda disquisizione 6ioso- 
fica, che armonicamenle si connette col sno sisleoia metafisico, 
e nella quale Tacutezza di quel sagacissimo ingegno , benche co- 
stretto ad usar materiali scarsamente raccolli e strumenti male 
adatti, riesce a giltare lampi di luce, che oggi stesso in tanto avan- 
zamento di scienza ci strappano I'ammirazione. 

La principale questione ch'egli agita e discute in qnesto dialogo 
e appunto quella della genesi del linguaggio ; e vi sostiene che se 
la parola (il mme egli dice) e 1' espressione dell'idea, il iegisla- 
tore de' nomi , ossia il creatore del linguaggio , deve averli isti- 
tuiti in guisa da convenire alle cose come sono veduie nel pen- 
siero: devono, cio<^, corrispondere alia loro essenza c non essere 
quindi opera d'arbhrio. Epperd si sforza (e qui e dove airalto in- 
gegno venivano meno i mezzi, dacche non poteva bastargli la sola 
cognizione deiridioma greco) si sforza, dico, di risalire alle ori- 
gini, per trovare quesio intimo e necessario legame che deve es- 
sere esistito tra le prime parole e la essenza degli oggetli nomi- 
nati. Sono ipotesi architettate a priori y a cui manca Tappoggio e 
la riprova de' fatti: ma che per allro appalesano com' egli forse 
avesse indovinato il cammino che si dovea batlere. — Democrito 
(430-410 a. 6. G.) soslenne invece essere il linguaggio invenzione 
artifidale dell'uomo; ed effetto di convenzione lo dissero piA tardi 
i soBsti e con loro Aristotile (384-322 a. 6. C), perpetuo opposi- 
tore delle dottrine platoniche. Sebbene poi dopo I'era cristiana una 
si fatta questione avesse dovuto perdere alquanto della sua impor- 
tanza , essendosi accettala nelle scuole la dottrina teologica del- 
r uomo crealo parlante , pure non si i mai cessato del tutto dal 
trattaria, e si rinnovo anzi la discussione con mnggiore vivacity ai 
nostri tempi per opera dei tradizionalisti, insinuandosi anche nel 
campo filologico, dove ha due strenui campioni nel Max Muller da 
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una parte e nel Whitney daU'altra. II primo continuando la teoria 
platonica, cbe considera la parola come uaa naturale primitiva e 
spontanea produzione dellMntelletio, colioca la scienza del linguaggio 
nella classe delle scienze fisiche^ che egli oppone alFaltra delle scienze 
morali o storiche, le quali trattano. (come ei dice) delle opere del- 
I'uomo, menire le prime traUano di qudls di Dio. Egli vuoie infatli 
si avverta cbe : < qualunque opinione si prenda intorno all' ori- 
gine ed alia dispersione del linguaggio, pure nulla di nuovo fu 
roai aggiunto alia sostanza di esso; che tutti i suoi cambiamenti 
sono stati cambiamenti di forma; che nessuna radice novella o ra- 
dicale si inyent6 mai dalle piu recenti generazioni; al modostesso 
che nessun elemenio si aggiunse mai al mondo roateriale, in cui 
viviamo, e che in un senso, e in un senso molto esatto, pud dirsi 
che noi adoperiamo le stesse parole uscite dalla bocca della crea- 
tura di Dio, quando dava il nome a ciascun aniraale, a ciascun 
uecello deiraria, ed a ciascuna bestia dei campi j> (1). 

II Whitney in quella vece scorge « in ogni vocabolo tramandato 
in qualsiasi linguaggio un segno arbitrario e convenzionale; arbi- 
IrariOy perchi qualunque delle mille e mille allre parole correnti 
Ira gii uominiy e delle decine di migliaia che si potrebbero fab- 
bricare, sarebbero potute essere egualmente bene imparate ed ap* 
plicate a questo parlicolare intento; convenzionale, perchd la ragione, 
per usar questa piuttosto che un' altra parola, sta solamente nel 
fatto che essa £ usata nella society a cui il parlante appartiene. La 
parola esiste d^oec, per attribuzione, e non (puasc, per natura » (2). 

Forse il dissidio, chi ben guardi, non e tale che non possa com- 
porsi in quel concetto acutamente accennato daU'Alighieri : 

€ Opera naturale 6 ch' uom favella ; 
Ma, eosi o cosi, Natura lascia 
Poi fare a voi secondo che v'abbella y> (3). 

Ma torniamo ai Greci. — Come ho %\k delto, le loro ricerche e 
le loro teoriche sul linguaggio sono meri accenni affatto secondarii; 
non pill che applicazioni e corollari di altre speculazioni psicolo- 
giche ideologiche a cui miravano di proposito. Se non che per 
cio stesso, quello di cui doveano maggiormente occuparsi, a pre- 
ferenza delle questioni di origine, era lo studio dell' ufficio varia- 
roente compiuto dalla parola nella riproduzione del pensiero, e 
quindi della correlazione tra le forme dei vocaboli e le categoric 

(1) Max Mullbr» Op. cit., Lett. I. 

(2) Whitney, La oita e lo sciluppo del linguaggio. Vol. unico, p. 22. Tradu- 
zione del Prof. D'Ovidio. Milano, 1876. 

(3) Parad., xxvi, 180. 
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della mente; a dir breve, lo studio delle leggi deirintelligenza tra- 
dotte nelle regole della lingua, che dovevano in certo modo for- 
nire alia lor volta la riprova della logica. — Di qua ebbe prin- 
cipio la denorainazione e la disposizione delle parole in quelle 
diverse classi che furono poi chiamate le parti del discorso, 

Pitagora e Platone non ammettono altra specie di vocaboli che 
i nomi « 6v6|iaTa » ed i verbi « pr^iiaxa >. Fu Aristotile che creo 
una nuova categoria di parole da lui dette auvSeaixoi o congiun- 
zioni, applicando tal nome a quelle locuzioni invariabili che ser- 
vono di legame agli altri vocaboli. L'Egger nel suo bel Saggio su 
Apollonio Discolo avverte come, sebbene in Aristotile si trovi qualche 
accenno ad altre parti del discorso, per esempio all'articolo (ipd*pov) 
non e se non dopo di lui che ebbe a svilupparsi piA ampiamenle 
I'analisi del linguaggio, specialmente per opera degli Stoici. Qiiesti 
filosofi vi si applicano con un fervore ed una attivita singoiari, 
escogitando nuove divisioni di vocaboli, cui impongono pure nuovi 
nomi, ai quali nuoce forse quella sottigliezza di acume che li fecc 
nascere, e quindi non sopravvivono ai loro autori. 

Dove pero queste indagini e questi tentativi divenlano fecondi 
di una nuova dottrina si k nelle celebri Scuole d'Alessandria. Noi 
assistiamo quivi al sorgere della Grammatica, perocch^ Grammatici 
si chiamarono que' dotti commentatori , interpret! ed editori dei 
testi antichi, i quali nell'intento di risanare il vecchio e classico 
idioma greco , che veniva guastandosi , si addentrarono nelle ri- 
cerche dei filosofi sulle parti del discorso e divennero, a cosi dire, 
se non i legislatori, i codifieatori delle regole della loro lingua. 

Nelle mie note trovo registrati parecchi nomi di tali gramma- 
tici alessandrini, ma citerd soltanto Aristarco di Samotracia (180 
a. G. C), cui si altribuisce Tonore di avere definitivamente sLabi- 
lito quella nomenclatura grammaticale che da venti secoli £ rice- 
vuta e usata nello nostre scuole per Tinsegnamento delle lingue. 
II primo libro perd di grammatica greca e dovuto a Gratete di 
Mallo (159 a. G. G.) conlemporaneo ed avversario di Aristarco; 
con lui e con Dionisio Trace, pure autore di una grammatica ele- 
menlare e pratica di lingua greca, questo insegnamento venne in- 
trodotlo in Roma ai tempi di Pompeo. — E in Roma del pari, 
intorno a quest' epoca, s' incomincio ad insegnare grammatica 
latina, e fu primo a trattarne con maggiore larghezza L. E. Stilone, 
ch'ebbe tra suoi alunni Varrone, Lucilio e Gicerone. 

Tutlavolta Tautoriti di Aristarco e de' suoi discepoli non fu subito 
tanta, ne cosi universalmente riverita da farne ammettere da tutti 
e senza eccezione le dotlrine. V'ebbero discrcpanze parecchie e sul 
nome e sul numero delle parti del discorso , altri ammettendone 
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piu,.altri meno di otto. Ma le novita non attecchirono gran fatto; 
non fu, per esempio, accettata la bizzarra divisione delle parti del 
discorso voluta introdurre da Varrone, alia quale non si pu6 certo 
negare il merito della semplicit^ , benchS riposi piuttosto sul ca- 
rattere esteriore dei vocaboli, di quello che sopra una effettiva di- 
versity neirufficio che adernpiono nel linguaggio. — Secondo queslo 
dotto romano le parole dovevano ripartirsi in quattro sole classi, 
collocando nella 1^ quelle che hanno casi e non hanno tempi: 
nella 2^ quelle che hanno tempi e non hanno casi: nella 3* quelle 
che hanno tempi e can, e nella 4' finalmente, quelle che non hanno 
ne tempi n& cad (1). — Miglior fortuna ebbe invece il pensiero di 
fare una classe a parte della intenezione, che secondo Prisciano e 
dovuta ai grammatici latini , fra cui il piu celebre forse fu quel 
Donato del secolo di 6. C, il quale, come cantd Fazio nel Dit- 
tamondo: c Delle arti in si breve volume = I'uscio ci aperse alia 
prima scalea » (2), ed immedesimd il suo nome a quello della 
Grammatica, per roodo da diventarne sinonimo nel linguaggio delle 
scuole fino ad un mezzo secolo fa , come Calepino legd per un 
pezzo il suo a quello di tutti i dizionari latini. Col Donato adunque, 
coH'Apollonio Discolo , vissuto circa due secoli prima, e col Pri- 
sciano, che fiori due secoli dopo, si pud dire che la scienza gram- 
maticale delle lingue greca e latina fosse arrivata a quel piu alto 
punto, che, per le condizioni de' tempi, potesse allora toccare. 

Proseguendo in questa rapida rassegna mi giova anche ram- 
mentare come le costituzioni degli imperatori Valentiniano e Gra- 
ziano abbiano dato nprme alle pubbliche scuole di Retorica e Gram- 
matica in Roma e nella Gallia e come Tappellativo di grammaticoy 
divenuto poi cosi umile, a quell'epoca invece, e per molto tempo 
appresso, abbia sonato il medesimo che professore di lettere. 

Quando poi nel medio evo si distribui 1' insegnamento delle setle 
arti liberal! (che dal tempo di Filone I'Ebreo formavano T enciclo- 
pedia dell' antichiti) in que' due corsi denominati il Trivio e il 
Quadrivio, veggiamo la Grammatica far parte del primo. II quale 
comprendeva appunto V insegnamento della Grammatica^ della Dior 
lettica^ e della Retorica ; mentre nel Quadrivio si insegnava la Mu- 
sica, VAritmetica, la Geometria e VAstranomia: la quale distribu- 
zione, secondo Tuso di que' tempi, si raccomandava alia memoria 
con que' due versi affatto degni dell'epoca: 

« Oram loquitur, Dia verba docet, Reth verba colorat 
« Mus cantat, Ar numerat, Geo ponderat, Ast colit astra, > 

(1) Vedi Egger, ApoUonius Discole. Esaai 8Ur Vhiatoire des theories gram- 
maticates dans VantiquiU. Paris, 1838, pag. 73. 

(2) Dittam., L. II, c. 13, v. 62, 63. 
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donde anche si rileva che la Grammatica era fra tulte la prima ad 
essere iasegnata ed appresa in quelle scuole; cosicche prim' arte 
la chiama Dante (1); prima cioe in ordine di tempo, come pri- 
marie si dicono oggi le scuole che son dette anche elemenlari. 

Cid nuUameno gli studi grammaticali nel medio evo , anziche 
progredire, decadono e s'avviliscono in minute e frivole questioni, 
in cui si fa un deplorevole sciupio di tempo e di ingegno. Nolle 
storie del vii ed vm secolo parlasi di assemblee di grammatici, 
dove, per esempio, si decideva che nulla era piu degno della me- 
ditazione dei dotti quanto la coniugazione del verbo, e s'intendea 
dire del verbo latino, solo da essi studiato. A^llora due letterati 
Tamosi a que' tempi, Regolo di Cappadocia e Sedulio il Romano, 
disputavano per quindici giorni e per quindici notti all' uopo di 
definire se tutti i verbi abbiano un frequmtativo : e narrasi che 
la contesa venisse quasi al coltello. Talvolta formava soggelto di 
gravi disquisizioni il sapere se ego abbia il vocativo, e come si 
possa arrivare a distinguere quando hie sia avverbio e quando pro- 
nome. II che per altro addimostra come quesii studi, se non con 
giusto proposito, si coltivassero almeno con vera passione. Per- 
fino le donne entravano a parte di tali controversie e salivano le 
cattedre per insegnare pubblicamente, onde si onoravano i nomi 
di Sulpicia e di Fassica accanto a quelli di Terenzio, di Galbungo, 
di Metterio e di Virgilio di Tolosa 

Per alcuni secoli ancora tutta la dottrina grammaticale si re- 
stringe alia riproduzione e ripetizione di qualche antico manuale, 
di cui si ridicono gli insegnamenti con poca o nessuna varieU ; 
di scienza non ce n'e pur 1' orabra , tutto si riduce ad un arlifi- 
ciato meccanisroo di precetti, buono appena per una elementare 
istruzione. Intanto perd si venivano maturando alcuni fatti, per i 
quali da una parte aprendosi un nuovo campo alle indagini scten- 
tifiche, e riannodandosi dall'altra la catena delle antiche Iradi- 
zioni, rimaste pressoche interrotle per lungo voiger di tempo, 
anche le teoriche grammaticali doveano ricevere novello indirizzo. 
E per ci6 che riguarda quest'ultime, i fatti, cui accennavo, sono il 
costituirsi e lo assodarsi degli idiomi sorti dal latino in forme 
sempre piu precise e determinate, nonche il rinnovarsi dello siudio 
del greco, e la notizia d'altre lingue straniere in conseguenza delle 
piu agevoli e frequenti comunicazioni con altri popoli, che il Gri- 
stianesimo ormai vietava di odiare e respingere come barbari. Al 
che poi se si aggiunga quel generate ridestarsi dello amore alia 

(1) Parad., xii, 138. 

(2) OzANAM, La Ciciltd Cristiana presso i Franchi, c. ix. Traduxione italiana. 
Firenze, Le Monnjer, 1864. 
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filosofia e ad ogni maniera di scienza, che fu il carattere pid spio- 
cato del secolo xv e del seguente, non deve Tar meraviglia se la 
grammatica, risalita anch'essa in onore, <jlivenae oggetto di studi 
piA serii ed elevati. Fu allora che si incominciarono a scrivere le 
cosi dette gramroaticbe geaerali, o razionali, o filosofiche^ di cui 
la prima forse e quelia che lo spagnaolo Fraacesco Sanchez pub- 
bh'cd a Salamaaca nel 4587 col tiiolo di Minerva, sm de ccmis 
linguae tatinae^ la quale pare abbia serviio di guida alia Grammaire 
generals de Port-rayal salita ia maggior faraa fra tutte. — II Lan- 
celoty che ae scrisse la prefazione, spiega pure la geneei razionale 
dell'opera, dicendo che c Timpegno ia cui egli s'S trovato di dovet 
lavorare aitomo aile grammatiche di diverse lingue si fu quello 
che r ha condotto a ricercare le ragioni di molte cose, che sono 
o comuni a tutte le lingue o particolari di alcune » (4). 

Era cosa naturale. Quanto maggioi*e era il numero degli idiomi, 
di cui si acquistava la conoscenza , tanto piji forte doveva essere 
rimpulso e il desiderio di ricercare e dijtcoprire Tunita in mezzo 
alia svariala moltiplicitlt delle forme, c Codesta grammatica di 
Porto Reale (scrive un moderno filologo francese) (2) fu al suo 
apparire accolta e giudicata con molto favore. Ben presto venne 
tradotta in tutte le lingue d'Europa : tutti i dotti, sia stranieri, sia 
nazionali , che ebbero oecasione di parlarne, si accordarono a lo- 
darla oome una delle eccellenti no8ti*e opere: e si pud dire che 
in effetto essa segni il punto di partenza dello studio iilosofico 
delle lingue: ella ne £ il primo trattato generate 

Dopo di essa vengono pure meritamente lodate le altre di egual 
titolo dettate dal Beauz^e e dal Sicard, ehe alia lor volla si giova- 
rono dei layori del Wallis, deirArnauld e dell'ab. Regnier, i quali 
tutti (citero le parole d'uno di essi, il Beauz^e) < hanno coi loro 
eccellenti scritti mostrato che la scienza della parola non differisce 
guari da quella del pensiero, la quale k si pregevole, si utile, si 
propria deiruorao: che la Grammatica, la quale non pu6 dichiarar 
Tuna se non per mezzo delTaltro, e accessibile alia Filosofia: che 
si S potuto ragionarne i principii, generalizzarli , fecondarli , in 
una parola, fare un corpo di scienza di questa parte della lette- 
ratura » (3). 

II P. Girard, il celebre e benemerito educatore svizzero, si in- 
spird a qnesti medesimi concetti nello scrivere la sua bella e ormai 
classica opera De Venseignement rigulier de la langue makimeUe, 

(1) Grammaire g^ndrale et raisonnSe. Hachette, Paris, 1848. 

(2) B. JuLLiEN» Theses de Grammaire. Paris, 1855, p. 32. 

(3) Kkau/.^b, Grammaire raisonn^e des Mments nicessairet* du langage, 
Pref. XXI. Paris, 1767. 
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nella quale move giusto lamento perchi ai giovinetti si insegniDO 
delle regole, di cui ignorano il senso, mgombrandone cosi ia roe- 
moria e lasciandone vuota la mente, e conchiude: a Ad un es- 
sere inlelligente si conviene una grammaiica di idee, e (per usare 
le espressioai del saggio e venerabile istitutore dei sordo-muli 
Tab. Sicard) non o che una grammaiica di parole, quella cbe si 
cerca di staropargli nella memoria > (1). A questo medesimo intento 
di trovare e addilare una teorica delle leggi grammaticali pubbli- 
carono i lore trattati di grammaiica generale il Verdier, I'Harris (3), 
il de Tracy (3), il Sacy (4), il Montmont (5), il Burggraff (6): 
ed una grammaiica generate analiiica scrisse il Domergne (7)» 
come una sintelica il Leber , una universale comparativa il Gourl 
de Gebelin (8), ed una filosofica il Thiebauit. M tal« insegnamenlo 
si reslrinse ai libri^ ma venne anche impartito dalle cattedre dove 
professarono alcuni degli autori sopracitati. NeH'universitji di Torino, 
I'anno 1847, il Prof. Bona inaugurava appunto il corso di Gram- 
maiica generale con una lezione proemiale, in cui, delineando i 
concetli fondamenlali ed il melododi questa disciplina, diceva : c Po- 
niamo innanzi lulto che la cogniztone della grammaiica generale, 
vogliamo dire la cognizione scienlifica dei principii generali ed 
immutabiii delle lingue, bene si pud altrimenti otlenere che dalla 
cognizione dei maleriali elementi dei singoli idiomi e dal para- 
gone dei medesimi ira di loro per discernere in essi lo assoluto 

dal conlingente, lo universale dal parlicolare, Tuso dal dirillo 

Le leggi fondamenlali del discorso pud V uomo conoscerle pari- 
menli per mezzo della riflessione, rivolgendo ia sua atiivila inlel- 
lelliva airanalisi dell' elemenlo spiriluale del linguaggio, aslralla- 
menle dallo elemenlo formale del medesimo. L' analisi filosoOca 
del pensiero pud guidare eziandio alio scopo ; quesla anzi deve 
precedere ogni cosa, chi vuole scienlificamenle risoivere i diversi 



(1) GiRARO, De I'enseignement r^guUer de la langue maternellc, p. 34, 3» ed. 
Paris, 1853. 

(2) Harris, Hermes ou Recherches sur la Grammaire Unieerselle. Trad, ^ar 
Thurot avec Digc. prelim, et notes ; in-S*. Paris, an. iv (1797). 

(3) Destutt De Tracy, (laments d'ideologie comprenant le Trait4 de la Vo 
lont4, la Grammaire gdn4rale, etc.; 2 vol. in-S". Paris, 1804-1824. 

(4) SiLVESTRE Dk Sacy, Principes de Grammaire gvn^rale, 3« ed. Paris, 1815. 

(5) Albert Montmont, Grammaire g^nirale ou Philosopkie di*9 langues; 
2 vol. in-8'. Paris, 1848. 

(6) BuRGGRAFP, Principes de Grammaire gdn^rale. Li^ge, 1863. 

(7) Domergne, Grammaire g6n4rale analitique, Paris, 1798. 

(8) Court De Gebelin, Le monde primit{f analyst et compart aoec le monde 
moderne. Comprende un Traltalo di Mitologia, una Grammaiica Uninersale, 
la Storia del Calendario, ecc; 9 vol. in-4*, 1773-1783. 
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probtemi delta teoria deli'umano linguaggio e conoscerne le leggi 
fondamentali » (1). 

Queste parole rivelano abbastanza chiaramente che rintento degli 
autori delle grammatiche generali era quello di fonnare di pianta 
una teoria del lioguaggio, deducendola dalle leggi universal della 
logica. Essi dovettero naturalmente argomentare suppergiu come 
il Bouillet e dire: < Se e vero che le lingue per tradurre il pen- 
siero ne devono rappresentare le condizioni essenziali, ci basier^ 
per porre i fondamenti della Grammalica generals di prendere a 
prestito dalla Psicologia Tanalisi del pensiero jo (3). 

G. B. Zoppi. 



L'UOMO SIMILE A DIO E L'UOMO BESTIA. 

XIV. 

Altri caratteri — Il senso estetico — Il senso morale 
Il pudore — Il riso. 

Neirumana specie, alPosservazione veramente positiva fatta da 
osservatori serii e non burlevoli, risaltano ad ogni tratto e sempre 
piu eloquenti i caratteri singolavissimi, esclusivaraente proprii, di 
natura non solo diversa, ma opposta ai lineamenti proprii delle altre 
specie ; caratteri che pongono tra quella e queste Tabisso deirin- 
iinilo. Pertanto, oltre ai gik rilevati, ^ facile rilevarne degli altri 
non solo nel meglio, ma anche net peggio deirumana specie. A 
proposito del peggio, abbiamo a cagion d'esempio, per disonore 
della nostra specie, di quegli uomini cosi truci e di tale ferocia 
per la quale i scarso, anzi improprio a dirittura Tappellativo di 
belluina, e solo vi &i appropria quello che pare improprio di fe- 
rocia umana. II quale disonore spicca abominevolmente, oltrech^ 
nella depravazione mostruosa di certi vizii fetidi e ributtanti, ai 
quali non scende mai la politezza delle bestie piu sozze, in certi 
delitti di sangue, come I'infanticidio, il parricidio ed altre nefan- 
Ai\h orribili, deliberate spesso con diabolica ponderazione; attalche 

(1) Bona, Lez, proem. Torino, 1847, p. 9-10, cit. del Pezzi nella Inirod, alio 
studio della 8cienza del linguaggio. Torino, 1869. 

(2) Bouillet, Art. Grammaire GenSrale nel Diet, des Sciences Philosophiques 
par A. Frank, 2« ed. Paris, 1876. 
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al paragone possoao andarae' alteri la tigre ed il pesce cane, che 
fanno i fatti loro sanguinarii senza apporvi la frangia della rifles- 
sione e del calcolo. Ma a nostro conforto spicca anche neirumaDita 
il divino della ragione che si l iverbera in certe nobilissime proprieta, 
che nulla aflatto hanno di simile nel regno animale, come il sense 
estetico, il sense morale, il pudore e persino il rise che talora 
aleggia suUa sua faccia, quasi trasparenza deiranimo ilare e gio- 
condo illuminato e rallegi'ato dai raggi vai*iopinti del lume intel- 
lettivo. 

Fu detto bellamente che il bello & lo splendore del vero. Infatti 
solo chi intende il vero e capace di sentire e gustare il bello, 
come chi sente e gusta il bello 6 capace d'intendere il vero rella- 
mente nella sua pienezza e nella sua amabilit^. Ugualmente il per- 
vertimento deirintelletto neU'errore ha il suo rimbaizo nel perver- 
timento rispondente e connesso del gusto o del sense estetico. 
L'arte cristiana i I'arte deiruomo rifarto e redintegrate nel vero. 
Per questo c pura, elevata, nobilitante, schifa d'ogni sconcezza vuoi 
morale, vuoi plastica, studiosa del vero, non nella sola forma ma- 
teriale che per se ^ il carcame del vero, ma neiridea in cui abita 
primamente ed essenzialmente, e fuori della quale non ci pud es- 
sere verity, ma solo materia variamente plasmata, che spesso cor- 
risponde alFidea, come la maschera di gesso ritratta dal teschio 
morto risponde all'espressione ideale e sentimentale della (Isonomia 
vivente. 

Invece l'arte pagana quanto piu si dilunga dalle origin! pei*dendo 
le reliquie del retto sense naturale e progredisce nel suo perver- 
timento, tanto piA scade dalla regione ideale pura, e colla vista in- 
tellettuale raccorciata si ripiega sull'indumento materiale del vero, 
ne le restano che incerti riverberi in cui Tidea si frange e si ad- 
densa. Tuttavia il sense estetico pagano, comunque smussato, man- 
tenne un ideale non sempre ignobiie e basso, mentre la farsa ve- 
rista ripudia espressamenle e con sdegno aifettato ogni ideale, 
senza pero accorgersi che essa ha pure il suo bieco ideale, e quindi 
senza accorgersi che questo suo ideale e un ideale mulatto, una 
giacca voltata, che vuoi mostrarsi bella nel rovescio e nella fodera ; 
un ideale insomma che vive del negare sf'. stesso, nel che sta 
Tameno della farsa e un intercalare allegro nella storia deH'arte. 

II bello e, cioe non bello, che lo slesso verisrao, positivismo, nia- 
terialismo, che sono in fondo un solo intruglio, neiratto di negare 
Fidea provano inconsciamente centre se stessi, poiche non si puo 
negare I'idea senza Tidea, o si aiferma neiratto stesso del negarla. 
Cerlo se ne avrebbero a male se si dicesse loro che non sanno 
quelle che si dicono. Ora, concesso che sanno quelle che dicono. 
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quando negano Tidea devono conoscere I'idea, ciofe devono co- 
noscere quello che negano, alfrimenti si confesserebbero biascia- 
lori di parole senza senso. Ma conoscere Tidea vuol dire aver Tidea, 
non vuol dir niente. Dunque hanno inconsapevolmente Tidea che 
negano; come quel distratto che cercava rombrello mentre lo aveva 
sopra la testa e il raanico tra le mani. Diranno che le idee nostre 
da essi negate sono false. Se cosi fe, devono ammettere che sieno 
vere almeno le idee loro colle quali negano le nostre, oppure che 
hanno un'idea vera della falsifi delle nostre. Che se per divin- 
colarsi da questo calappio ci rispondessero che anche le loro 
idee sono false, allora li pigliamo in parola; ma poi facciamo loro 
rifletlere, che non vi possono essere idee false senza idee vere, 
come non vi poti'ebbero essere monete false se non vi fossero mo- 
nete vere, e di reale valore. 

Ma qui forse diranno che le idee , secondo la loro psicologia, 
che chiamano psicologia, tentando frodarci coUa parola, e che hanno 
perfmo la mutria di chiamare scienfifica, quasi ghignando con di- 
leggio sulla psicologia di tutti i secoli, diranno che le idee sono 
una realtJ, cora'e una realta il cervello da cui vengono elaborate, 
(potrebbero dire anche evacuate) e non una illusione obbietliva 
come le idee nostre. Lasciando quest'altro scambietto da saltim- 
banchi, con cui anche qui sotto la vecchia parola ci mutano sotto 
la cosa, e lasciando ancora quella rozza graffiata che d&nno al 
senso comune col fare identici il reale e I'ideale, mentre questo 
spesso si adopera come opposizione e f^erfmo come negazione di 
quello, ci basta invitarli per un solo momento alio sforzo insolito 
di acuire la punta della loro raente, come vecchio sartor fa nella 
cruna, e rifletlere, che se essi nel loro cervello concepiscono le 
nostre idee come illusioni^ e se le illusioni appunto perche tali 
non hanno alcuna realti, dunque concepiscono essi pure qualche 
cosa che non ha realti, e che pur e qualche cosa, poiche Tillusione 
non e il nulla; concepiscono insomma le nostre medesime idee, 
e le ribadiscono e illustrano poi collo stesso negarle. Se poi dices- 
sero che Tillusione non avendo realti i il nulla, allora vien da s4 
che concepiscono il nulla, cio^ hanno Tidea del nulla, il quale 
non i una realty, pare, e tuttavia bene o male ne maneggiano 
ridea. Sicchft queste idee, bench^'^ cacciale dai positivisti colla forca, 
ritornano a loro dispelto da ogni altra parte. Naturam expelUts 
furca, tamen usque recurret. 

Similmente e da dire del senso estetico. Gonservando a quesia 
espressione il significato fmora inteso da tutti, e non facendo il 
giuoco dei bussolotti che sogliono fare i positivisti, come nelle pa- 
role psicologia e idea, senso estetico vuol dire il senso del reale 
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in ordine all'ideale, che iiluminandolo lo fa bello o brutto e quindi 
piacevole o ributtante. E naturale che il positivismo, e il verismo 
che oe e I'arle, negando Tideale, neghino insieme e rigettino per 
conseguenza anche il senso estetico e Tarte del bello, che prima 
di loro ha creato e disseminato nel raondo, special mente in Italia, 
tanto bello artistico, da rilevare neirumana figura quel lineamento 
sovrumano che la rende somigliante a Dio anche come creatore. 
Ma come hanno inconsciamente, o contro voglia, un ideale^ benche 
stravolto^ cosi hanno inconsciamente, o contro quello che dicono, 
anche un senso estetico, benche depravato. Imperciocchi , se non 
vogliono dichiararsi da se stessi copisti materiali in senso stretto, 
come i fotografi, i fonditori a stampo, grimprontatori a punzoni, i 
torcolieri delle fipografie e delle lilograiie, gli amanuensi degli av- 
vocati e delle burocrazie; al che certo non scenderanno dalPaltezza 
delle loro pretese, n ^ consentiranno mai di darsi per uomini di 
mestiere, bench^ realmenle lo siano il piu spesso; resta che pure 
esercitino nei loro lavori un discernimento, una selezione, un'in- 
venzione o creazione secondo il loro gusto, che non intendono cer- 
(amente di confondere e identificare con quello della loro cuoca, roa 
che quantunque guasto, anzi appunto perch^ guasto e perfino marcio, 
prova Tesistenza d'un gusto artistico sano, come a cagion d'eserapio 

10 stato morboso prova lo stato fisiologico sano, o come la puzza 
d'un morto prova che ci sono dei vivi. Esiste dunque neiruomo 
un senso estetico essenzialmente diverso dai sensi puramente ani- 
maleschi, il quale, sano o appestato che sia, forma un cai-altere 
costitutivo e profondamente differenziale della natura umana. 

Esso si rivela, in un modo, se vuoisi, rudimentale, ma pure os- 
servabilissimo, perfino nel bambino, che talvolta arriva a preferire 

11 nuovo vestitino da fesia o un nuovo giocattolo, intorno al quale 
nulla c'e da rodere, a una ghiotta leccornia, mostrando cosi Falba 
del gusto estetico, che spesso vince lo stesso gusto verista del pa- 
lato e deiresofago. Non v'e traccia di simil gusto fanciuUesco negli 
stessi animali che hanno istinti e sentimenti piu raffinati. II cagno- 
lino della signora, forse educatissimo meglio dei iigli, si noia e 
sfugge la vesticciuola elegante che gli si vuol indossare, benche 
da mani (anto gentili. Si guardi il capraio piu semplice e idiota 
che dal ciglio del inonte, appoggiato le mani e il mento sul sue 
bastone, conlempla roelanconicamente il sole occiduo, che circon- 
fuso da rosseggianti vapori, quasi da manto funereo, cala e muore 
neirimnienso cimitero dell'oceano, intantoche le capre realiste e 
noncuranti del sublime spettacolo seguono capofitte a brucar rerl>e 
a tormentarc i cespugli. Si osservi il rozzo villano che s'inurba, 
tirando col capcslro il suo lido ciuco, e che entrato, poniamo in 
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piazza del Duomo di Milano, guarda ad occhi sbarrati e a bocca 
aperta la gran mole, la selva di pinnacoli, la maggior guglia che 
nella sua arditezza par che pieghi la testa di rincontro alle nu- 
vole che passano. Ma che fa intanto il suo collega positivista? Da 
serio filosofo positivista, non si cura di quelle ubbie aeree, ma va 
al sodo e addenta qualche torsolo di cavolo a testa bassa, ne I'alza 
se non nel caso che le sue narici dilatate abbiano fiutato in terra, 
i suoi orecchi tesi abbiano udito non lontano qualche suo ideale, 
che gli desta Testro poetico e gli fa intonare il suo inno verista, 
senza pero che dalla frase lasci capire se inneggia a Satana o ad 
Afrodite. — Menate pure il vostro cane educato secondo la piu 
squisita civilt^ cagnesca dinanzi alia Venere del palazzo Pilti, per 
vedere se si ferma estatico a conteraplarne le perfette fattezze; 
sebbene badate intanto prudentemente che il suo gusto artistico 
non lo porti a irrugiadarne estelicaroente il piedestallo; o, se me- 
glio vi aggrada, cimentatelo tra la Fornarina di Raffaello e la 
corba del fornaio, e intanto studiate filosoficamente nei suoi gusti 
di selezione il germe darvinista delia sua evoluzione specifica 
verso Tumanita o la scintilla del suo futuro genio raflaellesco. 

Ma oltre al senso estetico che apprende il reale neirideale, ve 
n'e un allro neiruomo ben piu elevato e puro, che, al di li e al 
di sopra d'ogni forma materiata, apprende un bello veramente di- 
vino, cioe il bello morale, che consiste neirarmonico accordo del 
buono col vero; locch^ pud concepirsi obbiettivamente in idea, ma 
che insiede realmente neirumana volonta, quando Tamore, che o 
il suo atto, si porta e si ordina a quell' idea. Ora a questo bello 
morale e a questa volonta, potenza attiva che lo ama e amandolo 
lo opera, va congiunto e quasi unificato un senso, potenza passiva, 
che lo gode, e che 6 il sublime senso morale, fonte d'un gaudio 
inefTabille allorche apprende il bello morale, e piu ancora quando 
lo opera, ma causa di raccapriccio e di orrore quando e ferito 
dalla morale bruttezza. 

Tuttocio e positivo e reale. Guai a chi non lo sente o non lo 
intende; guai a chi nol riconosce come un elemento di ben altra 
natura, che nulla ha di simile nella nalura animale e che rompe 
ogni continuity evolutiva tra I'umana specie e tutte le altre. Non 
puo essere che un positivista che nega i fatti positivi; giacche i 
fatti del senso morale si fanno per lo piu anche esternamente 
scnsibili e quindi reali e positivi. 

Ora il far scaturire dallo stesso fonte specifico la soddisfazione 
sensuale del porco, che pasciuto di ghiande si sdraia nella poz- 
zanghera, e la nobilissima compiacenza delKuomo benefico che ha 
riparato a una sventura del suo simile e consolato uno siraziante 
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dolore, piii che errore di menle sana, e violenza irosa e seltaria 
che si fa alia propria natura, o che si e fatla prima nel processo 
lutluoso di depravazione : e uno dei peccati piu abominevoli coniro 
nalura. II fatto che tutte le anime non depravate sacrificano al- 
Toccorrenza con volonterosa abnegazione qualunque voluHii sea- 
suale alia volulta divina di sovvenire a urgenti slreltezze od 
opprimenti soiferenze altrui, dimostra luminosamente, non la sola 
diversita, ma la diretta opposizione tra il senso aniraalesco ed il 
senso morale ; e che tra due cose si fattamente opposte, e si evi- 
dentemente conlraddittorie, non i il diverso, ma I'infinito. 

Guardiamo una scimmia, che dicono madre piu prossima deila 
specie umana. Figuriamoci che sia in fal posizione d'onde possa 
vedere da una parte un generoso che si getta nei vortici d'un 
lorrente per salvare un sommerso, e da un'altra parte un padre 
feroce che scanna i proprii figli. Essa non si cureri ne delFuno, 
ne deH'altro. Invece voi farete trasalire la sua indifferenza e susci- 
lerete gli sberlefli della sua estetica morale, gettandole una noce a 
rompere e scorzare, con grande divertimento dei vostri bimbi. Ep- 
pure vi sono neirumana razza dei rousi di rame battuto che non 
arrossiscono a dire che Tuomo i uno sviluppamento della scimmia 
progredita. 

Ma veramente il non arrossire non ^ privilegio singolare dei 
darvinisti, che si dilettano d'esser figli della scimmia; invece il noa 
arrossire di niente e proprio anche della madre scimmia e dei suoi 
agnati besliali. Sebbene, lasciando qui il non arrossii'e, che i negative, 
e venendo all'arrossire, che i posilivo; lasciando pure ai positivisti 
il discutere di colori e di tintoria fisiologica, poiche si arenano 
qui e non sanno^andare piu innanzi; per noi Tarrossire d'una faccia 
non tosta e la manifestazione esterna d'una interna commozione 
del senso morale. Chi I'ha incallito non arrossisce mai. 

L'arrossire e spesso vergogna del male fatto o deH'esserne colti 
da altri; ma spesso viene anche dal pudore, che e il risenliraento 
d'un'anima pura all'impressione che le fa qualunque turpezza di 
atti di parole. E uno schifo morale che ordinariamente si dipinge 
sul volto collo stesso colore della vergogna : se non che nel la eru- 
bescenza della vergogna non spira piu la soave fragranza del pu- 
dore, il quale puo dirsi il brivido deirinnocenza all'alito attossi- 
cante del vizio. 

Or se ridea della turpezza comunque iniettata in un'anima Can- 
dida le mette da prima il ribrezzo facendola quasi raggrinzare in 
se medesima, come fa il contatto del calabrone sulla sensitiva; da 
poi nelle successive impressioni la urta seraprc meno, sinoatanto 
che il turpe a poco a poco le si fa familiare e di se la impregna. 
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corrompendola e portandola talvolta ove manchino morali o sociali 
rattegni alia finale abolizione d' ogni vergogna e airostentazione 
spudorata dei vizio piu lurco divenuto una seconda natura. Questa 
, china rovinosa si percorre lalora velocemente fin nell'alba e nell'au- 
rora della giovinezza, dalla rosea fragranza del pudore non ancor 
tocco al laidume eall'assa fetida deirultimo sfacelo morale! E mas- 
sima parte vi hanno sotto bandiera falsata di civiltk e di progresso 
i lenoni d'una scienza [epicurea/d'una letteratura scettica e di 
un'arfe pornografica, che talora va rozzamente discinta e baccante 
pel pasto delle libidini plebee^ talora vien coperta da un velo a 
trasparenza iinamente divisato, cioe tanto per non urtare le ipo- 
crisie di una politezza superficiale e da stimolare in pari tempo 
coUe penombre piu acutaraenle cosi la foja primaticcia e ancor 
timida, come la stracca e sciupata. 

Ma orraai anche questo velo usatx) non si assetta piu al pro- 
gresso che ingFossa sempre; poiche va divenendo sempre piu d'im- 
paccio alle libere espansioni, onde va giustamente cascando a sbren< 
doli come le ragnatele. Le mode stesse dei vestiti che coprono 
importunamente, se non fosse pel freddo che intirizzisce o pel sole 
che abbronza la cute, correrebbero pericolo d'esser gettate tra gli 
smessi ciarpami come inutili inciampi^ e invece che da Parigi ci 
verrebbero dal Kordofan e dall' Abissinia, ovvero dalle foglie di 
fico del paradiso terrestre. — In fondo in fondo, a parlare proprio 
da realisti sinceri e senza le vecchie fisime morali, la vergogna e 
una debolezza della specie umana decaduta, e il pudore una schi- 
G11& dell'ignpranza, o una smorfia da marmocchi. Sono bensi questi 
dei lineamenti che distinguono Tumaniti dal bestiame, ma perche 
I'umanit^ vi ci scapiti molto perdendo una delle sue piu ghiotte 
liberty, in modo da farci invidiare gli stessi cani ed i ciuchi. Una 
prova di questa invidia umana sono, per esempio, le sassate dei 
birichini ai liberi cani e le randellate dei mugnai ai liberi 
ciuchi, coile quali vorrebbero malignamente comprimere in quelle 
bestie emancipate i legittimi e generosi slanci dei naturali istinti 
— Se non che queste catene irrugginite della vergogna e quel 
lacci fanciulleschi del pudoi*e vanno spezzandosi per Tumanita 
nel suo rifarsi verso le proprie origini bestiali, merce i progressi 
del positivismo neiraffrancamento della materia daH'incubo dello 
spirito, e i progressi consentanei dei suoi romanzieri plastici, dei 
suoi poeti afrodisiaci e dei suoi artisti scamicianti e scamiciati. 

Vorremmo dalla gentilezza sopraffina e dal genio sottile dei po* 
sitivisti una spiegazione rigorosamente analitica della vergogna e del 
pudore, ossia la genesi esatta di questi fatti reali e visibili dagli 
atomi e dalle forze della materia, Dii*anno forse che questa scipi- 
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(aggine della vergogna e queste bambinerie del pudore sono cor- 
ruzioni insinuate nella nafura primigenia dai posticci coslumi so- 
ciali e dalla crittogama clericale. Ma questa spiegazione al casto 
olfato dei positivisti puritani putirebbe di ragionaraenfo, di dedu- 
zione dialettica, di idealismo , e noi vorremmo invece una spiega- 
zione palpabile e netta da quelle porcherie metafisiche; vorremmo 
una spiegazione davvero sapiente, cio^ che sappia di genuino materia- 
lismo; per eserapio Tallegazione visibile di agenti e reagenti chimici 
capaci di produrre quel fenoraeno bastardo delFarrossire. Potrebbero 
anclie istituire degli esperimenti suH'asino, i quali proverebbero 
molto, se, per esempio, si polesse farlo arrossire ; poiche, secondo 
il Poeta Friulano che descrive fisicamente e moralmente Tasino, e 
appunto anche questa di non arrossire una sua nota che lo di- 
stingue dairuomo « E po* mai no si mude di color ». 

Ma da queste serieti pesanti della vergogna, dei pudore, delFar- 
rossire, passiamo un po' a un argomento piu ilare, cio4 al riso. 

Infatti anche il riso e un carattere sintoraatico cosi riciso che pa- 
lesa un salto enorme e una inconciliabile diiTerenza tra Panimale 
ragionevole e I'animale bruto. E appunto dal riso, che, come dallo 
arrossire, trainee e brilla Tintelligenza fmo dai suoi primi albori 
infantili. II bambino di pochi giorni saluta colle primizie del riso 
la madre che si aifaccia amorosa alia sua cuUa. Quel riso non fu 
certo imparato dal costume, no stampato dall'educazione. Esse nasce 
dairidea che illumina la mente deU'uomo, anzi la forma, e percio 
c primigenio neirumana natura. E I'idea che dk al sentimento pia- 
cevole un'espressione tutta propria, e che aleggia, quasi riverbero 
del divino nella natura umana, suUe labbra, negli occhi e in tutti 
i lineamenti della faccia infantile, atteggiati con armonia ineffabile 
in quella trasparenza deiranima traverso alia materia che diventa 
quasi diafana. 

D'ordinario il riso e deslato nell'uomo da cio che gli si presenta 
d'inaspettato, d'insolito, di bizzarro e insieme piacevole. La causa 
del ridicolo suol stare quindi nello scontrarsi improvvisamente idee 
od immagini disparate o contrapposle, le quali non possono avve- 
nirsi e compararsi se non nel campo deH'intelligenza, che sola puo 
apprenderle ad un tratto, d'onde poi rimbalzano nel senso interne 
e fioriscono esternamente nel riso. Se gli animali avessero intelli- 
genza, avrebbero anche idee, poichS son cose invoke Tuna neU'altra; 
e se avessero idee, e non sole immagini fotografiche, a volte ride- 
rebbero, cioe aireventuale accostamento d'idee disparate e sconlri 
burlevoli. 

Vien qui da notare il pregiudizio corrente sulla intelligenza degli 
animali. E un equivoco, che per essere molto comune non d percio 
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men grossolano, e che se si puo toHerare nel volgo lotalmente 
idiota rispetto alia scienza, non si puo a meno di sorridervi quando 
lo si usa gravemente dalla parziale idiotaggine di quelli che fanno 
professione di scienza. Se spesso nel parlare comune si lascia cor- 
rere Tintelligenza degli animali, egli e perche si adopera questa pa- 
rola nel senso d'un traslato; e i traslati, come tutti sanno, si fondano 
sopra la fenomenale similiiudine di certe cose od atti onde gli uni 
possono servire di emblemi o richiami idonei a significare gli altri. 
In sostanza non v'd atto d'animale simulante Tintelligenza che non 
possa spiegarsi colle fmezze talora raeravigliose dei suoi senlimenti 
ed istinti spesso piu acuiti che neH'uomo, colle rapide associazioni e 
succession! d'imagini, colla prontezza della fantasia e della memoria. 

Notiamo anche di passaggio ed in fretta, per non indugiarci 
Iroppo sulle uraane debolezze e frivolezze, come raoiti materialistic 
che tolgono cattedraticamente la scintilla razionale all'uomo, al 
diano poi in compenso a qualche bestia; e come su questo basso 
calle si imbattano e si stringano furtivamente una mano i mate- 
rialisti con certi nuovi pigiatori di S. Tomaso, che spremendone un 
equivoco d&nno al senso, ossia anche alle bestie che hanno il senso 
simile al nostro, la facoltd del conoscere, cioe Tinfelligenza. Di che, 
se non gli uomini, almeno le bestie saranno loro grate. 

II fatto sta che la sensazione esilarante e I'espressione graziosa 
del riso non rallegra mai il povero animale, ne mai fampeggia sul 
suo muso a inlerrompei*ne per poco la sua inalterabile e stupida 
serieti. — Presentate le stesse figure ridicole, poniamo una cari- 
catura del Pasquitw, agli occhi d'un uomo quanto si voglia positivista 
e a quelli d'un orangotano quanto si voglia intelligente secondo un 
nuovo filosofismo. Queste figure si dipingono ugualmente sulla re- 
tina deiruno e dell'altro: eppure Tuomo ne fa le grasse risa e torna 
piu volte a guardarle, mentre Torangotano appena vedutele volta 
Tocchio noncurante e mantiene la graviti accigliata d'un sindaco 
in ciarpa, o d'un senatore novello che s'insedia nel suo stallo. La 
ragione e che il ridicolo nasce, non gii dall'accostamento locale 
di immagini stranie Tuna all'altra, ma dal raifronto di idee dispa- 
rate e dallo sconcio del loro abbinamento; locchS non puo awe- 
nire se non nella mente una e unitiva dell'animale ragionevole, 
ciok mediante una facoltli tutta sua e radicalmente differenziale. 

Infatti se e vero, cio che i positivisti stessi non ci negano, ma 
anzi aifermano altamente, che la natura non va per salti, che nulla 
al mondo comincia di nuovo e di pianta, e che la evoluzione sup- 
pone necessariamente un germe primitivo o un embrione da cui 
move il primo come 1' ultimo stadio del processo evolufivo, il 
genio posivista, aborrente da ogni raziocinazione congctturale, sapri 
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certamente rilevare e toccare con mano nell' albero genealogico 
della nostra avita brulalita qualche rudimento germinale e insieme 
reale e visibile del riso umano. Per esempio, saprft scoprire neila 
scimmia, quando contrae malignamente i labbri e mostra la Candida 
chiosfra de' suoi canini ed incisivi, il primo abbozzo del riso soave 
6 pudibondo di un^ingenua fanciulla. Un bandolo di simile germi- 
nazione del riso puo tirarsi anche dall'asino, quando dalPannasare 
attento suirumido terreno aderge a un tratto briosamente il collo 
e le mandibole, dilafando le nari e sfoderando la dentiera; onde 
pare che rida a qualche graziosa fantasmagoria del suo mondo 
ideale. Questo riso asinino potrebbe essere benissinio profeHcamente 
gravido di quel riso umanizzato, oggi molto freqaente, con cui i 
cosi detti liberi pensatori ridono subliraemente a credenze e dot- 
trine poste molto al disopra dei loro nasi : come pure potrebbe 
presagire il riso sprezzatore dei ragni veristi, che imbavano del 
loro riso le statue di macigno della vecchia scuola. 

P. A. CiCUTO. 



I SETTE SILENZI E LE SETTE PAROLE DI MARIA. 

(SCRITTO INEDITO). 



PRIMA PAROLA. 



Quomodo Utudt quoniam 
virum non eoffnoseo. 



Dai silenzi mirabili passiamo alle mirabili parole di Maria; e ci 
sia quest' oggi maestra la prima parola ch'ella volge in risposta a 
uno spirito celeste con cui si trova, sola nella cameretta fedele e 
ignota agli uomini. Ecco folgora prima una luce e indi suona 
il saluto di un Angelo a nome degli angeli lutti, a nome di tuUo 
il creato, a nome del Creatore: Ave! gralia plena! Dominus tecum : 
benedkta tu in muUertbus! <k Ave, o piena di grazia; con te S il 
Signore; con te, o benedetta in fra le donne — Gbe genlilezza 
e altezza di saluto ! Chi mai oso proferirlo prima di Gabriele, cbi 
oserk ripeterlo di poi ad altra donna mortale ? 

Ma come risponde la Verginella ? — Con un turbaroento e con 
un pensiero: turbata est — et cogitaJbat. — Con un turbamento, che 
6 protesta contro ogni piii lieve tentazione di superbia^ poiche 
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Tumile si turba alia lode, come il superbo at biasimo ; turbata est 
in sermme ejus. — Con un pensiero, che k soUecita intelligenza 
vdlta a cercar nel saluto ci6 che vi possa essere de' cenni della 
divina volonti, in cui solo s'affisa: cogitabal qualis esset ista sa- 
lutatio. 

Per acquetare quel delicato turbaroenio, e chiarire quella intel- 
ligenza desiderosa, TAngelo torna alia lode con suoni piu dome- 
stici airumilti, e indi promette compiti in lei vaticini mirandi: 
Ne timeas, Maria : invenisii enim g^^cUiam apud Deum. Non turbarti, 
Maria; poich^ la grazia, di che ti dissi ripiena, ti vien da Dio, 
ne' cui soli tesori tu Thai ritrovata. Ecce concipies et paries fUium 
et vocabis nomen ejus Jesum. Ecoo per tal grazia tu concepirai 
e partorirai un figliuolo, e il suo nome sar& Gesu, ossia ei sara 
il Salvatore promesso alle genti. 

Avvezza al linguaggio del Gielo e ai secreti delle Scritture, non 
si smarrisce la fanciulla, non dubita delle misericordie di Dio, ma 
bramosa di veder oltre neirarcano, porge una domanda e mai\da 
fuor dal labbro virgineo un Quomodo? — Come? 

Quomodo ? Gome ? Quanti sensi ha sul labbro deir uomo tal 
voce? II filosofo dice: come? e indaga ardito le ragioni delle cose. 
Lo sceCtico dice: come? e beffardo ride di tutto. L'ignorante 
dice: Come? e cieco nulla intende. Ah non tumida filosofia , 
non insana increduliti , non ignobile ignoranza , ma la scienza e 
amore e fede il chiama suUe labbra di Maria I Ella sa d' essere 
stata gi^ invitata da Dio a offrirgli in voto la verginit&, e d'aver- 
gliela veramente offerta, e d'aver sentito mille volte in se it gra- 
dimento di Dio per tal voto; sa in ci6 non poter ingannarsi 
Ella n^ Giuseppe conscio e compagno del voto I Or sentesi da Dio 
invilata alia maternity del Yerbo Eterno ! Tutto e possibile a Dio, 
ella pensa ; ma il modo onde io possa obbedire a questo secondo 
invito io no' 1 veggio, poiche daH'obbedienza a quest'altro suo 
primo invito d a me tolto'il modo comune onde la maternitii suole 
avveaire; Quomodo fist istud? Come avverr^ cotesta maternity di 
cui sono richiesta? Quoniafn virum non cognosco; poiche I'uomo 
a cui mi son disposata io nol conosco piA che in compagno del 
mio voto, ne a lui mi stringe o stringera mai altro vincolo; Quo- 
modo? II nuovo modo che sta nelle tue mani, o Dio, me lo ad- 
dita tu stesso acciocch^ io possa essere non solo virgineamente 
casta, ma eziandio intelligente istromento de' tuoi voleri; che se 
il modo i I'ordinario, oh allora io rimangomi, o Dio, fedele al mio 
primo voto; e tu volgi il secondo ad altri, e resti a me la virgi- 
niti onde io non fui, n6 sono, nh sar6 altro che tua, e la ma- 
terniti del Yerbo a'abbia un'altra alia quale umilmente io servird 
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adorando il frulto delle sue viscere. pud toccar virginity piu 
alta cima? Venne ella raai in gara pii alta? Fu mai piu nobile 
vincitrice? Si gelosa di da non cedere una scintilla de* suoi 
celesti amori per tutte le beatitudini delta materniti di un Diol 
benedetta! Vedi , vedi noi miseri mortali quanio lontani da' 
tuoi pensieri I Tu pensi congiunger virginity con materniUi di Dio, 
al tuUo disposta di rinunziare a questa per quella. Noi diciamo: 
come potrd io mai congiungere purezza colle opinion! del mondo, 
al tutto disposto di rinunziare a quella per queste? Qwmodof 
Come? chiede a Tartista e lo scultore e T uomo di raondo; 
come espriraere nelFarte i forti commovimenti dell'animo, senza 
averli prima provati in se e buoni e cattivi? Come descrivere 
coUa penna tutte le passioni, senza averne fatto il saggio per sk 
stessi? Come conoscere il mondo e vivere in esso, senza aver 
esperienza di tutto e pagar un tributo a cid che chiede? — Ah! 
Maria! dammi libera e franca la parola che rigetti tali bestemmie, 
poichS coloro che m'ascoltano mi paiono degni d'udir tutta io- 
tera la weriik. 

Miei cariy io parlerd specialmente per gli artisti, perchi & spe- 
cialmente fra loro che han preso vigore queste sentenze, e piA 
d'un di voi le ha udite; ma parlerd con principii che ognuno puo 
volgere e applicare alle altre condizioni della vita, e piA che a tutte 
airufficio delle lettere. Se v'ha adunque chi debba pid che altri 
essere scevro e libero dalla volutti e Fartista; poiche vera con- 
traddizione i che colui il quale si professa il signareggiaiore ddla 
materia, per imprimere in essa il raggio dell* idea e rivelarlo altrui, 
sia dalla materia signoreggiato. Se egli prima si curva vilmente 
alia creatura che deve effigiare, come potri dipoi riporla in alto 
coll'eftigie? Quando mai si dice che il citarista sia preso d'amore 
delle corde e non piuttosto dell'armonia che spira da quelle? 
Quando mai poirk dirsi che il vero artista sia preso d'amore per 
la creta mortale, e non per la sua idea, che bella ed etema e 
fuor dai confini della creta gli splende alia mente? & Io spirito 
la carne che vuol ritrarre? E ben pargolo e ignaro nelFarte se 
si persuade che sia la seconda I Ma se d lo spirito, come ritrarlo, 
imprigionandolo nella carne e non piuttosto rendendo la carne, 
se fosse possibile, lieve e tersa come il cristallo a rivelar la spiritale 
bellezza? 

So io ben che la natura deve esser fondamento d'ogni arte ; 
ma come^ ditemi di grazia , e a ritrarsi la natura ? propriamente 
qual'^? No, perchS ella i corrotta e scaduta dal suo tipo primi- 
tivo. Qual non d? No, perchS cid sarebbe allevarsi alia menzogna! 
— Adunque, se avete una scintilla di genio, bisogna esercitar Ti- 
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maginazione e il pensiero in cid ch'ella dovrebbe essere e pud 
essere per mezzo del Cristianesimo, che al tipo priroitivo la ricon- 
duca; e chi con pennello e scalpello di lei sa segnare un grado 
piu alto e destare in altrui il desiderio di toccarlo, senza tradir 
la possibility, ecco Y artista piA valente. E il tipo del bene a cui 
si vanno accostando que' gradi, senza mai toccarlo, voi I'avete in 
vista e il potete studiare; e come il tipo del bene che vi piace, 
vi avete pure innanzi un tipo del male. Avete voi contemplate fi- 
samente nelle aule vaticane la Trasfigurazione di G. C, pennelleg- 
giata nel magnifico quadro di Raffaello? L^, sulla cima del Tabor, 
la santissima umanit^ di G. C. trasfigurata per la radiante pleni- 
tudine della divinitli; alia radice del monte il demonio che pos- 
siede e flagella e trasfigura in si orrenda guisa rinfelicissimo os- 
sesso? Quel quadro vi rappresenta non solo i due termini opposti 
a cui ogni di s'accostano le due schiere opposte di che si corn- 
pone la society de' Cristiani, ma eziandio i due tipi del bene e 
del male preparati alia meditazione dell'artista cristiano, poich^ 
ogni giorno Topera segreta del battesimo e degli altri sacramenti 
sollecita e avanza in noi una specie di trasfigurazione che ci av- 
vicina o a Cristo o al demonio, e le maggiori o minor i distanze 
dairuno o dalPaltro termine sono bellissimo tema al roarrao e ai 
colori. E per tutto questo di certo non v'ha bisogno di nessuna 
immorality, anzi di tutta e sola la morality, poiche il male infine 
6 sempre privazione, e si lascia ben immaginare anco senza pro- 
varlo, bastando che si recida qualche parte al bene, ed k solo il 
bene che non si pud dipingere da chi non ne ha I'abituale espe- 
rienza; anzi bevuto il male anche con brevi sorsi da chi era 
avezzo al bene, dal bene con si iremendo abisso separa, che la- 
grime e dolori ben lunghi cosli poscia il bene prima che lo si 
possa vagheggiare nella chiarezza primiera. 

Stoltezza, o artisti, i parlar di certi movimenti e pose che dile 
dover ritrarre dal naturale, se durante que' moti e pose voi non 
potete nel vostro studio accostarvi a un essere ragionevole senza 
profanarlol La profanazione e la maggior delle tirannidi o de' tra- 
dimenti a un essere immortale, che adoperate come strumento di 
volutty contro sua voglia e nell'atto che vi presta un servigio! 
Ghe se e con sua voglia, voi vi servite d'istromento infame per 
un'arte nobilissima e divina — E frale, voi dite, la natura umana. 
Ebbene allora il Vangelo parla eloquente : si oculiis tuus scan- 
dalizal ie, erne eum et prqjce abs ie; non fa eccezion per gli ar- 
tisti, e meglio i avere a projcere che ire in gehennam ignis. Per- 
suasi ci siam di sceglier I'arte; ogni arte ha il suo noviziato: 
nessun savio sceglie quell'arte che il conduce diritiamente air in- 
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Ferno; cerchinsi tutti i mezzi e guarentigie del male, come deb- 
bono far pure le madri e i confessori secondo carita; e se essa 
soverchiera ancora la vostra fraiezza, ite ad altro; priva del vostro 
genio, che non pud non curvarsi alia materia, mentre dovrebbe 
invece padroneggiarla, 1' arte non piangeri, ni il mondo patiri 
danno soverchio. 

Maria prima bellezza, che in raccoglie il tipo di G. C, bel- 
lezza che non solo pud esser piata, sculta, ma meditata, parlata. 

SECONDA PAROLA. 

Beee ancUla Domini, fiat mOd 
seeundum verbum tmun. 

La prima parola di Maria, la dimanda airAngelo, quel virgineo 
Come? Quomodo? poneva in sospeso Topera della Redenzione, po- 
neva in dubbio il consenso della Vergine di Jesse, flnchi la ri- 
sposta non avesse annunziata salva la virginita. L'istante adanque 
fra la domanda di Maria e la risposta dell'Angelo fu un istanle 
di posa ed aspettazione solenne! Se I'universo in quell' ietante 
avesse potuto raccogliere in una sola yoce i sospiri e i desiderii 
di tutte le intelligenze e creature^ avrebbe detto a Dio: Deb I tro- 
vagli, Dio, un modo straordinario per render madre questa ma- 
gnanima che non vuol cessar d' esser vergine: io, uni verso, non 
ne canosco un'altra di Lei piu degna del Verbo ; io, nnirerso, 
tutte quante le forze che Tu hai sparse nel creato, a Te, o Dio, 
ofFro e presto in servizio per fbrmar, se e possibtle, una vergine 
madre. — Ma Iddio, il quale anzi che fosse Tuniverso, ab aeUrm 
in sua idea vagheggiava quella virginea domanda ch'Ei solo avea 
suscitala, Ei solo potea . racquetarla. Iddio a si solo avea riservato 
quel modo straordinario, tntto esercitando in quello la beata Triade 
senza Topera di nessuna forza creata ; onde Iddio tosto rispose a 
Maria per mezzo dell'Angelo : No, non dubitare, o prediletta <A 
aetemo; sposo terreno a te non dee appressarsi; sposo divino verri 
a te egli stesso lo Spirito Santo: Spiriius Sandtis superveniet in 
te. — E cosi non mortale abbracciamento, ma la stessa virti del- 
I'Altissimo ti ravvolger& come di un^ombra miriflca: et virtus Al- 
Hssimi obumbrabit tibi. E da si arcane sponsalizie naseeri di te la 
santiti in te incarnata, il Figliuolo di Dio: ideoque quod nascetur 
ex te Sanctum vocaAitur Filius Dei. 

Linguaggio alto e nuovo h questo dell'Angelo, e argomento di 
dubbi e di interrogazioni avrebbe offerto a qualunque intelletto; 
ma vista salva la virginity, Maria, con una inlelligenza a cui amore 
e fede porgon ale franche e secure, tutto comprende; onde vien 
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toslo alia seconda parola di uroile assenso: Ecce anciUa Domini; 
fiat mihi secundum verbum luum : < ecco Tancella del Signore ; sia 
fatto a me secondo la tua parola Eece, ecco: parola che ac- 
cenna ana prontezza che non pu6 essere ragguagliata se non dalla 
prontezza con cui il Verbo scende in Lei. Ecce anciUa, ecco la 
serva; riconoscenza, sentimento, gaudio del proprio nulla; Bote 
andlla Domini, ecco Tancella del Signore; gaudio del nulla della 
creatura innanzi alia inflnit& del Creaiore — del Signore, dell'u* 
nico de' Signori. Fiai! sia fatto: non ch'io faccia, perchi a 
nulla fare io valgo, ma tutto il bene mi verr& da fuori, tutto dalla 
grazia del Signore. — Fiat mihi ! sia fatto a me ; a me, Maria, 
perchi quantunque tutto il bene mi venga dalla grazia, io non 
perdo la mia personality; io non sono istrumento soltanto passivo, 
io voglio aderire alia grazia con tutta V efficacia e pienezza di 
quella volenti che forma la cima di mia persona — Fiat mihi 

secundum — sia fatto a me a norma a norma di che? Secun^ 

dum verbum tuum, a norma della tua parola, o messo di Dio, 
perche in uno che da Dio m' i mandato io vedo Dio che me lo 
manda, e la parola che i cenno del suo volere accolgo nell'anima 
profondamente come il suo volere istesso, e colla parola tutto cii 
che la parola racchiude, tutte le conseguenze vicine e lontane, ve- 
dute non vedute da me, col divino concepimento, principio della 
Redenzione, tutti i sospiri e le lagrime, gli obrobrii, la passione, 
i tormenti del Redentore e della madre del Redentore e de* re- 
dentil 

Ah! benedetta Regina degli umili! — Solo il seggio che tieni 
presso al tuo Figlinolo sovra gli angioli e i santi d degno premio 
alia tua umiltk ! Oh ! Tu si alta lassA ! E noi quaggiA cosl bassi ! 
Cosi bassi senza la conoscenza di nostra bassezza. Deh ! una draroma 
della tua umilti a far men grande I'intervallo che da Te ci separa, 
una dramma di quella umilt^ che da noi stessi st^ccandoci ci ievi 
in alto, e a Gesiii e a Te ne av?icini! 

Dopo quella seconda parola di Maria, dopo quel Fiat rigenera- 
tore che i Santi Padri paragonano al FicU della creazione — non 
s'ode piA parola nella cameretta felice, perchd la parola eterna i 
gi& discesa in Maria, il Verbo i gik fatto camel Sublime sempli* 
cit& i quella con cui il Sacro Testo esprime I'istantanea Incama- 
zione; senza far cenno espresso del mistero, dice solo: etangelus 
discessit ab ea; e Tangelo si parti dalla Vergine — Ossia, al so- 
praggiungere del Re eterno deiruniverso per potere in Maria 
come in talamo stringere le arcane nozze coll'umanit^, gli angeli 
avyezzi a corteggiare il Re, gli angeli venuti a salutare la fan- 
ciulia, lascianla sola entrar ne' benedetti penetrali; di angeli non 



Digitized by 



— 442 — 

v*e pit!i uopo; la natura umana in quest' islante i piA grande del- 
TaDgelica, e riverenti s'allontanano e adorano. 

Cosi \ky dove TaUrMeri ci rifulse iaeaarrabile purezza, oggi ci 
rifiilgODO abissi di umilt^ ineDarrabile; r.umilti d' una vergine, 
che da una parte sforza airumilt^ dell'Incarnazione Dio, che solo 
in umilti pud vincerla, e dalPaltra sforza alF umilt4 dell' adorare 
come lor regina gli angeli, che pure in umiili non Tarrivano; tre 
umilti I'una maggior deU'altra e perdentisi nell'infinito. L' umilli 
di Gabriele , che s' inchina a Maria: Ave, gratia pletui; di Maria 
che, Madre di Dio, si dice serva: Ecce ancilla Domini; di Dio, 
che divien uomo: Et Verbum caro factum est; tre umilta che in 
tutto il roondo gli umili Cristiani annunziano ogni di tre volte 
colla tripartita preghiera deWAngdus^ quasi rallegrandosi che cosi 
le tre antiche e fatal i superbie sien bene ammendate; e Gabriele 
confonda la superbia di Lucifero repugnante al mistero dell'iD- 
carnazione; Maria la superbia di Eva credulaa un aogelo bugiardo; 
G. C. la superbia di Adamo che vuol farsi Dio. 

Deh! non ci cada mai dalla mente e dal cuore quel ben^detto: 
Ecce ancilla Domini! Purezza in Maria avea piaciuto a Dio e avealo 
invitato; umilta compie I'opera e stringelo a venire: SifdacuUex 
virginitate, tamen ex humiUtate concepit; onde e chiaro che solo 
unita ad umilti pud piacer a Dio purezza: unde constat quia etiam 
uL flaceret virginitas, humilUas procul dubio fecit. A che infatti ci 
varrebbe purezza commista a superbia? A nuH'altro che a prepa- 
rare caduta; concupiscenza di anima ancor piu rea che la concu- 
piscenza del corpo; concupiscenza di Lucifero e degli angeii suoi 
seguaci, i quali non poteano essere impuri, masuperbi, furonopiu 
rei dell'uom concupiscente , furono tutto rei , rei in tutta quanta 
la spiritale natura. 

Felice chi nel silenzio della cameretta di Nazaret roedita profi- 
cuamente le due grandi parole dell'umile e casta Maria, mediu 
le armonie tra umilti e castita , e a quelle tempera la mente ed 
il cuore. Felici i giovani castamente umili, e umilmente castil Ga- 
stiti insegna loro a soggettar le membra alio spirito ; umilti ad 
assoggettar lo spirito a Dio; umiltit fa lor sentire la bassezza e mi- 
seria dell'uomo, castit& I'altezza e dignity di lui; la prima bella sog- 
gezione, le seconda bella signoria ; soggezion non ombrosa, percbe 
seryire a Dio e regnare; signoria giusta, perche fra intelligente 
volenti e cieca persuasione e un varco inflnito. — Umilti <> in 
lui custode di castiti, perche col basso sentimento di si gli ispira 
un alto rispetto degli altri, tutte creature di Dio; castiti aiula in 
lui umilti preparandole nel cuore pacifico luogo e mondando lo 
sguardo a vedere sempre piu il nulla in faccia airinfinito;di casti 
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rossori lo tinge ogni piu lieve offesa alia verecondia deirumilti e 
alia verecondia della castit^, e Dio premia que' rossori con piu 
belli e rapidi ardiri nello studio a cercar la veritk, con piA Tranche 
e ridenti immagini a spaziar ne' campi della spirituale bellezza I 

Maria, Maria, eccomi in quella cameretta a' tuoi piedi; senza 
osar afQsarti , pongo nelle tue mani questo capo stanco de' fan- 
tasini delle uroane superbie, perchi tu il refrigeri coirumiltal Con- 
segno a Te il cuore stanco de' battiti non belli, perchS Tu '1 rac- 
queti colla purezza ; fa me , fa tutti umili e casli , che il puoi : 
Virgo singularis, inter amnes miiis. Quomodo fielf Fiat mihi! 

TERZA PAROLA. 

m salutavU EUgabeth. 

Qual'^ la terza parola di questa benedetla — dopo aver conce- 
pito la Parola eterna, che parola esce tla Lei? Parola dipace! — 
La salutata dall'Angelo va a salutare; la piena del Nume va a por- 
tarlo altrui — va a salutare Elisabetta — va a portar sospiro del 
Nume e ispirar la Madre e ispirare il precursore di 6. C. — Et 
intravU in domum Zachariae et saMavit Elisabeth — Et factum est 
ut audivit sahUatianem Mariae Elisabeth, eocuUavit infans in lUero 
ejus et repleta est Spiritu S. Elisabeth. 

Oh ! cbi pud dir la potenza di questa parola di pace, di quesio 
saluto amoroso che comunica altrui 6. C. — che, accolto per le 
orecchie, scende negli intimi penetrali della Madre a santificare il 
fanciuUo — Veramente il primo saluto cristiano che porta 6. C, 
il primo Pax temm — il primo Dominus vobiscum. — Saluto de- 
gnissimo da esser ricordato sempre dal Sacerdote quando, dopo 
aver veramente creato suH'altare TUom-Dio come Maria, si volge 
al popolo a salutarlo e augurargli tutte le benedizioni che pud 
dar 6. C. — Christus locuttts est per os matris , Johannes audivit 
per aures matris. — Cristo parld per la bocca di sua madre — 
per le orecchie di sua madre udi Giovanni — Beata donna — 
Beato fanciullo — Beato piA di tutti 6. C. e poi la sua madre — 
Beato poi Giovanni e appresso a lui la madre sua ^ Beate le col- 
line , r aria di Hebron che udirono nella voce di Maria la prima 
voce di G. C. e che nel sommuoversi di Giovanni vide il balzar di 
gioia di tutti i futuri redenti nelFudir la parola di Cristo. 

Oh! benedetta Maria I Cos! cominci ad esser canale della divina 
grazia e della santificazione. — Cos! comincia G. C. a voler che 
le sue grazie passino per Te. — Passa la tua parola oggi per le 
tue labbra, come sempre quinci innanzi passer^ la sua grazia per 
le tue mani ! — Tu con altra parola sollecitavi Tora della Reden- 
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zione a darmi il vino della Carit^, come eon altro silenzio presso 
alia Croce darai la perseveranza a Giovanni e a tutti i tuoi 6gli. 

— Giustificazione, Carita, Perseveranza, — doni di G. C. dispen- 
sati per le raani di Maria. 

Cara la figura di questa giovinetta qoindicenne, cbe appena 
concepito il Verbo della vita passa frettolosa per monti e boschi 

— Festinavit — quasi il divino pondo la facesse piik lieve e ratu 
che mai non fosse, e al fine di una, direbbesi, quasi gioconda 
corsa, erompe in giocondo saluto e si portentoso, sulia vecchia co- 
gnata. — Vera figura della giovane Chiesa, che porta ne' fiancbi 
G. G. e d& il saluto e benedice agli ultimi rampoUi della vecchia 
Sinagoga. 

Oh! ch'io ti oda, o voce melodiosa e possente, una volta io 
cielo, donde chi sa che prodigii operi, se tanti n'operavi in terra! 

— Ma deb I ch' io oda un filo di te prima in terra — el' odano 
meco quanti m'ascoltano — e la cara, la promettente giovenlu 
Tascolti e ne beva per Toreochie spirituali sempre maggior copia 
di santa letizia, di santa purezza! — benedettaf — Giovanni 
nacque in terra alia vita della grazia per questa tua cara voce, 
rinacque alia vita seconda sacrificato dalla voce meretricia di 
una concubina d'Erode. — Ah 1 certo dalla tua voce soave piovTe 
in lui quella purezza e forza di voce che combatt& fino airaltimo 
per la verity e la castit&. — Deh ! ainta a noi — le Erodiadi non 
son morte — la gioia tumultuosa de' convivii e delle danze aa- 
sconde ancora, come allora e sempre, il ferroento della passione 
che non i amore, ma diventa crudelt^, crudelt& opposta al tun i 
spirito amoroso. — Dolcezza e castiti spiri adnnqne da Te a noi 

— a noi, che Te salutiam mille volte lietaroente col saluto che 
avesti dall'Angelo — Deh ! cbe meritiamo un dl airappr^ssarsi alle 
soglie della eternity il tuo saluto di pace che ci affidi e rassicuri. 

— Esulteremo allora anche nelle angustie che ci fa novelli in- 
fanti, esulteremo come Giovanni, e la turpe memoria delle nostre 
passion! non verrk a turbarci, e il demonio fuggirji sconfitto da 
G. C, prostrato dal tuo saluto — da 6. C. il cui nome confon- 
deremo col tuo mondo, — dicendo GesA e Maria. 



Paolo Perez. 
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L ANIMALE PARLANTE. 



Nota pi^stama al m\9 Discorso %a santitd del Unguaggio. 

Nel mio discorso La SanUld del LingiAoggio, letto alia Regia Ac- 
cademia della Crusca il giorno 25 novenoibre dello scorso anno (1883), 
stampato negli AtU della stessa Accademia, poi ristampato nella Ras- 
segna Nazionale di Firenze, c'e un punto dove, parlando deir uni- 
versale capacity ideologica, non solo del linguaggio in genere, ma 
d'ogni piu selvaggio idiorna in ispecie, dico cosi: 

c Mi rioordo a proposito di un infelicissimo MamuUeUo, scritto 
il pedestremente sulla falsariga del Biichner, dove, in prova che 
a le lingue non possono servire di base ad una classificazione di 
<c popoli di razze umane, si porta il fatto che la volpe aJbbaja 
« come tm cane, e gli orsi, di specie molto disUnte, muggiscono alio 
c stem modo. Ad onta di cio, Tautore affeima che Tuomo pud dirsi 
a Vanimale parlante. — PerchS mai codesto epiteto di parlante, 

che sembrerebbe, a voler essere logici, dover indicare un carattere 
a: piu che sufficiente per distinguere Tuomo dalle bestie? — Sara 
« perche I'uomo sollanto possiede questa nobilissima e tutto spi- 
<E rituale facoltii del linguaggio. — Ohibol — risponde Tautore. 

— Animale parlante dicesi Tuotno, non perche parla, ma perche 
egU solo ha una faveUa ben arUcolata e ricca di vocaboU (1). 
Qui fo punto e comincio la Nota. 

Della ricchezza delle voci e dei vocaboli, come carattere differen- 
ziale tra I'umano e il bestiale favellare, non parliamo nemmeno, 
perohe sarebbe bello che si stabilisse un paragone, per esempio, tra 
il greco e il latino, e I'invariabile bup^up o bep^p del cane, I'e- 
(erno inesorabile diurno curcu del cuculo, o notturno chiurchiu del- 
Tassiuolo (2). II vero carattere che distingue la parola da un suono 
qualunque, e I'umana favella da un qualunque sistema di suoni^ 
che puo essere emesso da un animale, come da uno strumento 
di fiato, non e nemmeno Tarticolazione; perche di suoni artico- 
lati ne mandano fuori anche gli animali, e ci e maestro il pap< 
pagallo; senza dire, cosa che avrebbe fatto spiritare i nostri bis- 
nonni) che ormai parlano un linguaggio articolato anche le bam- 

(1) Canbstiuni, a ntropologia , n* xiv, nella serie dei ManuaU HoeplL Mi- 
lano, 1878. 

(2) Asaiuolo, uccello notturno, simile alia civetta, detto appunto Chiu-chiit, dai 
Toscani per la natura del suo grido, che si fa udire incessantemente, a misuratf 
intervalli, nelle notti d'estate. 
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bole che si d&nno per trastullo alle nostre bambine; tanto che non 
mi meraviglierei se, priraa della fine del mondo, fossimo chiamati 
ad assistere alle conferenze di qualche oratore meccanico. Di piu, 
corae vi sono lingue dove relemento vocale predomina, cosi si puo 
benissiroo irnmaginare una lingua tutta vocali, purche alia variety 
e alia ricchezza delle parole che si ottengono, unendo alle vocali 
le consonant!, o queste fra esse raggruppando, supplissero TinlBU- 
sitk, I'intonazione, la durata ed altre modality dei suoni. Mi sembra 
pero che anche in questo caso trovcremmo gii neH'usignolo un ri- 
vale ed un maestro. 11 vero carattere, il vero distintivo della pa- 
rola dal suono, della favella da un qualunque sistema di suoni, e 
quello di essere segno di un' idea la prima, e sistema di segni di 
idee la seconda. Dove non c'6 idea, non vi puo essere parola: dove 
non c'o intelligenza, non vi puo essere lingua. Le bestie non pai*- 
lano, perchi non pensano: ecco tutto. 

Si notino pero qui alcune cose, che non so se sieno state mai suf- 
ficienteroente avvertite, raentnj possono servire, secondo me, molto 
bene a farci sentire la distanza veramente inflnita (perche infinita 
() I'idea) che separa quello che dai naturalisti vorrebbe chiamarsi 
favella delle bestie, da quello che k veramente il linguaggio, ossia 
il linguaggio deH'uomo. L'uomo consta di una doppia naiura; in- 
telligente e senziente; spirituale ed animale. Se, come intelligente, 
deslinato a vivere in societi co' suoi simili, doveva essere provvislo 
di mezzi d'espriraere le proprie idee, e se il priucipale mezzo a cid 
doveva essere fornito da un apparato laringeo, capace di generare 
de' suoni, poi di un apparato orale, destinato a modularli ed artico- 
larli; cid non loglie che questa capacity di emettere suoni diversi, 
e di emettere quegli stessi suoni, che divengon parole, non debba 
considerarsi corae una facolt^ riferibile unicamente aU'organismo, 
e quindi, benche con infmite gradazioni di potenza e di perfezione, 
comune tanto airanimale uomo a cui e concessa rintelligenza, quanto 
agli altri animali, a cui Tintelligenza ^ negata. Sot to questo punto 
di vista, cN' una perfetta analogia tra la voce umana e la voce delle 
besHe, tra le parole, considerate semplicemente come suoni, e quei 
suoni d'ogni specie che escono dalla bocca degli animali. Ma, a con- 
forto dei nostri antropologi positivisti, c'e ancor qualche cosa di 
piu. La voce degli animali non k un semplice suono, come quello 
che fa sentire uno strumento di fiato; ma e anche un'espressione. 
— Un'espressione di che? — Di una sensazione, di uno stato pas- 
sivo particolare deir organismo senziente, sotto 1' impulso dei di- 
versi istinti, dalla sensazione medesima provocati e messi in atto. 
La fame, per esempio, il dolor fisico e quegli orgasmi organici par- 
ticolari che noi chiamiamo, parlando delle bestie, rabbia, paui*a, 
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gioja, arijore, dolore, tratti in errore dalla somiglianza delie esterne 
manifestazioni e dalla analogia tra il senso fisico e il sentimento 
morale, si esprimono dalle bestie, appunto con altretranti suoni, o 
modalita di essi. 11 gatlo miagola nello stafo di eccifamento; mentre 
tranquillo al fuoco, o sotlo la mano che V accarezza, s'acconfenta 
di far le fusa in tuono di contrabasso. II cane latra, mugola, guaisce, 
ringhia, rantola, secondo che prova quelle sensazioni, intese come 
abbiam detto, di paura, di rabbia, di amore ecc. — Ora non potri 
anche la voce delPuomo farsi sentire semplicemente come espres- 
sione di uno stato speciale del suo organismo eccitato? — Di certo; 
e lo vediamo principalmente e molto spesso nelle persone che non 
sanno padroneggiare o domare, coUa forza tutta propria della vo- 
lonta, i proprii istinti animali o animaleschi. Quando il bambino 
vagisce appena uscito alia luce, o fatto grandicello, per ore ed ore 
nojosamente piagnucola; o quando lo schiavo abbietto urla come 
un deroonio sotto il bastone, o I'infermo guaisce sotto Toperazione 
del chirurgo, parlano forse? Paria forse il furente, quando emette 
il rantolo dell'ira come il cane? No certamente: eraettono voci in 
corrispondenza colle diverse sensazioni, da cui gFistinti animali sono 
eccitati. Se ben si osserva, queste e altrettali manifestazioni sonore 
si odono appunto quando la parte animate dell'uomo k sola ad 
agire, o si fa cosi prevalente, da non lasciar campo alia parte in* 
tellettiva e morale di manifestarsi, o perchi debole e fiacca per na- 
tura, come nel bambino, o perche viziata, o colta all'improvviso 
da un qualche eccesso di passione, come in genere in tutti gli uo- 
mini. Tanto 6 vero che il piangere per dolor fisico, e peggio il 
guaire e Turlare, si ritengono come indizio di spirito debole, che 
ciok non sa mantenere quella supremazia deir anima ragionevole 
e volente, la quale, appena sente una certa nobilti, si vergogna 
in ogni caso di manifestare aU'esterao il pi*edominio o la tirannia 
delle potenze animali. Perci6 anche si reputa eroismo il tacere sotto 
la forza del dolore, senza emettere quel gridi, che il dolor fisico 
strappa sovente anche ai piu forti. Cid non hrk mai la bestia. Se 
il cane k battuto, guaisce. Si puo dire pertanto che Tuomo si di- 
stingue dagli animali, non solo perche sa parlare, ma anche, e forse 
meglio, perche sa tacere. Anche qui sta bene quel proverbio pieno 
di senso, che un bel tacer nan fu mai scriUo. 

II parlare ^ ben altra cosa non solo daU'eraettere semplicemente 
dei suoni, ma anche dal vagire, dal guaire, dalFurlare, dal ranto- 
lare, infine dall'esprimere con suoni affatto natui*ali, spontanei, spesso 
irresistibili e inconsapevoli, come fanno gli animali, le sensazioni 
prodotte neH'organismo senziente, qualunque sia, intrinseca od estrin- 
seca, la causa movente. Gol parlare non si esprimono sensazioni, ma 
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idee; non si grida, o si uria, ma si ragiona: poco importa poi la 
forma o la natura dei suoni, che possoao essere dolci e melodici 
come i suoni del liuto, od aspri e stonali come il raschio di una 
sega. Gome la coraprende la madre questa distinzione tra suono e 
parola, quando tra i suoni indistinti del suo bambino, avvezzo a va- 
gire per disagio, o a mugolare per soddisfazione corporea, sorprende 
un suono, un suono solo che pu6 chiamarsi parola! Oh qaella 
prima parola!... sarit semplicemente mam-ma, pa-pa; che importa? 
ma 6 una rivelazione, quindi una gioja iromensa, un paradiso ter- 
restre, in cui si corapenetrano Toblio di tutti i dolori del paito, 
di tutti i disagi delle veglie affaanose, e tulta la gioja di un lungo 
avvenire di ineffabili speranze, d'indicibili contenti. E in quel mo- 
raento, direi supremo pel cuore d'una madre^ che ella sente di efv- 
sere la genitrice, non di un semplice organismo animato, che man- 
gia, beve, funziona, ed e destinato a morire come un animate qua- 
lunque, ma di uno spirito immortale, che conosce, ama e porta seco 
il suo eterno destino. 

Naturalmente, stante la perfetta unita del soggetto uomo, intel- 
lettivo e sensitivo ad un tempo, e difficile, come in tulte le mani- 
festazioni delle potenze animali e spirituali indissolubilmente con- 
giunte col vincolo di una mutua azione e reazione che si tradiscono 
facilmente in tutti gli atti umani, k difficile, dico, segnare, anche 
nelle manifestazioni che si fanno mediante suoni , un confine 
preciso fra cio che e manifestazione dei sensi e cio che e invece 
manifestazione dell'intelletto. Lo stesso grido, che prorampe dal petto 
d'un uomo, puo essere segno di un dolore fisico o di un dolore 
intellettuale e morale semplicemente, come di tutte e due insieme. 
Dicasi lo stesso del piacere. Vi e anzi, direbbesi, un linguaggio 
speciaie, in parte introdotto nel lessico, che sta tra il vero lin- 
guaggio, coraposto di parole che sono tanti segni d'idee, e i sero- 
plici suoni che manifestano la pena o il piacere di una sensazione. 
Gli ah! gli aid! gli eh! gli ih! gli oh! gli uli! cioe le cosi detle 
interiezioni, pronunziate in diversi tooi, e con diverse inflessioni 
di voce, sono, piu che parole^ semplici suoni, esprimenti, piutloslo 
che idee, i sentimenti suscitati nelFanimo da un' idea, ossia la si- 
tuazione dello spirit o in quel momento, che sar& di dolore o di 
gioja, di sorpresa, di abborrimento, di tarrore, di approvazione o 
disapprovazione di una cosa, eoc. Ecco come, senza salire propria- 
mente fmo al vertice supremo che nella gerarchia dei suoni occupa 
il vero linguaggio, cambiando, in certo senso, affatto di natura, cioe 
di semplice suono diventando idea, come quello che serve alia i-a- 
gione nelle infinite manifestazioni deir umano pensiero, e diventa 
pensiero egli stesso suUa bocca di chi parla e neU'orecchio di chi 
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ascolta, ecco, ripeto, come senza salire fmo al vero linguaggio, e 
senza privare gli animali di cio che hanno^ in grado piu o meno 
perfetto, di comune coiruomo, siamo gii arrivali ad un genere di 
suoni che basta a distinguere Y uomo dalle bestie. Le interiezioni 
infatti, benche, propriamente parlando, siano piuttosto suoni che 
parole, sono ignote alle bestie, e fanno gi^ parte delFumana favella. 

Vi sono poi neir uomo due modi di esprimersi, ch'io chiaraerei 
due forme di linguaggio, molto complesse, in cui i suoni non en- 
trano che come parte accessoria, punto necessaria, e che sono, di- 
rebbesi, le vere manifestazioni piu spiccate della duality dei prin- 
cipii neiruniti del soggetto uomo, senziente ed intelligente ad un 
tempo. Queste due forme sono il riso e il pianto, i quali espri- 
mono sempre una sensazione fisica unita a un sentimenlo morale 
viceversa, indipendentemente dalla natura fisica o morale della 
causa che Tuna el'altra insierae produce. Chi prova un dolor fisico, 
se lo spirito e debole, piange precisamente come chi k cdlto da 
una sventura; piange, perch^ si.uniscono in noi in quel momento 
una penosa sensazione, un penoso orga^mo corporeo, e un sen- 
timento morale di tristezza o di paura. Lo stesso dicasi del riso, 
sul quale s'6 scritto tanto, e tanto si potrebbe scrivere, e in cui 
c'^ sempre il doppio elemeato d'un sentiraento morale e d'una sen- 
sazione fisica, meglio d'un orgasmo corporeo cagionato da esso. 
II riso ed il pianto non possono essere dunque che dell'uomo; non 
mai delle bestie. Questa osservazione Thanno falta, senz'essere molto 
naturalisti o flsiologi, gli antichi, tra cui ci fu quello che definiva 
I'uomo animate risibite. Non so poi perche non abbia creduto di 
aggiungervi Taltro epiteto di ptangibUe o lagrimabile. 

Infme, con che faccia pud i) naturalista parlare del linguaggio 
delle bestie, se, per parlare di cio che i propriamente il linguaggio 
dell'ttomo, bisogna scevrarne tutto quello che d'animale ha Tuomo, 
poi quello che risponde ad un sentimento misto, animate e spiri- 
tuale, cioe aU'unione attuale, attiva o passiva, dei due principii ani- 
male e spirituale, senziente e intelligente, dei quali il bruto non 
possede che il primo, per arrivare fmalmente fm Ik dove il suono 
piglia la forma di vere parole in talo corrispondenza, in tale unione, 
in tale ipostasi colle idee, da diventai*e idee esse medesime, e dove 
I'uomo si trova solo, soio sulla terra, non piu come animate sen- 
ziente, ma come spirito intelligente? E come pud il fisiologo preten- 
dere di conoscere Tuomo, Tuomo intern, Tuomo qual 6, e special- 
mente quella parte piu nobile di esso, per la quale soltanto d ve- 
ramente uomo, se si limita a lormentare le bestie? 

Suvvia; volete distinguere le bestie daU'uomo^ giudicandone sol- 
tanto dai suoni che emette ciascuno? Entrate dapprima nel gabinetto 

La Sapienza 29. Fascicolo VI — Vol IX. 
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di un fisiologo vivisettore, pronti a sentirvi lacerare il timpano e 
Tanima da' suoi cani ejulanti e da' suoi conigli squittenti. Recatevi 
poi (per buona sorte colla memoria soltanto) presso il trono di 
Anlioco, inteso a far scorticare, mozzare, arroslire, tormentare nei 
piu barbari modi i sette figli della fortissima Maccabea. Qui non 
un gemito; non un grido; non una lagrima; ma — Cfie cerdiida 
noif — grida Tuno. — Pronti a morire; ma le patrie leggi fwn 
violeremo giammai. — Tu — grida Taltro — o scelleratissimo, neUa 
presents vita ci perdi; ma il Re del mondo, noiy mortf per la sm 
legge, risuscUerd ad etema vita. — Qiieste membra — sclama fiera- 
mente il terzo — le posseggo dal Cielo ; ma queste pure per le leggi 

di Dio disprezzo — (1). Oh quesli si che parlano! 

Credo che il naturalista mi conceder^ esservi tra il parlar delle 
bestie e il parlar degli uomini qualche maggior difTerenza che non 
siano la piu perfetta articolaziane e la ricchezza dei vocaboli. 

Antonio Stoppani. 



IL METODO. 
I. 

C'e state tempo che in Italia la cosi detta filosofia de Tassoluto 
ha fatto piu rumore del corno d'Astolfo. Oggi, crollato V edifizio 
de I'idealismo nebuloso, siamo caduti in un vizio opposto: il po- 
sitivismo. Gik non pochi filosofi moderni esagerarono la impor- 
tanza del metodo: dissero che il metodo partorisce i principj 
de la scienza, quando la scuola ontologica italiana, posseditrice di 
una filosofia propria, nata da Pitagora, elaborata da Platone, e or- 
dinata da potenti ingegni a' bisogni de la civilti nuova, afferroava 
il contrario. 

Or che fa ella la novella scuola positiva? Pretende fondare esclu- 
sivamente su' fatti, esclusivamente su la esperienza e su le os- 
servazioni storiche, la scienza; rigettando ogni criterio di prin- 
cipj razionaliy e insegnando la dottrina per via di analisi speri- 
mentale. 

L'errore i cvidente. I fatti e le esperienze ti lasciano avvertire, 
chiarire , confermare i principj e le leggi, ma creano essi, ad 
esempio, il diritto, la morale? Gontengono la ragion d'essere dele 

(1) II. Mach., VII. 
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cose e de le istituzioni? No: le leggi de ia natura morale e giu- 
ridica sono anleriori a' falti. Ragionando di fatti, non s'ha a in- 
tendere di quelli soltanlo che si pesano o si misurano: s'ha a in- 
tendere insieme di quegli altri non meno veri, non meno evidenti, 
ne meno efficaci ne le scienze, che non sono i material] ; quelli 
cio^ che a' material! d&nno luce; quelli senza cui i fatti speri- 
mentali non avrebbero tegame tra loro; quelli che precorrono le 
esperienze, vincono la potenza del telescopio, dirigono la bilancia 
e la lente de Tosservatore, guidano a la scoperla di cose non per 
anco vedute. Parlo de' fatti che balenarono a la mente di Keplero 
e gli additarono la legge che governa i pianeti, prima ch'ei la 
verificasse co' calcoli e confermasse con I'osservazione; que' fatti 
che balenarono agli occhi di Galileo, quando ne la caduta di un 
grave lesse la legge universale che trovd poi ne la caduta di tulti 
i gravi; que' fatti che al Cuvier mostrarono in pochi avanzi fos- 
sili la forma di animali non piA veduti. 

A la luce di tali fatti Raflfaello Sanzio scopriva bellezze che in- 
darno si cercherebbero qua g.it!i; e il materoatico sottopose al cal- 
colo, senza paura di errare, un poligono di milioni e milioni di 
lati che non vide mai, ne pud sperare di veder realmente de- 
scritto. 

Questi fatti sono quelli de la ragione: verity vedute da Tuomo, 
piu ampie, piu generali, piiir sicure che non le verity dedotte da 
esperienza. Tutti ammettiamo la visione razionale de le leggi de la 
natura; ma le leggi non sono n^ materia, n^ forza: il concetto 
de le leggi importa il concetto di una norma, secondo cui le forze 
hanno da operare. La norma che dirige la forza 6 estrinseca a la 
forza ed i piu generate: le leggi flsiche de I'attrazione e del 
raoto esistevano prima de I'osservazione e de I'esperienza. 

II. 

Gridano: Vogliamo fatti, nient'aUro che fatti. Ma se il filosofo 
razionale accetta i fatti trovati dal naturalista, perchS il natura- 
lista non accetter^ i fatti studiati dal filosofo razionale? Come 
rimprovererei il cultore de le discipline morali e filosofiche, il quale 
chiudesse gli occhi a' nuovi trovati de la chimica e de la geologia, 
temendo d'imbattersi in vevhk incomode a la scienza sua ; cosi 
non batto le mani a lo scrutatore de la natura che chiude gli 
occhi a un altro genere di fatti, sol perche possono invalidare il 
suo sistema. Ora a punto cosi fanno gli odierni positivisti: affer- 
mano che cid che noi siamo e sappiamo e risultato di esperienza, 
ed escludono i concetti di ragione. Non v'ha dunque altra fonte 
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di conoscere se non Tesperienza? E se la cnetaQsica i cosa vaoa, 
come essi dicono, in qual modo si salva la ragione? Se unica virlu 
delta ragione e il descrivere e il coordinare i fatti, che scieoza 
riroane a Tuomo? Sar& cognizione storica, scienza non mai, chc 
scienza suona conoscenza de le ragioni de le cose. 

Le scienze sperimentali sono figlie de la vita profonda e vigo- 
rosa del pensiero: il quale ha un proprio essere, e quindi un 
proprio operare, e tutto riduce ad altissima sempUciti, e lascia 
immensi spazj a la fantasia e a I'affetto, e apre a le nazioai un 
avvenire pieno d'uffizj gloriosi e di beni inesauribili. E voi volete 
maledire a tutto che si tocca con Tintelletto e non con le mani? 
Questo io so, che dove gli alti studj razionali languiscono, la ro- 
bustezza e ampiezza de la vita intellettuale o non ispunta o si fa 
trita e sroinuzza o involve ne Tempirismo le istituzioni e le dot- 
trine. La forza che i tutto e si fa tutto, la forza monade e nu* 
rnero, centro e circonferenza, mi dk conseguenze ne la vita che 
distruggono Tuomo. Lo spirito risultato de la materia mi de- 
grada. La materia sostanza e fenomeno, spirito e corpo; la ma- 
teria intelligente, vantata da un sistema che pare ardimentoso, mi 
guasta Tarmonia univensa. Dite a I'artigiano e a la rerominella 
che Tanima i la totality de le senzazioni, dite che il male e il 
bene, la virtd e il vizio sono una cosa stessa, e voi farete ribrezzo. 
Quanti errori vecchi venduti per veriti nuovel Gik lo Schelling 
disse che V infinito e il finito, il necessario e il contingente, I'as- 
soluto e il relativo, Dio e il mondo sono tutt'uno, partoriti e rias- 
sorbiti insieme da un'unit^ dialettica, da una sostanza unica, madre 
mostruosa di tutti i fenomeni. E il Taine, potente ingegno e dei 
piu caldi sostenitori de la Glosofia positiva, ha detto che v'ha una 
forza esteriore la quale suscita tutto che avviene, collega tutto il 
composto, e genera ogni dato; ne intanto la causa differisce da 
I'effetto, ma il prodotto equivale a' fattori, e la forza ne la quale 
ci figuriamo la natura non 6 che la necessity logica che trasforma 
a vicenda il composto e il semplice, il fatto e la legge^ per To- 
pera del caso (hasard. — La Poniivisme Anglais, discussion vin). 
II Buchner, che ha esposto con breviti e lucidezza le dottriae dei 
materialistic tiene che non ci abbia forza senza materia, ne ma- 
teria senza forza: onde non si dk altro essere che la materia, la 
quale fa tutto ed e eterna. II tempo crea le forme che appariscono 
ne la vita immortale de la materia: il pensiero & una funsione 
organica (V. il suo libro Forza e Materia). Cosi il fatto si fa di- 
ritto, I'uorao e un vile strumento, i popoli non rispondono de le 
loro opere. E la liberta, la giustizia, la faroiglia, la patria, la pro- 
priety, I'ordine? A dio tuttoi 
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Non a caso metto qui insieme positivisti e materialisti. Ter- 
ranno vie diverse, ma gli uni e gli altri tolgono nobilti a la na- 
tura umana, disfanno Tuomo, non lo perfezionano. Guai se le loro 
dottrine dovessero decidere de la sorte de' popoli. E pur s' inse- 
gnano! Lo sanno i poveri padri, che mandano i figli a scuola come 
a un santuario, e al focolare domestico odonsi ripetere che il 
pensiero e propriety de la sostanza nervosa, che Tuomo viene da 
la scimia, e via! Gik il De Filippi scrisse che le scimie attuali 
sono il ramo cadetto, e noi il ramo nobile del comun tronco ge- 
nealogico (V. la sua opera UVomo e U ScimmieJ, Chi sa che un 
bel giorno non venga in pensiero al ramo cadetto di aspirare al 
regno tenuto oggi dal ramo nobile, e cacciando I'uomo a la cam- 
pagna, insediarsi ne le nostre universitJi, occupare le nostre bi- 
blioieche, e confermare la sua legittima esaltazione al potere 
per via de' docnmenti lasciati dal secolo XIX a' fortunati figli 
del piacevole Ourang-lang, del gentile Ghimpanzi, e del severo 
Gorilla ! 

III. 

L'odierna scuola posiliva, come abbiamo accennalo, non si pre- 
^occupa punto di cid ch'e bene o male per s^ stesso. I fatti esi- 
stono? conviene stare a essi. Di questo passo gl'istituti piA con- 
trarj si spiegano e giustificano con s(> stessi ; perchS la ragion 
d'essere sta ne la esistenza medesima. Si finisce col dubbio piu 
desolante. Di fronte a la immensa diversity d'istituzioni e di co- 
stumi, da' piA barbari e ingiusti a' piA civili e onesti; di fronte 
a la infinita opposizione d*idee, di principj, di credenze e di leggi 
de' diversi popoli de Tantico e del nuovo mondo; la scuola po- 
sitiva conchiude che non v'ha nulla di assolutamente vero ebuono; 
che tutto e relalivo a' costumi, a gli usi e a' climi; in somma 
che non v'ha una ragione assoluta e costante di vero, di buono, 
di giusto, ni tipo razionale di sorta. Cosi non sono pid i filosofi 
o i legislatori del mondo gentilesco, che proclamino la poligamia 

il divorzio a capriccio: 6 la scuola storica d'oggi che afferma 
tutto cid esser buono secondo i Inogbi: k Hugo, il celebre pro- 
fessor di Gotinga, che osa perfmo discutere se la promiscuita dei 
sessi non sia meglio preferibile ne Tetft nostra! 

Ghe i fatti storici spandano molta luce su' lavori progressivi de 
le scienze tutte> nessuno nega. Si, signori : la esperienza ^ di gran 
memento. Ma non confondiamo gli ufTizj di criterio con quelli di 
sussidio. La storia sari sempre un potente ajuto, ma non mai cri- 
terio sovrano. Criterio sovrano k la ragione, che trova e ci svela 

1 principj convenienti a la natura nostra, a' destini de Tuomo e 
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de la societi. Scambiate gli ufficj, e vedrete conseguenze! II pas- 
salo e bene e male, delitto e giustizia: nel passato troviamo la 
schiavitu, il dispotismo, il saccheggio, in mezzo a le piu belle isti- 
tuzioni e a le piu nobili virtu cittadine. Gome dunque si potri 
il tempo, il possesso, il fatlo, tenere supremo crilerio di verila e 
di giustizia? E la legge eterna di ragione che presiede a' fatli e 
li giudica. Se ci6 non fosse, dovrebbe accettarsi, in ogui ordine 
di diritto pubblico e privalo, la teoria de la santificazione del fatto 
e de* fortunati successi. Mancd forse la sanzione del tempo a la 
tortura, al feudalism©, e ad altre tali istituzioni? Ma la ragione 
eterna del bene e del giusto li voile aboliti , perche ritardavano 
il civile perfezionamento ed erano un'ingiuria a la naturale li- 
berty ed eguaglianza umana. 

Piu funeste sono le doltrine de la scuola positiva a la vita po- 
litica de'popoli; pero che esse generarono il diritto storico de la 
sovraniti, donde poi le monarchie di diritto divino. E noi non 
iscorderemo che, a principio del nostro glorioso risorgimento, il 
gabinetto austriaco fece una nota con cui invocava Tautorila del 
diritto storico a lagrimevole oppressione de' soggetti e de* vinti! 
L' Austria non disputava co' filosofi, ma voleva con la logica de* 
fatti storici far croUare il maestoso edifizio del nuovo diritto eu- 
ropeo che fondavasi su la nazionalita. 

Ed ecco come una quistione di metodo ne la scuola positiva, 
nel gabinetto de' governi diviene una quistione di vita o di morte 
politica per le nazioni! 

Onde si vede chiaro quanto siano necessarj i principj univer- 
sali di ragione per giudicare rettamente i nuovi fatti e le nuove 
istituzioni. 

IV. 

Anche i sacri e inviolabili penetrali de la letteratura e de Tarte 
invade la scienza positiva. Ella spegne la sacra fiamma de la ispi- 
razione e ogni lampo di fantasia generosa; nega realty a cid che 
non e soggetto a' scnsi; rinunzia al godimento d'ogni altra bel- 
lezza. Colpi mortali da a la poesia e a le arti rappresentative, 
specie a la drammatica e a la musica. Naturalissimo. Tolta a Tin- 
gegno virtu creativa, si perde quel non so che divino che sfugge 
non pure a Tanalisi materiale, ma a ogni acuta indagine filosofica. 
E lo splendore del vero si vela, e le generazioni sono trascinate 
a I'anarchia intellettuale. 

II Fausto e il Don Giovanni, per citar due poemi i cui autori 
non furono certo due stinchi di santo, si levano a sublimita 
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allora che s'allontanano da la materia. Una bella crealura nel 
Fauslo i Margherita, che ama^ che prega, che canta. 

Michelangelo nel silenzio de lo studio menava ardilissimi colpi 
di scarpello, e poi, sdegnato che Topera non rispondesse al tipo 
che aveva in capo, andava ripetendo: Lo veggo, loveggo, Che cosa 
vedeva il divino artista? La bellezza, che gli raggiava in mente. 
E come non gli fossero bastevoli tre arti, cercd ne la poesia Te- 
spressione di que' concetti per cui la favella de' colori e de marmi 
era poca. E io vorrei domandare a' positivisti perche in Italia la 
nuova letteratura non i ita ne le esagerazioni de le altre nazioni. 
Oso dire ch'£ stato per lo studio di Dante. Si, lo studio di Dante 
I'ha nutrita di fede e di aifbtto; per6 che la Divim Commedia 
chiude un tesoro di vovlih donde raggia una luce sempree viva 
una bellezza sempre nuova; luce e bellezza a cui possiamo af- 
fermar con orgoglio che non sono venute le altre nazioni. Fortu- 
nato quel popolo per cui il culto de' grandi uomini non cessa 
mai d'essere operoso. Pe' degeneri nepoti meglio sarebbe non 
avere avi illustri. II cantore di Catone, di Capaneo, di Farinata; 
il poeta de I'empireo e de I'abisso, non fu il maestro di chi pin- 
geva il giudizio de la Gappella Sistina e scolpiva il Mose? Le Ver- 
gini di Raffaello non le rincontriamo noi per le lande del Pur- 
gatorio e ne le sfere del Paradiso? La melodia del canto non si 
sente ne I'anima, o quasi diro non risuona a le nostre orecchie 
quando leggiamo i piu dole! versi de Tamico e del cantor di Ca- 
sella? E in ogni pane de la cuUura del nostro secolo non tro- 
viamo le orme di Dante? E Dante non vaneggid, no de I'alito pe- 
stifero di certe dottrine sono state nutrite le scienze, le lettere, 
le arti in Italia. Ce lo dice la storia, ce lo dicono i castelli feu- 
dali, e il silenzio de sepolcri, e le maestose basiliche innalzate da 
la fede di un popolo. 

V. 

Ma si h detto e si dice ancora che il metodo de la scuola po- 
sitiva non o che il metodo di Galileo, cioe I'arte di osservare e 
di indurre. La quale affermazione non solo accusa ignoranza de 
le dottrine di quel celeste ingegno, ma ^ una bestemmia; perd 
che il Galilei richiamd a TufQcio loro naturale le facoiti di os- 
servare, sperimentare, indurre, ma lascio illesa la indipendenza 
de la ragione e de la metaQsica. Ne' suoi scritti troviaroo ch'ei 
voile concreate certe veriti prime ne I'intelletto, come scorle iner- 
ranti ne' labirinti del pensiero umano. La sua opera ristauratrice 
quindi fu principalmente in questo, che contemperd e mise in 
accordo tutti gli ufficj de le nostre facoIt& conoscitive, e tutte le 
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arii del melodo, mostrando come al raziocinare astratto debba es- 
sere unita la esperienza^ e a Tautorila soprastar la ragiooe, ma 
sempre in modo che la notizia de' fatti sia fecondata con la $pe- 
culazion de' principj. Onde per lui il sapere era insieme positivo 
e razionale: e, in fisica, al vincolo de Tautorili, col quale alcuni 
Scolaslici credevano imbrigUar la ragione, sostilui quello piu sicuro 
e piu severo de la matematica. II metodo del Galilei procede 
sempre in mezzo a due vigilantissime e inesorabili guardie, che 
sono la filosofia razionale a destra e la maternalica a sinistra. 
Egli stesso lascid che si affalicava di accordare qualche canna dello 
scordato organo deUa filosofia; i\ quale non sarJ armonizzalo dao- 
veroy fino che d vorranno mantenere scordale qiiaUro a citique canne 
principali, che ddfim U suono a tiUle le allre. 

N. M. Fruscella. 



PUNTO Dl PARTENZA DBLL'UMANO SAPERE 

secondo lo Stagirita e TA-quinate. 



§53. 

Coniinuazione del paragrafo precedente. Si riconferma la esposla dot- 
irina di San Bonaventura, la quale viene cotUinuata dai sttoi 
successari neWOrdine Serafico. 

134. II paragrafo precedente era gi& da lungo tempo spedito 
all'egregio Direttpre della Sapienza, quando un nuovo libro intorno 
all'argomento delle eterne ragioni propugnate dalla scuola Bona- 
venturiana vide la luce nell' anno 1883, e ci capit6 fra mano in 
buon'ora per poter leggere nella sua integrita la questione aned- 
dota di S. Bonaventura, di cui in parte ci eravarao occupati (1). II 
tilolo di questo nuovo libro suona cosi: <r De HUMANiE cOGNiTioms 

RATIONE ANEGDOTA QUiEDAM SERAPHIGI DOGTORIS SaNCTI BONAVENTDRiE 
ET NONNULLORUM IPSIUS DISGIPULORUM EDITA STUDIO ET GURA P. P. COL- 

LEGii A S. Bonaventura. Ad Claras Aquas (Quaraghii) prope Flo- 

RENTIAM, EX TiPOGRAPHIA GOLLEGII S. BONAVENTURiE, MDCCCLXXXIII ». 



(1) Nel marzo 1883 io avea gih spedito il § precedente al Direttore della Sa- 
piensay quando nella primavera del 1883 fu pubblicato il libro nuovo qui nomi- 
nato, che io ebbi alia fine di giugno 1883. Allora ho stimato miglior partite di 
lasciar intatto il § 52 g\k spedito, e di aggiungere invece quale cootinuazione il 
§ presente. 



Digitized by 



Google 



- 457 - 

E dedicato alia pia memoria del Padre Fedele da Fanua, il quale 
nei suoi lunghi viaggi, rovistando nelle biblioteche d'Europa^ scopri 
gli opuscoli mandati al palio per cura degli editor! in questa 
nuova pubblicaziooe. ADche dalla prefazione premessa a questo 
libro recentissimo si rileva che 11 prefato Padre Fedele aveva ri- 
portata soltanto una parte, cioe la principale delta questione di- 
sputata di S. Bonaventura, segnando con puntini la parte mancante, 
la quale consisle in uaa serie di ventisei obbiezioni opposte ed imme- 
dialamente aggiunte a quel gran numero di autorit^ e ragioni, di 
cui abbiamo gik fatto cenno. Dopo queste obbiezioni segue il corpo 
della questione, come usa S. Tommaso col solito Respondeat di cui 
pure in buona parte ci siamo occupati, chiamando questa risposta 
del Serafico Dottore condudone, perchA cosi I'aveva appellata il 
Padre Fedele da Fanna. Dopo questa risposta, che termina colla 
Gnale da noi riferita al n. 133> nota 1, a cui va aggiunto, c sicui 
jam paiuU et patebit in obbieciorum soluHonesiy tiene subito dietro 
e nello stesso ordine la soluzione delle obbiezioni prima fatte. 
Fra queste ventisei obbiezioni e soluzioni noi faremo la scelta di 
quattro soltanto, le quali bastano a mirabilmente riconfermare il 
gia dimostrato e le segneremo col numero che tengono nell'ori- 
ginale. 

Obbiezione prima. « Primae ad Timotbeum ultimo dicitur de Deo: 
<( Qui soltis habel immortcUUatem et lucem habitat inaccesdbilemy quern 
<r ntiUus hominum vidit, sed nec videre potest. Sed omne illud quo 
f vel in quo cognoscimus, est cognoscenti accessibile: ergo iilud 
(( quo vel in quo cognoscimus, non potest esse lux raiionis vel 
« veritatis aeternae d (1). A questa obbiezione S. Bonaventura, 
dopo il corpo della questione, fa la seguente risposta: 1. c Ad illud 
«c ergo quod obiicitur primo, quod lucem habitat inaccessibilem ; 
Qc dicendum, quod loquitur de illo accessu ad illam lucem in suae 
« claritatis plenitudine et fulgore, quo modo non acceditur ad 
< ipsam per potentiam naturae, sed per deiformitatem gloriae: d 
Questa soluzione riconferma che noi col lume di natura non at- 
tingiamo il compiuto splendore di quella chiarezza che e il Primo 
Intelligibile sussistente, c'loi Dio, inaccessibile alia mente umana, 
ma bensi abbiamo presente soltanto la chiarezza non onnimoda (2) 
di queirintelligibile datoci colla luce deU'essere in universale, che 

(1) Diamo per amore di brevity 11 solo testo latino, la cui traduzione viene 
abbasbanza supplita dalla glossa aggiunta alia soluzione di tutte queste quattro 
obbiezioni. 

(2) Vedi § 52 n. 129, dove il Serafico Dottore dice che la ragione eterna (colla 
quale comunicazione si rende una creatura intelligente, ivi n. 128) non ci e pre- 
sente per natura nella sua chiarezza onnimoda^ ne sola, ma colla ragione creata. 



Digitized by 



— 458 — 

essendo una ragione eterna riesce vera similitudine di Dio, per la 
quale siamo a sua immagine creati. Cid che viene pure insegnato 
da S. Tommaso dicendo: € Nihil aliud est ratio naturaUs hominis 
< nisi RiFULGENTU DiviNiE CLABiTATis ifi atiima, propter quam dari- 
tatem eat ad imaginem (1) (Expos, in Ps. 34). E quesla diia- 
rezza divina^ che, partecipata airanima, la costituisce ad imagine di 
Dio, h la luce di un immutabile eterno sapere infuso nelPaniroa, 
ed e percid cosa essenzialmente diversa dalFanima stessa, che per 
se e tenebra, come ai prefati suoi discepoli ha insegnato il grande 
Vescovo Agostino, loro maestro, dicendo cosi : « Anche V aniraa 
<r stessa, quand'anco sempre fosse sapiente, come lo sar&, quando 
«c fia liberata in eterno (2), tuttavia bisognera dirla sapiente per 
« la partecipazione della incommutabile sapienza, la quale nom 
<r CIO CHE E* L'AmMA STESSA. Imperocchc, quand*anche I'aere giammai 
€ venisse abbandonato dalla luce infusa, non ne segue perci6 che 
cc altro non sia esso medesimo, ed altra cosa la luce, da cui e it- 
er lumihato. io ho detto questo quasi che aere sia V anima, 
« ciocchc opinarono alcuni che non seppero pensare una natura 
« incorporea. Ma hanno queste a quelle cose anche nella loro 
(c grande disparity una cotale simiglianza, da non dirsi sconve- 
« nientemente che I'anima incorporea viene cosi illuminata dalla 
« luce incorporea della semplice sapienza divina, come il corpo 
« dell'aere i illuminato dalla luce corporea; e a quella guisa che 
<r I'aere abbandonato da questa luce di sapere divino diventa te- 
« nebre (perocchi le tenebre, che si dicono di qualsivoglia luogo 
c corporate, nient'altro sono che aere privo di luce), non altri- 
« menti tenebre rimane Fanima privata della luge della sa- 
c PiENZA j> (3). Solo per questa sapienza, astratta da Dio e fluita nel- 

(1) Se la ragione naturale deiruomo 6 una chiarbzza divina ripulgbntb nel- 
l'anima, per cui questa riesce ad imagine di Dio, bisognerA ben dire che il lume 
di ragione sia cosa dicina, perchd dioina d questa chiarezza sempiterna parte- 
cipata alia creatura nel tempo. 

(2) Una variante legge cosi : Come Io sarA (sempre sapiente) quando dalla pre 
sente miseria sia liberata in eterno, cum erit (semper sapiens) cum a praesenti 
miseria liberabitur in aeternum. ^Nella presente miseria Tanima non pu6 costan- 
temente tener fisso lo sguardo neU'eterna sapienza (V. § 51, n. 121), per cui si 
pud dir benissimo che talor d sapiente (in atto), talor non d sapiente (in alto), 
come si direbbe deirintelletto possibile che non 6 sempre intelligente in atto. 

(3) « Anima quogue ipsa, etiamsi semper sit sapiens, sicut erit cum libera- 
« bitur in aeternum ; participatione tamen incommutabilis sapientiae sapiens 
« erit, quae non est quod ipsa. Neque enim si aer infusa luce nunquam de- 
« seratur, idea non aliud est ipse, aliud lux qua illuminatur. Neque hoc it a 
« diwerim, quasi aer sit anima: quod putaoerunt quidam,qui non potuerunt 
« incorpoream cogitare naturam. Sed I\abent haec ad ilia etiam in magna 
« disparilitate quamdam similitudinem, ut non inconceni enter dicatttr, sir 
« illuminari animam incorpoream luce incorporea simplicis sapienti.«5 Dei, 
« sicut illuminatur aeris corpus luce corporea; et sicut aer tenebrescit ista 
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Tumana natura come lume alle menti contenente la legge natu- 
rale e i patti comuni ai due intelletti, il divino e Tumano, pote 
stringersi quelFalleanza sempiterna, che fu fatla da Dio coiruomo 
naturalmente, della quale parla il profeta, lamenlando che sia stata 
poi discioUa per Tinfrazione dei patti da parte degli uomini (1), 
perchS senza il vincolo coraune di questo eterno sapere, con cui 
Dio avesse legato I'intelletto creante coirintelletto creato, non sa- 
rebbe stata possibile nessuna alleanza sempUema stabilita per na- 
tura fra Dio e I'uomo (2). 

« luce desertus (nam nihil sunt aliud quae dicuntur locorum guorumcumque 
« corporalium tenebrae^ quam aer carens luce), ita tenebrcsccre animam sa- 
« PIENTI.45 LUCE pHcatam » {De Cio. Dei, Lib. XI, c. 10, n. 2). AI quale splen- 
dido passo fa perfetto riscontro quello dl Origene, riportato da S. Tommaso 
(V. § 22, n. 35, nota 1) con piccola variante, ma che nel suo originale suona ancor 
meglio cosi : « Laa? humana, et si non peccaret, auis propriis oiribus lucere 
« non posset. Non enim naturaliter lux est, sod particeps lucis. Capaw siquidom 
« sapiontiae esty non ipsa sapientia cuius parficipatione sapiens Jleri potest. 
« Sicut ergo aer iste per semetipsum non lucet, sed tenebrarum oocabulo nun- 
« cupatur, capaso tamen Solaris luminis est: ita nostra natura, dum per se- 
« iftsam consideratur, quaedam tenebrosa substantia est capaw ac particeps 
« lucis sapientiae, et quemadmodum praefatus aer, dum solares radios par- 
« ticipat, non dioitur per se lucere, sed soUs splendor dicitur in eo apparere 
« ita ut naturalem suam obscuritatem non perddt et lucem superoenientem in 
« se recipiat ; ita rationabilis nostrae naturae pars, dum praesentiam Dei Verbi 
« possidet, non per se res intplligibiles et Deum suum, sed per insitum sibi 
« dioinum lumen cognoscit » (Origenis, etc. Opera omnia. Basileea 1557, pag. 505, 
T. II, Horn. 2" in divers, loc). Come dunque I'aere partecipando dei raggi solari non 
si dice che risplenda per sd, ma per lo splendore del sole in esso luccicante, in guisa 
che esKO non perde la sua naturale oscuritii e insieme riceve in sd la luce soprav> 
veniente ; cosl la parte razionale della nostra natura, possedendo la presenza del 
Verbo di Dio, non per s^ stessa intende le cose intelligibili ed il suo Dio, perche 
per sd stessa continua ad esser tenebra, ma intende gli intelligibili ed il suo Dio 
per la sopraweniente luce di quel sapere divino che k appellate lume dioino in- 
serito. L'anima quindi non d ew se razionale, ma lo d ex dioino lumine insito, 
come dice Origene e con lui S. Tommaso, oppure, come dice nel suo testo S. A- 
gostino : L'anima ^ razionale non per s^ ma per la luce della sapiensa, per la 
partecipazione alVincommutabile sapiensa, la quale sapiensa partecipata da 
Dio non d Vanima stessa. 

(1) « La terra d infettata da' suoi abitatori ; perch^ questi ban trasgredite le 
« leggi, ban cambiato il diritto, hanno sciolta Talleanza sempiterna » (Is., 
cap. XXIV, 5). A questo versetto TArcivescovo Martini appone un commento, da 
cui stralciamo quanto segue : « Gli abitatori della terra .... hanno rotta e anni- 
« chilata I'alleanza fatta da Dio con essi mediante la stessa legge naturale, alleanza 
« che doveva essere eterna e immutabile, comb lo t la stbssa leogk ». L'alleanza 
quindi riesce eterna ed immutabile, perchd eterna ed immutabile la legge 
naturale da Dio inserita, la quale percid non pu6 essere una modificazione dello 
spirito umano, come dovrebbe esserlo, se fosse vera quella falsa fllosofia che ci 
sforziamo di distruggere anche per questo capo che renderebbe impossibile ogni 
alleanza con Dio, il quale non operando nel tempo, non pu6 degradarsi a strin- 
gere alleanze col tempo, ciod accettando patti a Lui stranieri, perchd usciti da 
uno spirito autonomo nella successione de' tempi. 

(2) Se I'uomo appena naturato e costituito intellettivo non possedesse un sapere 
comune ai due intelletti, il divino e I'umano, contenente in germe tutta la legge 
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Obbiezione quinta, <r Item Gregorius in Moralibus: « Cum mens 
« in contemplatione suspenditur , quidquid profecto videt, Deus 

< non est; sed ratio cognoscendi perfecte conspicitur in cognitione 
€ certitudinali: ergo hujusmodi ratio non est Deus nec aliquid in 

< Deo: ergo etc. >. 

Obbiezione sesla. t Item Dionysius in Epistola ad Caium : <r Si quis 
K Deum videns intellexit quod vidit, noh ipsum vidil, sed quiddam 
« eorum quae sunt entium et cognitorum ; ipse autem est supra 
« intellectum et substantiam stabilitus : <r ergo in cognoscendo 
cc mens nostra in praesenti vita non attingit verum increatum ». A 
queste due obbiezioni il S. Dottore risponde con una sola sohi- 
ziont'. cosi : ad 5, 6 « Ad illud quod obiicitur de Gregorio et Die- 
« nysio, dicendum, quod neuter negat, quin illud lumen verum, 
« quod illuminat omnem hominem venientem in hunc mnndum, 
€ a nostris mentibus altingatur , sed quod in hac vita nondum 
« plene videtur >. Questa risposta esprime il pensiero della pre- 
cedente soluzione, ma in altri termini piu precisi. Gregorio e Dio- 
nisio dicono che col naturale intfiito non si vede Dio ossia 1' es- 
senza divina. Ma fra il vedere Tessenza divina e il non vederia San 
Bonaventura colloca di mezzo un altro concetto, quello di altin- 
gerla bensi, ma non pienamente, nondum plene (1). Ora gli e di 
fede essere il Verbo di Dio quel lume vero che illumina ogni 
uomo veniente a questo mondo; quindi fra il Verbo di Dio illu- 
minante e la mente umana perennemente illuminata non c'e di 
mezzo altro che. la stessa ilhiminazione partecipata, col qual vin- 
colo per conseguenza intelligibile a noi presente attingiamo il 
Verbo di Dio, senza pero vedere la pienezza , cio& la personalitA 
dello stesso Verbo (2). Con tutta ragione dunque S. Bonaventura 
risponde che ne I'uno ne I'altro dice che dalle nostre menti non 
si attinga quel hime verOy il Verbo, cite illumina ogni uomo veniente 
a qucslo mondo, mentre noi lo attingiamo veramente in parte, ma 

naturale e i patti dell'alleanza che terminano col bene eudemonologico, non sa- 
rebbe piu possibile uu'alleanza di natura, perche Tuomo si troverebbe gik natu- 
rato sensca posseder patti di alcuna alleanza. 

(1) Se, come ci ha detto testd S. Agostino, per una cotal somiglianza non di- 
sconviene istituire paragon i fra le cose spiritual! e le corporali, non sara fuor di 
proposito Tosaervare che come veggendo dalle nubi velato il fioco splendore della 
primissima fase lunare si attinge certamente la luna, ma senza vedere Tastro 
notturno, perch^ non lo si attinge nS a faccia scoperta, n^ pienamente, nondum 
plene; cosi intuendo un intelligibile puramente mentale, astratto dal Frtmo Intel- 
ligibile suBsistente che ^ Dio, si attinge bensi Dio, ma senza vedere TEssenxa 
divina, perch^ non lo si attinge pienamente, nondum plene oid^tuPy nella sua 
real sussistenza, sibbene soltanto in una similitudine ideale, quale sarebhe la 
luce dell'essere in universale per s^ intelligibile. 

(2) Si confronti il § 4t, n. 70, dove pur S. Tommaso ci aveva detto altreitanto, 
ciod che il Verbo illumina con iluminazione universale, non gik personale. 
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quello che a baon diritto negano ambidue si & che lo si attinga 
e veda in questa vita pienamenle, nandum plene videtur. E con 
S. Bonaventura collima S. Anselmo nel siio Proslogio, capitolo de- 
cimoquarto : c An poiuit de te aliquid intelUgere, nisi per lucent et 

< veritatem tuam? Si ergo vidit lueem et veritalem, vidit le; si non 
« vidit te, non vidit lueem et veritalem, mi lux est et Veritas, quam 
€ vidU, et tamen nondum te vidit, quia vidit te aliquatenus, sed 
« non vidit te sicuti >. La quale dottrina d quella idenlica, con 
cui San Tommaso insegna che Tanima sempre intende e percid 
attinge Dio colla presenza immanente d'un intelligibile indeter* 
minato (Vedi § 43, num. 84, nota 1), e che noi abbiaroo per 
natora inserito un inielligibile comune, col quale conosciamo e 
percid attingiamo Dio (ivi), onde Tintelletto nostro intende Dio, 
percbe i a Lui imroediatamente unito per la sua intelligibile 
similitudine fluita neH'intelletto uraano (Vedi § 49, num. 108, 
nota 3). E queste cose erano g\k state insegnate prima dal grande 
Agostino dicendo che la forma della nostra mente e la verity 
come somma similitudine del principio (Vedi § 4€, N. 72), e che 
oon questa forma della mente attingiamo Tesistenza /]i Dio (Vedi 
§ 43 N. 83), perch^ fra la mente nostra, colla quale intendiamo 
Dio uno onnipotente e la luce interiore della vieiril^, per mezzo 
della quale lo intendiamo Padre, non intercede creatura alcuna 
(Vedi § 49, N. 108), neppur la creata astrazione, che ^ un lume 
spentOi assegnato agli intelletti dai nostri avversari; mentresetale 
cieca facolt& soggettiva esistesse in mezzo fra il soggetto e la luce 
della veriti, costituirebbe una si alta parete da annullare la mente 
e da rendere assolutamente impossibile di intendere Dio Padre 

QIAHMAK 

Obbiezume dedntanona. < Item, si in rationibus aeternis cogno- 
<c scimus; sed ration«s aeternae sunt causae altissimae, sapientia 
c autem est cognitio causarum altissimarum : ergo quicumque 
a aliquid certitudinaliter cognoscit, est sapiens; sed hoc est falsum : 
« ergo etc. 

A questa obbiezione S. Bonaventura cosi risponde: € Ad 19. Ad 
« illud quod objicitur, quod si in illis rationibus cognoscimus, 
c quod om&is cognoscens est sapiens ; dicendum quod non se- 
fic quitur, quia atlingere rationes illas non facit sapientem, nisi 
a quis in eis quiescat et sciat se illas attingere, quod quidem 
(( spectat ad sapientem. Hujusmodi enim rationes attinguntur ab 
a inteilectibus scientium ui duclivae, sed ab intellectibus«apten/tum 
c ut reductivae et quietativae. Et quia pauci sunt, qui isto modo 
« illas attingant, ideo pauci sunt sapientes, licet multi scientes: pauci 

< quidem sunt qui illas rationes sciant se attingere, immo quod 
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<r plus est^ pauci sunt, qui velint hoc credere, quia difficile vi- 
« delur intellectui ad aeterna contemplaada nondum elevato, quod 
€ ita habeat Deum praesentem el propinquum cum tamen dicat 
« Paulus Actuum decimo septimo, quod non longe est ab uno 
€ quoque tioslrum Questa soluziooe serve a chiarire la conclu- 
sione da noi sopra riportata ai N. 133. Imperocche se ivi ci ha 
detto che chi io un modo, chi in un altro attinge le eterne ra- 
gioni nella cogaizione certa, qui distingue fra I'atto diretto di 
attingerle e I'atto riflesso, con cui si sa di atlingerle per riposarsi 
in esse, il qual coropito spetta ai soli savii. Quindi egli ci assenna 
che altro '6 attingerle come conduttive alia guisa dei sdenti, che se 
ne servono per condurre i loro ragionamenti senza addarsi di at- 
tingerle, ed altro e attingerle come redutiive e quietative alia guisa 
dei sapienli, i quali non solo se ne servono per ragionare, ma 
sanno di attingerle e di servirsene ritornando sur esse per di- 
svelarne la lor forza eterna, la loro infinita fecondil^, il loro indisso- 
lubile nesso, la loro divina origine, riducendole dai principii gene- 
rali ai piA universali e ai piu comuni e finalmente aU'unit^ del 
loro universalissimo principio che 6 Tessere ideale, e da questo al 
loro assoluto principio metafisico che 6 Dio, donde discendono col 
farsi a mano a mano visibili agli intelletti creati e producendo 
nella mente e nel cuore un inefTabile appagamento. Ma pochi son 
quelli che abbiano la chiara coscienza di attingere in questo modo 
le eterne ragioni, ond'& che il Seraflco chiama piccolo il nuroero 
dei sapienti (1), sebbene molti sieno i scienti, anzi, cio che piu 
monta, egli aggiunge che si d&nno pochi i quali, udendo parlare 
della visione delle eterne ragioni, vogliano prestarvi fede, percbe 
ad un intelletto anche collivato nelle varie scienze, specialmente 
materiali, ma non ancora abituato fra il successivo avvicendarsi 
de' transitorii pensieri a tener fermo lo sguardo nella contempla- 
zione delle cose non transitorie per rapirey come dice Agostino, gli 
splmdari deUa immota eternild (2), gli torna difficile il comprendere 
di aver Dio cotanto presente e vicino da figgere quasi in Lui Fa- 
pice del suo intendimento, per attingere quelFintelligibile oggetto 
che e la sua forma, il suo costitutivo, il suo mezzo di conoscere 
e di ragionare; c difficile gli torna, comunque un Paolo ci avverta 

(1) Vedasi il § 48, n. 101, e 11 § 51, n. 121, dove S. Agostino dice che nessano 
pud essere sapiente se non arrioa a intendere laforza delle idee che sono im- 
mutabili ed eterne, e ancora dice che le ragioni eterne non farono^ non saranno, 
ma sempre sono, perchd I'identico essere sempre ebbero e sempre aoranno, 
alia cui intuizione d dato a pochi di pervknire coll'acumk della loro sikntf, 
c peroenuti di tenersi fermi in cosa non transitoria col pcnsiero che dicenta 
iransitorio. 

(2) Vedasi il § 51, n. 123, verso la fine. 
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che Dio non e lungi da ciiiscuno di noi, avvegnache in Lui viviamo, 
in Lui ci moviamo, in Lui siamo (Act. Ap., xvii, 27). 

135. Or aveodo gli editori del libro che abbiamo tra mani vo- 
luto vie piu accertare la mente del serafico Dottore inlorno alia 
visioQB delle eterne ragioni coH'aggiungere diversi opuscoli di al- 
cuni suoi discepoli, dod possiamo a meno di citare fra questi il 
P. Matteo da Acquasparta che per di piu fu uno dei successori di 
S. Bonaventura nel governo di tutto TOrdine dei Minori. Di questo 
autore vediamo edite cinque questioni disputate, di cui la prima 
suona cosi: a quaeriiur, utrum quidquid ceriiiudinaliter cognoscilur 
<r cognitione intelleduali, cognoscaiur in aetemis rationUms , vel in 
<r lumine primae veriiaiis >. Ommettendo per amore di brevity 
iutte le numerose obbiezioni e le loro rispettive soluzioni, dal 
corpo della questione, che e molto esleso, stralceremo solo quanto 
segue, il che basta a far intendere la mente dell'autore. Dopo aver 
ripudiata la dottrina dei filosofi soggettivisti, che spiegano il fatto 
delFumano sapere col solo senso e col solo lume soggettivo del- 
I'intelletto agente privo della luce eterna deirincommutabile ve- 
rity, il P. Matteo a pag. 95 soggiunge: < ista positio multum vi- 
detur deficere... Videtur etiam multum derogare rationi et naturae 
imaginis. Creatura enim rationalis hoc ipso quod est ad imaginem 
Dei secundum sui supremum aeternis regulis inhaerescit, ut dicit 
Augustinus duodecimo De Trinitate (cap. 1 seg.). Videtur nihilo- 
minus evertere et subvertere omnia fundaraenta beati Augustini, 
cuius auctoritates nullo modo possunt exponi. Quod videtur incon- 
veniens , cum ipse sit doctor praecipdus , et qdem doctores ca- 
tholic! ET MAxiME theologi deeent sequi. Et idco viam mediam 
puto sine praeiudicio esse tenendam, dicendo, quod nostra cognitio 
causatur et ab inferiori et a superiori, a rebus exterioribus et 
etiam rationibus idealibus Egli poscia spiega questa sua sen- 
tenza inserendo quasi ad verbum molte cose tolte dalla questione 
di San Bonaventura e specialmente dal corpo della medesima, 
di gik da noi in una buona parte riportato al paragrafo prece- 
dente, onde risulla che questo illustre discepolo professava la dot- 
trina del maestro, cio^ che coUa parte superiore della mente at- 
tingiamo le ragioni eterne in modo indistinto^ ma che abbiamo 
bisogno del soccorso dei sensi per inluire le similitudini delle cose, 
quali proprie, determinate e distinie ragioni di conoscere, come fu 
ripetulamente osservato nel procedimento di questo lavoro. Quindi 
egli adduce quattro precipui argomenti per invittamente comprovare 
che nella cognizione certa fa d'uopo attingere le ragioni eterne, e 
noi staremo paghi di far un cenno del secondo e del quarto di 
questi argomenti o ragioni, come il nostro autore le chiama, con* 
servando il numero dell'originale come segue: 
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« Segunda ratio sumitur ex parte ret cognosdbilis. Omne eniro 
a quod certitttdinaliter scitur necesse est esse immutabile; et hoc 
« venim est non tantuni quantum ad actum intellectus , qui est 
a in perceptione terminorum, sed primarum propositionum et ilia- 
€ tionum... Quantum ad perceptionem propositionum (intellectus) 
( tunc veraciter comprehendit et intelligit, quando scit eas veras, 
(t et circa eas falli non potest, ut omne totum majus est sua parte. 
c Scit enim, quod hoc non potest aliter se habere; scit igitur ve- 
« ritatem hanc esse immutabilem. — Quantum ad perceptionem 
c iUaiionumy tunc (1) videt, comprehendit, et intelligit, quando 
c videt, quod conclusio necessario sequitur ex praemissis ; et hoc 
a non solum in terminis necessariis, sed et in contingentibus, non 
« solum in entibus, sed in nonentibus. Istam igitur necessitatem 
«r tam in propositionibus, quam in illationibus et habitudinibus non 
c videt in materia , quia omnis pars et omne totum interire 
(c potest; (2) ndc in anima, cum anima mutabilis sit et mutabili- 
(( tatem pati possit erroris (3), ut dicit Augustinus de Vera Reli- 
« gione (i) et quartodecimo de Trinitate, capitulo decimo quinto. 
« Ergo videt in exemplari artis aetemae et in rationibus idealibus, 
€ ubi res habent immutabilem habitudinem secundum illius artis 
€ repraesentationem d. 

d QuARTA Ratio sumitur ex parte judicii: quoniam in omni co- 
« gnitione certitudinali necessarium est judicium rectum... Omne 
« autem judicium rectum oportet esse secundum aliquam regulam 
(T et legem omnino indijudicabilem. Ista igitur lex aut est infra 



(1) Nel libro, da cui copiamo, trovansi segnate in nota due altre varianti, I'una 
delle quali dopo il tunc aggiunge oe ritatem, Taltra invece oeraciter, II P. Maiteo 
ha fatto suoi questi pensieri levandoU dal capo lu dell'Itinerario deila mente in 
Dio di S. Bonaventiira. 

(2) Se ogni parte della materia, ed anco tutta la materia pu6 perire, non kwl 
certamente nulla di necessario nella materia, dunque in essa non si pud nd tro- 
vare n^ vedere il necessario che deve esistere fuori di tutto old che d contingente. 
Vedasi § 45, n. S9, nota ultima, dove si trova il passo di S. Bonaventura, al qual 
fonte bevette il P. Matteo. 

(3) Se il necessario non esiste nel contingente, e nel mutabile, si fa manifesto 
che la neoessitA delle proposizioni ed illazioni necessarie non pu6 vedersi neppur 
neli'anima che ^ contingente, onde Tuomo non potrebbe avere nessuna cogoizione 
veramente necessaria, se le idee fossero modificazioni dello spirito umano, come 
erroneamente sostiene la Civiltd Catt., perch6 in tutta Tanima soggettiva, sia 
da modificarsi sia modiflcata, nulla ^wi di necessario ed immutabile, per cui a 
ragione il P. Matteo subito dopo conchiude che il necessario lo si vede nell'e- 
semplaritd delVarte eterna, e nelle ragioni ideali. Si confronti il § 45 n. S9 nota 
ultima, dove S. Bonaventura insegna la stessa dottrina colla sola difTerenza che 
egli aggiunge un diverse perchd, cio6 che se il necessario delle proposizioni lo 
si vedesse nell'anima sarebbe una finzLone, laddove il P. Matteo adduce un'altra 
ragione tolta da 8. Agostino. 

(4) Cap. 30, n. 56; alius locus, ibi n. 21. 
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€ animam, aut in ipsa anima, aut ipsamety aul supra ipsam. Infra 
a ipsam non est, quia de omnibus, quae infra ipsam sunt, judicat: 
€ nec ipsa vel in ipsa, quia ipsa mutabilis est, el omnis habitus, 
« qui in ipsa est, et etiam de se ipsa, et de omni , quod in ipsa 
<r est, judicat : ergo est supra ipsam (1). Supra animam autem 
€ nulla lex est, nisi incommutabilis veritatis. Ergo per legem incom- 
€ mutabilis verilatis judicat, quidquid recte judicat. Et hoc est 
<r quod dicit Augustinus de Vera Religione d (2). Se da una parte 
queste invitte argomentazioni comprovano irrepugnabilmente che 
Tanima nostra in ogni cognizione certa aderisce per natura alia 
incommutabile verity, la quale sendo una etema sapienza presiede 
ai nostri giudizi, e alle nostre azioni col comandare e col proibire, 
come Marco Tullio si esprime (Vedi § 45, N. 90, nola 1); d'altro 
lato tale dottrina sostenuta da' piu illustri discepoli di S. Bonaven- 
tura, come si pu6 vedere diffusamente nel libro di cui abbiamo 
fatto un breve motto, ci fa sicuri che i quella professata dalla 
scuola Bonaventuriana , il cui capo avendo dichiaraio di voler 
essere fedele seguace delVillumifiaiissimo DoUore S, Agostino ed es- 
sendo stato congiunlo in amicizia ed unione di spirito colVAngelico 
DoUore, a nessun savio pud cader in duhbio che non abbia fatla pro- 
fessione di una dottrina consentanea alia cattolica fede (3). Ond' e, 
che gii editori del prefato libro aggiungono che con questa loro 
pubblicazione, dove propugnano come dottrina della scuola Bona- 
venturiana che in ogni cognizione certa V intelletto deve progre- 
dire sino all'ultimo fondamento deUa veritd^ attingendo in quatche 
modo le ragioni eterne rilvMnti nei prindpii intelleUuali in guisa 
perd che la mente non le atlinge come obbietto immediato e terminante, 

(1) Per comprendere la forza invincibile di quest'argomentazione si ritorni al 
magnifico luogo di Sant*Ago8tino inserito nel n. 122 del § 51, e si confrontino 
i commenti fatti alia nota 3* di quel numero, alia nota 4*, alia nota 5*, alia 
nota 6*, alia nota 10*, alia nota 11*, dove il S. Vescovo splendidamente fa risaltare 
Tessenzial differenza fra 1-anima soggettiva e le regole della vita, ossia la legge 
oggettiva che all'anima s'impone; e si osservi finalmente Targomentazione del 
S. Dottore fatta alia nota 9", dove mostra Timpossibilit^ che la legge immutabile 
ed etema passi nell'anlma stessa, e cosi soggettivata possa trovarsi, come dice 
il P. Matteo, in ipsa anima^ molto meno poi diventi Tanima stessa, ipsamet.y 
o ci6 che torna lo stesso, sia la stessa anima modificata, come vogliono i nostri 
avversari sostenendo un madornale assurdo, perchS allora I'anima stessa sarebbe 
eontemporaneamente il giudice e il giudicato. 

(2) Cap. 30, n. 54, 56 et c. 31, n. 57. 

(3) « Cum ipse (seraphicus Doctor) non nisi illuminaiissimi Doctoris S. Au- 
« gustini doctrinam sequi projtteatur et summa amicitia et spiritus unione 

« cum Angelica Doctore conjunctus fuerit nemini recte sapienti dubium 

« esse potest, quin catholicae Jfdei sit consentanea doctrina ilia a Seraphico 
« tradita, quam praeter alios etiam duo successores S. Bonaoenturae in 
« gubernio totius Ordinis Minorum pro/essi sunt, Mattheus scilicet ab Aqua- 
« Sparta, et Alewander ab Alexandria » (In praefatione libri praedicti). 

La Sapienza 30. Fascicolo VI — Vol. IX. 
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ma per VeffMo che esse imprimono neWintelletto (1), nan iniendano 
menomamente di voler erigere quasi catledra di sdenza cantro calr 
tedra, e opporre contenziosamenie scuola a scuola, il che sarMe som- 
mamenie contrario all'indole ed alio spirito del serafico DoUare, ma 
piiMosto di vantaggiosamente cantribuire affinche i santi Dottori 
della Chiesa (che si trovano nel libro in grande copia ciUli), per 
qmnto pud farsi salva la veritdf vengano ridotti ad una certa Con- 
cordia fra loro (2), perocchS questo accordo, rivelandoci la cristiana 

(t) ff Inteliectum affirmat (S. Bonaventura) oportere progredi ad ultimum ve- 
« ritatis fundamentum « attingendo » allquo modo rationes aeternas in princi- 
« pii8 intellectualibus relucentes. Non autem mens attingit eas ut objectum im- 
« mediatum et terminans, sed per egrectuniy quern ipsae imprimunt in inteliectum ». 
fDissertatio in eodem libro, cap. Ill in fin.). Qui espressamente ^ detto che 
S. Bonaventura riconosce il bieogno che Tintelletto coirapice del suo lume arrivi 
eino a toccare senza perd vedere V ultimo /ondamento della oeritdy attingendo in 
qualche modo le ragioni eterne rilucenti nei principii intellettuali. Inoltre per 
ispiegar il modo, con cui la mente attinge le ragioni eterne, qui ei dice cbe le 
attinge, non gilt come obietto immediato e terminante nell'Essenza divina ; non 
immediatOf perchd le si vedono mediatamente col mezzo del solo lore inizio 
inserito per natura ; non terminante, perchd questo inizio quaggiii non raggiunge 
mai il suo termine proprio che d TEssenza divina. Ma se fu felice la prima espres- 
sione qui ora spiegata, non pu6 ripetersi lo stesso della seconda, la quale mg- 
giungendo che le si vedono per effectum, quem ipaae imprimunt in inteliectum, 
non sembra cogliere il pensiero del serafico Dottore, nh molto meno questo i il 
suo linguaggio esplicito, con cui chiaramente ci apprende, che la parte superior* 
dello spirito rasionale, dooe giace Vimagine di Dio, inerisce aUe regole eterne, 
colle quali la mente giudica e dejlniace con certezza ogni cosa (V. § 52 n. 129): 
e siccome Tanima intellettiva non inerisce a queste regole per natura come di- 
etinte, ma solo pel principio della loro cognizione, cosi egli ancora c'insegna cbe 
le oede in una ragione eterna regolante e mooente, ma non gid come sola e 
nella sua chiarezza visibile in tutti i modi, sibbene congiunta coUa ragione 
creata, e a quella guisa che pud esser da noi in parte intuita secondo lo state 
di oia (ivi). La qual dottrina del serafico Dottore non d che una eco di queUa 
bellamente risonante del S. Arcivescovo di Cantorbery, Anselmo, che con graode 
ammirazione esclama: « Quanta luw est, qua micat omne vbrum, quod ratio- 
« nali menti lucet ! Quam ampla est ista oeritas, in qua est omne quod verum 
« EST, et eeotra quam non nisi nihil et/alsum est » (In Proslogio, capitolo xiv). 
Quanto grande ^ quella luce per s6 intelligibile di qui spa villa ogni singolo vero 
che si fa visibile alle nostre menti ! Quanto ampia d questa luce-veritA senzs 
limiti che irraggia le menti, nblla quale giace e si trova quanto Avvi ni vero. 
e fuori della quale non ewi altro che il falso ed il nulla !. Cosi con questo passo 
e con quelle addotto nel numero precedente alia obiezione vi, dopo la risposu 
ad 5 et 6, abbiamo accordato con S. Agostino, S. Tommaso e S. Bonaventura 
anche il quarto Dottore S. Anselmo. 

(2) « Ceterum omnino alienum est a mente nostra et a re nobis proposUa 
« quasi cathedram scientiae oelle erigere contra cathedram, et scolam con- 
in tentiose opponere scholae, hoc enim quam mawime contrarium esset indoU 
« et spiritui Seraphici Doctoris, Sed potius, quemadmodum iam alias pn^fetsi 
<c sumus, ewpedire credimus, ut sancti Ecclesiae Doetores, quantum seUax 
« oeritate fieri potest, ad quamdam inter se concordiam redigantur ». (lo 
Praefatione eiusdem libri). E avendo gli Editor! del libro che abbiamo sott'occhio 
raggiunto questo lodevole scopo di aver presentato I'accordo di una gran quan- 
tity di dottori e scrittori colla dottrina del loro serafico Maestro, il quale espret- 
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tradizione serapre parlante nella cattolica Chiesa, ci assicura che 
anche la consona dottrina d6l serafico Dottore intorno a si im- 
portante argomento i consentanea alia cattolica fede. E noi, at- 
tendendo alle invitte ragioni addotte, e alFaccordo dirtiostrato 
fra i santi Dottori Agostino, Anselmo, Bonaventura e Tommaso 
d' Aquino, sicuri di trovarci nel sistema della verity, con cui pro- 
pugniamo tutto il sapere veduto dalle intelligenze create nel luroe 
delle menti essere fluito con questo lume da Dio, che essendo I'Au- 
tore e il Signore di ogni sapere, deU'eterniti, in cui abita, lo par- 
tecipa fuori per la distribuzione de' tempi airuomo, Deus sdentiarum 
Dominus (i Reg. % 3) qui docet hominem scientiam (Ps. 93, 10 — In 
dicto libro, in fin. conclus. dissertat.), aflinch^ nessuno abbia a 
gloriarsi nel cospetto di Lui, quasi che il sapere fosse tale, da po- 
terlo attribuire a sh stesso, come uscito dal proprio 10 nel tempo, 
ne sdentia sua, sibi attributay glorietur omnis caro in conspectu eius 
(i Cor. 1, 19 — Ibi in diet, lib.), inneggeremo aH'Altissimo alzando 
al Cielo i seguenti voti: 

Sia santificato il nome di Colui che i Padre de' lumi, qui est 
Paler luminum (lacob. 1, 17 — Ibi in d. 1.), ed h il Sole per si in- 
telligibile, Sol inlelligibiUs (Ibi) che eternalmente luce in si stesso, 
qui aeternaliler lucel in se (Ibi), e manda fuori da se, senza alter- 
nazione di giorno e di notte, i raggi delta sua intelligibile luce, vale 
a dire emette tutte le veritA d'ordine naturale e soprannaturale 

INTUITE E TUTTE LE INTELLEZIONI GONCEPITE DALLE MENTI, Ct absqUC 

noctium et dierum alternatione radios emittit suae lucis, id est 

OBINES VERITATES ET INTELLECT! ONES TAM NATURALIS QUAM SUPERNA- 
TURALIS OROINIS (Ibi). 

Sia santificato il nome di Colui, che e la luce vera che illumina 
Ogni uoroo veniente in questo mondo, qui esl lux vera, quae iUur 
minat omnem hominem venientem in hunc mundum (lo. 1,9 — Ibi); 
perchi fu segnato ossia fatto manifesto sopra di noi il lume del tuo 
volto, Signore (1), quia signatum esl, super nos lumen vullus (ui, 
Domine (Ps. 4, 7 — Ibi); e perchi le illuroinazioni manifestanti a 
tutte le menti gli intelligibili, vuoi abituali o attuali, vuoi natu- 

samente e cbiaramente insegna che Vuomo oiatore in ogni cognizione certa dsqe 
cUtingere le eterne ragioni neU'arte superna donde solo derioa I'immutabilitd 
alio scibile e VinfalUhilitd al conoscente, hanno pure conseguito rintento di far 
palese che il serafico Ordine d un fedele continuatore della cristiana tradizione 
intorno al panto di partenza deirumano sapere, ond'esso pu6 assai bene meritare 
della scienza e della religione cercando di unire come gl' intelletti nella immu- 
tabile veritA forma e lume delle menti, cosi i cuori nel dolce vincolo della caritA ; 
di cui cotanto ardeva il suo serafico Caposcuola. 

(1) Se il lume del volto divino sta sopra di noi super nos, noi dobbiamo certo 
«8sere di sotto, dunque il lume d superiore, noi inferiori; e se noi siamo sotto, 
non possiamo essere il lume che sta sopra. 
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rail soprannaluraliy procedono e fluiscono da queU'unico Sole 
increalo, omniumque mentium iUuminatianes habituales d acluaUs, 
naturales ei supemalurales ab uno Ulo Sole im eato procedutU (Ibi). 
E tuttavia, comunque quesla luce^ manifestante gli inlelligibili, ri- 
splenda nelle tenebre delle anime nosire , v' ebbero pur seropre 
delle tenebre che non giunsbro a gomprendbrla. Aliamen lux in 
tenebris lucei el ienebrae earn nan camprehefuierunt (lo. 1,5 - Ibi 
ID d. I). 

M. A. Pedrotti. 



FILIPPO MASCI. PMsimismo. Prelezione d cmo di FiUmfia morale, 
leita nella R. Universila di Padava U 2i gennaio i884. Drucker e Tede- 
schi, Verona-Padova, 1884. 

11 sistema del Pessimismo , ch' ebbe tanio svUuppo negli ultimi tempi, 
ha la sua morale. II prof, Masci non fece quindi qosa aliena dal suo com- 
pito, inaugurando il suo corso di FilosoGa morale, con una dissertazione 
che tratta appunto del Pessimismo e della morale pessimista. Gonopagno 
deirumanit^, fine da' suoi primordii, & il dolore; la miseria e la vanita 
della vita sta in faccia alFuomo dovunque e semprc. Di qui un grande scoo- 
forto, che, portato airestremo, chiude le sorgenti d' ogni dolce speranza, 
spegne ogni fede nel vero e nel bene, e crea il Pessimismo, che si mani* 
festa nella storia come religione e come filosofia. Nelle religioni semitiche, 
dice I'A., prevalse la concezione ottimistica: nelle ariane la pessimista. II 
Bramanismo annienta Tuomo in Dio: il Buddismo lo risolve nel nulla del 
nirvana. Da quesii principii deriva bensi una morale d' abnegazione e di 
sacrificio, ma per un fine negative ; virtu senza dovere, carita senz'amore, 
la vita per la morte, e I'esistenza per il nulla. I Greci sentirono profon- 
damente il dolore, ma la gaia spensieratezza giovanile, e quel finissimo 
gusto del hello, di cui, a preferenza d*ogni altro popolo, furono largamente 
dotati, ne fece sorridente e facile la vita, e la loro morale basava, come 
dicevano, sulParmonia. Presso i Romani il Pessimismo raggiunse la sua 
ultima logica conseguenza , comandando il suicidio : € L' orgoglio stoico 
non valse a rendere la calma al travagliato animo umaoo piu di quelle 
che avessero fatto i baccanali del sensualismo ; anzi il sentimento di tedio 
della vita riusci nello stoicismo romano alia conclusione naturale, al sui- 
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cidio >. Non posso approvare quello che I'A. dice del Cristianesimo. t 
vero che egli chiama < ingiusta V accusa che gli si muove « d' aver 
create nell'animo umano il sentimento della miseria e del dolore della 
?ita >, ma poi non si perita di censurare i concetti cristiani del peccato 
e della morte, e di dire che i pagani morivano tranquilli e sereni, perch^ 
consideravano la morte come una legge , non come un castigo : lex , non 
poena, mors; mentre i Cristiani, col pauroso fantasma della colpa, empirono 
Tultima ora di sconsolati rimorsi. L'A. trae partito da alcune manifesta- 
zioni morbose del Cristianesimo per accusare il Cristianesimo stesso di un 
c esagerato pessimismo morale », che in veritli e ben alieno da questa 
religione di pace e di speranza. Col Risorgimento, dice I'A., si torna al- 
Tottimismo, il quale trova da ultimo i suoi filosofi nel Leibniz e nel Ja- 
cobi. Dal contrasto del sentimento colla ragione critica nasce il nuovo pes- 
simismo, quello del Leopardi ; il quale pessimismo domina largamente nella 
letteratura, in Chateaubriand, Byron, Schelly, Foscolo. II filosofo del pes- 
simismo moderno ^ Arturo Schopenhauer. Per lui positive i il dolore , 
negative h il piacere. C h nelle cose un perpetuo conato, che ei chiama 
Volonta, verso un termine che roanca ; i uno sforzo nel vuoto : di qui 
nasce il dolore. Pero Tesistenza tanto piu e felice, quanto meno ^ sentita : 
il meglio sarebbe che non fosse. II mondo ^ il peggiore possibile. Infatti 
basia la piu lieve alterazione perch^ sia distrutta ogni cosa. II mondo ^ 
adunque tale che appena puo sussistere : per poco che fosse peggiore, non 
sussisterebbe. lia realta e irrazionale. La ragione avrebbe disfatto , non 
falto, il mondo. Essa ci procura la liberazione per mezzo delPArte e della 
Morality. La eontemplazione artistica e Tapprensione immediata deH'idea, 
e la creazione artistica ne e la schietta e adeguata rivelazione. II genio 
dell'arte stacca dal nesso delle cose un tipo di bellezza e vi si immerge. 
La causality non 6 per il genio : la matematica ^ infatti la scienza pid con- 
traria all'arte : la pazzia ed il genio sono fratelli, come il Gdthe mostra nel 
Tarquato Tatso. Neli'arte scompare il mondo come YoUnUd e resta soltanto 
come rappresentazione ; siamo immersi nelP oggettivita : cessa il conato 
soggettivo. La pid alta manifestazione artistica ^ la poesia, e nella poesia 
il dramma tragico: I'annullamento dell'eroe che rifiuta la vita ed espia 
il fallo d* esser nato. L' arte non ^ la via per uscire dalla vita, ma ^ il 
conforto per restarvi. La liberazione vera viene dalla Morale, dalla com- 
pleta abnegazione, dalla rinunzia aU'esistenza* L'Etica dello Schopenhauer 
non domanda il suicidio, che non adegua lo scope : domanda la uegazione 
della volonta della vita. Guerra alia donna e aH'amore. L'amore ^ un in- 
ganno teso alFindividuo dal genio della specie: gli amanti aspirano a per- 
petuare il dolore. . 

La filosofia del pessimismo e oggi rinnovata, e diffusa dal materialisroo 
e dal darwinisroo filosofico. II materialismo toglie ogni ideale, e con que- 
sto getCa nel nrulKsmo. II darwinismo filosofico, indifferente per Tindividuo, 
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sostituisce uno scopo metafisico ad uno scopo sentito e reale. La sua e 
la legge della lotta, e quindi della forza, ed ^ escluso V amore. Tolb ia 
finality, che valore resta alia serie infinita di scopi sempre relativi uno al- 
Taltro, seppure si potesse pensare questa serie infinita ? c Cosi un certo 
positivismo meccanico, respingendo quello che c'^ di piu positive a que- 
sto mondo, le ideality assolute direttrici della coscienza umana , le quali 
sole potrebbero conferire al progresso un valore indipendente dalla sua 
durata, glie ne toglie uno qualunque nel tempo stesso nel quale , propo- 
nendolo come fine, glie ne vorrebbe attribuire uno grandissimo ». Da 
queste teorie, come si cade nei pessimismo? L'A. lo dice benissimo in 
poche parole : Negata ogni ideality, non resta che il piacere e la deifica- 
zione di ci6 che e transitorio e mondano ; la quale deificazione per la sua 
stessa mutabilitli finisce col rendere Fuomo annoiato e scettico : € Negato 
il divino, V io, il dovere, il progresso, non resta che il piacere ; il pessi- 
mismo toglie quest'ultima iliusione e addita come fine il nulla ». 

II recente filosofo pessimista, continuatore dello Schopenhauer, ^ lo 
Hartmann. Parte anch'egli dal principio dell' infelicita dell'esistenza, che 
corrobora di varie prove: empirica, morale, psicologica, metafisica. 

Prova empirica. La somma dei dolori supera quella dei piaceri ; se bene 
si faccia il calcolo, a parte le illusioni della memoria e della speranza. 
Nessuno preferisce la vita ad una esistenza di grado inferiore. Di qui ap- 
parisce che ^ un inganno il preferire la propria vita al nulla. Nessuno 
vuol procurarsi un piacere a prezzo di un dolore eguale : vuole che il pia- 
cere superi ; quindi si pare che per equilibrare un dolore occorre un 
piacere maggiore. Al che il Masci risponde benissimo in una nota a pi^ 
di pagina (p. 50) : c II fatto ^ vero, ma prova che nessuno vuol spendere 
la propria attivit^ per conseguire un risultato eguale a zero, non gia che 
Tequivalente esatto di un dolore sia un piacere maggiore ; che h poi una 
contraddizione nei termini, perche ^ quanto dire che quello che k eguale 
sia minore, e quello che h maggiore sia eguale ». Continuando: secondo 
lo Hartmann, ci sono piaceri positivi e diretti, ma gli indiretti sono molto 
piu vivi : i dolori positivi poi sono molto piu vivi dei piaceri indiretti. 
Ogni dolore perviene a coscienza , ma non ogni piacere (funzioni fisiolo- 
giche normalj). 

Prova morale. Se si potesse raggiungere la vera felicitli, questo sarebbe 
lo scopo delie umane operazioni : il quale scopo sarebbe in contrasto colla 
rooralitii. Colla prova morale si congiunge la prova religiosa. Ogni reli- 
gione suppone il male, e la redenzione da esso. Per6 la vita ^ un male. 
Qui h la base di ogni religione. 

Prova psicologica. Si trae dalla natura della volontli, che i un perenne 
conato, senza soddisfacimento. 

Prova metafisica. La volontii ^ I'essenza delle cose. Essendo impossibile 
raggiungere la voluta felicity anche nella forma negativa (privazione di 
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dolore), cosi fine ultimo d la rinuncia alia Yolontii di vivere, I'annulla- 
mento, il suicidio cosmico del Volere che uccide s6 stesso. 

Dopo lo Hartmann^ viene il Taubert. Egli trova, in forza della consapevo- 
lezza della vaniU e della miseria della vita, una fonte di consolazione nella 
tranquiUa rinuncia alia stolta ricerca della felicity, e neiresercizio della 
pieta yicendevole. Di qui la morale temperanza ; di qui la pacifica solu- 
zione del problema sociale. A che affannarsi, sia per conservare, sia per 
acquistare beni e ricchezze, che sono affatto senza yalore? 

II Bahnsen port6 il pessimismo all'estremo: egli nega, come fantastica 
anche la speranza d' annullamento : salute unica non aspettarne nessuna. 
II mondo i il tormento infinito, che I'assoluto inconscio fa di si stesso. 
Questo pessimismo i perfettamente ateo. 

II nostro A. yiene alle appreziazioni, e dice benissimo che i principii 
dello Schopenhauer e dello Hartmannnon sono cheastrazioni sostantivate. 
Di pib, rindividuo spregiato i poi quello stesso che opera I'annullamento. 
c Non i per tali fantasticherie metafisiche che Tuomo rinunzieri alle sue 
aspirazioni ». La morale pessimista, nell'atto che predica abnegazione e 
sacrificioy i morale interessata, e mette fra gli uomini la lotta selvaggia 
per il piacere. un sogno la bilancia eudemonologica , e il calcolo dei 
piaceri, perchi ne' piaceri non ha luogo che una valutazione individuale e 
soggettiva. L*Hartmann stesso conviene che la umanit^ non si crede infe- 
lice. Nel futuro, egli dice, collo syiluppo deU'intelligenza, dissipate il suo 
sogno, ella s'accorgeri della sua miseria. II nostro A. osserva giustamente 
che s'anco fosse vero che colla scienza s'accrescono i dolori, certo i che 
si aumentano anche i piaceri : e come non tener conto di questo ? Si noti 
ancora contro questi sistemi che il piacere non ha ragione di fine, ma di 
mezzo, cosi nello stesso ordine sensitive, come anche, e piiii, neH'ordine 
etico. « II pessimismo ha il torto di disconoscere la funzione del sentimento 
nella vita e di partire dal presupposto che il piacere sia il fine di questa, 
e quindi la misura del suo valore ; perci6 trascura nelle sue analisi la va- 
lutazione etica, e sopprime nella vita umana tutto quello che la eleva e la 
nobilita >. — € La dottrina del piacere, e il pessimismo che le si connette, 
sono dottrine di decadenza ; perchi V uomo non ripone il suo fine nella 
impressione subbiettiva chiusa e finita dell' istante che passa , e non si 
persuade che la vita non valga la pena d' essere vissuta, se non quando 
perde la coscienza della sua missione. La quale i questa di operare e vi- 
vere e, se bisogna, morire per un'idea ; perchi in cid appunto egli si ri- 
vela come un principio superiore alia natura, ed iniziatore di un nuovo 
e diverse sviluppo >. — c La falsitli radicale del pessimismo consiste nel- 
rinsussistenza del suo problema ; la vita non e piacere, h dovere ». 

A parte le osservazioni fatte superiormente , questa dissertazione del 
prof. Masci i pregevolissima. II pessimismo ci h presentato in tutta la sua 
storia e nello svolgimento delle sue dottrine ; V analisi ne h fatta bene : 
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il pessimismo e figlio dei sistemi negativi : la sua morale finisee ad essere 
la morale del piacere : Tuomo non ^ fatto per il piacere : il piacere fini- 
sce col tedio della vita : rultiraa conseguenza del pessimismo e la dispe- 
razione. Soltanto si desidererebbe cbe TA. fosse piu esplicito in dire quello 
che dal suo scritto apertamente si roostra : un po* di nebbia negativa fa 
velo, direi quasi, alia mente del bravo professore, ed 6 per queslo che 
non ha detto a dirittura che y quando si nega Dio e un destino riserbato 
air anima umana oUre la cerchia angusta del finito, h ioeviubile il pre- 
cipitare nel pessimismo e nella disperazione, e finir col suicidio. 

Salizzole, 29 maggio 1884. 



ANTONIO STOPPANI. II dogma e le sciense positive, ossia La mU- 
sione apologetica del Clero nel moderno conflitto tra la ragione e la fede, 
— Milano, Fratelli Dumolard, editori, 1884; L. 4. 

La verita ^ sempre coraggiosa, e la scienza verace, mentre precede col 
pid nobile riserbo nella discussione delle opinioni disputabili e nel rispetto 
verso le persone, difende tuttavia a viso aperto i suoi inviolabili diritti; 
e ai ciarlatani del sapere, ai trafficatori di menzogna e d'ingamio strappa 
coraggiosamente dal volto la maschera che li nasconde agli iogenui o ai 
dabbene. 

Di tal modo adopera lo Stoppani nel volume che ha regalato or ora al 
Sacerdozio italiano, anzi alia Chiesa. Chi con maggiore autoritA di lui 
avrebbe potuto levarsi, tra gli scienziati credenti della nostra Italia, a de- 
lineare con sicurezza di dottrina sacra e profana la missione apologetica 
del Clero nel moderno conflilto tra la ragione e la fede? Chi meglio di lui 
era in grado da mostrare le relazioni tra il dogma e le scienze positive 
de' nostri giorni? Ah! benediciamo Iddio che a quando a quando, e specie 
allora che ne stringe piu forte il bisogno, dia alia sua Chiesa uomini come 
Antonio Stoppani, i quali alia schietta fede del fanciullo accoppiano il con- 
vincimento profondo del filosofo, alia vivace imaginativa ,deirado1escente 
la dottrina multiforme e severa dello scienziato, alia tavolozza deU'artista 
Taffetto piu dilicato e piu soave deirasceta. 

Potrebbe forse inorgoglire di queste parole Antonio Stoppani? Oh! egH 
i troppo grande per non essere modesto, e la sua piet^, sincera e forte, 
gli ripete del continuo, che omne datum optimum et omne donum perfectum 
desursum e$t, deicendens a Patre luminum. 



F. CiPOLLA. 
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Dopo avere esposto in una nobile Prefazione Torigine e il perch^ di co* 
desto ammirabile lavoro, che in parte fu ^ik pubblicato nella Sapienza e ch'^ 
una delle piu splendide pagine delFapoiogetica contemporanea, lo Stoppani 
viene ritraendo appuntino.la flsionomia deirodierno conflitto tra il dogma 
e la scienza. RifatCosi quindi^ un' altra volta^ dall^occasione e dal perch^ 
del suo scrittOy tratteggia un accurate parallelo tra la Scolastica e la lotta 
religiosa del secolo xiii dall'un canto, e Teta nostra daH'altro con le co^^ 
dizioni speciali onde oggi s'informa il conflitto della sciensa col dogma, 
per trarne h oonclusione che grajade i a* di noslri it bisogno di adden- 
trarsi neglt studi naturali, chi non voglia venir meno al difficile cdmpito 
dell'apologia. A quesli capi si assomma la Parte prima della meditata scrit- 
tura di Antonio Stoppani, 

11 valente geologo corre poscia da suo pari, nella Parte seconda, il 
vasto campo delle scienze positive, e mostra quanta ricchezza di nuove 
palme possa raccogliervi Tapologista cattolico* li) qui ei non precede gi^ 
alia leggiera, non gli basta la sicurezza della sua dotlrina geologica; 
ma nel glorioso e malagevok arringo richiede Taiuto di due valid! 
campion i, San Tomraaso e il Rosmini, la Somma contra i Gentili del 
I'Aquinate e la Teodicea del Roveretano. Novera, dopo ci6, e svolge 
le mas$ime che debbe seguire Tapologista cattolico, e in queste appulesa 
non pure senno e sapere di teologo e di scienziato iasigne, ma eziandio 
conoscenza pratica degli uomini e delle coee, e oltraccio indomato amore 
del bene. Alcuni acceani critici alU scuole apologetiche moderne, co* quali 
ha fine la Parte seoonda, sono i> germe o il compendio di un ampio 
lavoro sulVExemerou^ che lo Stoppani sta ordinando da un pezzo e che 
meltera in bella lu^e il pieno accordo della scienza eon la fede. 

Assai rilevanle i la Parte terza, ch*^ piu specialmenfe indirizzata al 
Clero, a cui spetta anzitutto il nobile ufficio deU'apologia ; nobile certa- 
raente e necessario, m» al tempo stesso oltremodo difficile, d'oade it bi- 
sogno che il Clero si rifornisca d'una istruzione piu larga. nelle scienze 
sacre e nelle profane, e specie nelle discipline naturali, che sono tanta 
parte dello scibile nel nostra secolo e alio studio delle quali il nostro sa- 
pientissimo Leone XIII iocoiro il chericato con altezza d* inlenti e con 
Teffieacia deH'apoitolico magistero. Otto metszi suggerisce stviamenie lo 
Stoppani alFapologista cattolico, acciocch^ gli sia dato di compiere il suo 
ufficio a modo e a verso: le opere scientifiehe, cioi, i trattati elementari, 
i libri popolari, i giornali, la predicazione, le conferenze apologetiche, le 
private conversazioni e I'autorit^ personale. tntralascia egli ilpubMico 
insegnamento, qual mezzo efficacissimo detl'apologia callolica nell' 
nostra e nell' Italia, quando altri crede mal consigUatamente di poter 
rammarginare le piaghe morali della patria nostra togliendo I'analfa^ 
betismo e poco curando I'educazione religiosa, laddove la scuola, se non 
k tempio, ^ tana. Sono acconci i riflessi del professore milanese suite Uni- 
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versita cattoliche, uno de' miei piu fervidi voti, che con la pochezn dello 
ingegno ma con I'ardenza deiranimo non cessai di raccomandare al dotto 
e caramente rimpianto Munsignor Gastaldi, e che cqn reverenza affettuosa 
di figlio raccomando ora al mio soavissimo Cardinale Canossa, al saggio ed 
eloquente Cardinale Alimonda, e al dolce amico mio, Tincomparabile Arci- 
vescovo di Capua, mons. Alfonso Capecelatro. L'esercizio professionale, della 
medicina soprattutto, nolle sue attinenze con la morale e con la religione, 
porge alio Stoppani soggetto di opportune considerazioni ; e qui, come 
poteva egU tacere dell'Istituto medico rosminiano, sotto il titolo e la pro- 
tezione dell'arcangelo Raffaele, imaginato dal Rosmini come forse egli solo 
sapeva e poteva imaginarlo ? Un' ultima parola intomo aH'ordinamento 
di Bocietd e di congrem veramente cattolici, condizione sine qw non de' 
quali ^ in sentenza dello Stoppani la concordia^ gli apre Tadito a difisare 
la Parte quarta del suo classico lavoro. 

In sei capitoli sviluppa ampiamente il suo assunto della cmcordia^ ch'egli 
stadia nel sistema cattolico, nella storia passata e nella presente della 
Chiesa con acume e con larghezza di vedute, con profonda conoscenza della 
sacra Scrittura e della storia, e anzitutto con quella che io direi la sanfa 
passione della verity e del bene. — L'ultima volta che fui a' piedi del sapiente 
Leone XIII, promisi al maggior Piero che la Sapienza quinci innanzi non 
pure avrebbe schivato la polemica, ma, paga di esporre la verity delle dot- 
trine, avrebbe eziandio, per amore della pace tra i pensatori cattolici, 
sostenuto le offese de' suoi avversari senza difendersi : e perd non accenno 
qui alPAquinate f^s^ttito^o nel Rominiy del quale il nostro scrittore parla 
nel capitolo quarto con calore di vera eloquenza e con opportune remini- 
scenze storiche. Memore poi che la forza, ripeterd col mio Capecelatro, 
la ?era forza che precede da Dio e ci assomiglia a Dio, non deve nascere 
dairira, ma piuttosto comprimeria, soggiugnerd che forse alcuna volta la 
parola, nobilmente sdegnosa dello Stoppani, ha ioiowr di f&rte agrume. E 
vero: ma Tira, che consuma i vigliacchi, non alberga mai nell'anima di 
lui, si Io sdegno, che accende i magnanimi ; e quindi la sua parola, 
molesta nel ffimo gusto, vital nutrimento lasc^d poi quando sard digesta. 

Seguono tre Appendici dal titolo : « L*uomo civile e il selvaggio nelle 
idee dei moderni antropologi positivisti ; L'indirizzo Passaglia ; Istanza 
dei Yescovi al Concilio Yaticano per la repressione della stampa cattoUca. > 

Amor mi mosse che mi fa parlare, ecco il verso Dantesco col quale Io 
Stoppani pon fine alia sua dotta, franca e vivace esposizione ; ed £ questo 
pure il verso che corre spontaneo al labbro del lettore dopo la sana e 
profittevole lettura di quest'opera, la quale attesteri agli avvenire che in 
un secolo di adulazioni codarde e di vigliacche paure Antonio Stoppani 
fu al vero non Hmido amico. 

V. Papa. 
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Oli Asili d'infaBBia • !• Scaole infantili in Torino. Monagrafia del 
T. C. PiETRO Baricgo^ presentata aU'Esposizione fiazionale Itdiana dalla 
Direzione delta Societd delle Scuole infantili di Tmno nell'anno 1884 — 
Torino, Vincenzo Bona, 1884. 

II R. Ricovero di Mendicity di Torino. Monografia del T. C. Pietro 
Bariggo, presentala doll' Amminislrazume deUa Pia Casa aU'Etposiziane 
Generale Italiana nell'anno 1884. Torino, Vincenzo Bona, 1884. 

Ridire in Torino il nome del T^l. Pietro Baricco basta senz'altro 
perchd a questo nome, caro e riverito, si congiunga tosto il ricordo delle 
piu sollecite cure e fiii sagge consecrate alFinstituzione giovanile e alia 
carit^ cristiana e cittadina. Per tacere delle noslre Scuole elementari, che 
il Teol. Baricco resse molt'annt con intelletto di amore, e delle classiche, 
a buona parte delle quali sopraintende anche ora con affetto sapiente, per 
modo da meritare il plauso deiruniversale ; per tacere di.ci6, ripeto, 
quanta gratitudine non debbono aH'infaticata opera di lui i nostri Asili 
d'infanzia e il Ricovero di mendicitdy due instituzioni nobilissime, che aprono 
la mente del fanciuUetto alia serena visione del vero e confortano di fra- 
tellevole soccorso la indigenza, porgendo ricetto ai figli della prov?ida 
sventura ! 

E degli Asili appunto d'infanzia e del Ricovero di menduntiL tesse breve- 
mente la storia il nostro Baricco. Con aurea semplicit^ di dettato mostra 
come s'iniziassero e come, vincendo le diflQcolta che si frappongono sempre 
a ogni opera bella e fruttuosa, si ampliassero a mano a mano, sino a con- 
seguire quel largo disvolgimento che hanno oggi, a decoro e a vantaggio 
grande della nostra culta e caritativa Torino. Senza timore d*esser chia- 
mato in colpa di servo encomio, dir6 che il Baricco riesce a meraviglia in 
questo genere di scritture, perch^ lo stampo delFindole sua tiene, se 
m'appongo, dell'antica romanitft ed ^ quindi altamente pratico; ond'i che 
in codesti suoi lavori non v'ha nulla di soverchio e nulla di manchevole, 
ma quella sobria contemperanza di notizie storiche e di riflessi morali che 
porge un giusto concetto della cosa, reso ognor pifi evidente e piCi com- 
piuto da prospetti amministrativi, nel compilare i quali il Baricco i invi- 
diabile maestro. 

Fu certamente ottimo il pensiero di presentare alia Esposizione Nazio- 
nale di Torino codeste due monografie, le quali nel loro tacito linguaggio 
ripeteranno ai gentili visitatori della splendida nostra Mostra, che Torino 
promuove efficacemente i progressi tutti dell'industria, ma ch'ella non si 
sta paga al peltro della ricchezza, e ciba anzitutto sapienza, con erudire i 
teneri intelletti, e amore, consolando le miserie umane; sapienza e amore, 
che procacciano a un popolo il vanto piu degno dell'uomo, la virtute. 

Un rallegramento amichevole adunque e un plauso sincere al valente e 
operoso Teologo Pietro Baricco. 



V. Papa. 
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lUuf delle Opere aesie » staapa M P. 6. GOLftMB*. 

Se ad alte iroprese raccendoao Turjae de' forti, gli ^ certo che anche 
resempio deH'operositi altrui, indirizzata al bene con senno longanime, 
conforta efficacemente a virtuosi e nobili fatti. 

Per questo scopo appunto riferisco qui i moUeplici lavori di storia e 
d*arte, di lettere e di crifica, a' quali pose mano il nostro rimpianto 
P. Giuseppe Colombo, test^ rapito da crndo morbo al decoro della scienza, 
della Chiesa e deli'Italia nella vigoria di eletto e culto ingegno. L'onore 
al merito sar^ inciCatnento aU'emulazione. 

I. Cenno biografico suirill.mo e Rev.mo Mons. Michele Gallic teologo della 

Metropolitana e provicario generate della diocesi di Milano. — LkxIi, 
tipogr. Wilmant, 1H64. 

8. Sul progresso della guerra in JBuropa, — Discorso stori«o ftetto nelPoe- 

casione della distribuzione dei prerali nel CoUegio dei Padri Barnabiti 
in Lodi, il 23 agosto 1865. — Lodi, tipogr. Wilmant, pag. 60 in-8. 

8. Profili biografici di insigni Barnabiti effigiati sotto i poriici del Collegia 
Francesco. Grama> tipogr. Gampanini, 1870; pag. 94 in-S piccolo. 

4. Profili biografici di insigni Barnabiti (diversi dai precedent)). — Lod») 

tipogr. Wilmant, 1871; pag. 309 in-8 piccolo. 

5. Gli esami di licenza e I'istruzione privata. — Lettera di Lucilio Co- 

gtaate (G. Colombo). ^ Miiano, coi tipi deWOMervatore CattcUcOy 1871. 

6^ Elogio fwnebre della signora Carolina Oalli, tnoria il 25 lugUo 187 3. 
— Lodi, tipogr. Wilmant» 1873. 

7. Elogio funebre del sig, Giovanni Gallic morto il 49 agosto 1873. — 

Lodi, tipogr. Wilmant, 1873. 

8. Punti di Storia del Medio Bvo secondo i recenti programmi scolastici 

del Regno. — Lodi, tipogr. Wilmant^ 1874; pag. 237 in-8 piooolo. 

9. Punti di Storia delVEvo Moderno. — Piacenza , tipogr. Bertola , 1874 ; 

pag. 357 in-8 piccolo. 

It). Discorso fanebre pronunziato il iO giugno 1874 sulla salma di Giu- 
seppe Bignami conmtiore del Collegio S. Francesco in Lodi. — Lodi, 
tipogr. Wilmant. 

II. Discorso letto nelVoccasione della distribuzione dei premii agli alunni 
del Collegio S. Francesco, f8 ottobre i874. — Crema, tipogr. Gampa- 
nini, 1874; pag. 11 in-8. 

12. Discorso funebre pronunziato sul feretro del P. D. Giovanni M. Ca- 
valleri, Barnabita, il 3 dicemb7*e 1874. — Lodi, tipogr. Wilmant. 

18. Punti di Storia deU'Evo Medio e delVEvo Moderno ad uso dei Licet. 
Seconda edizione corretta e notevolmente accre^iata. — Piacenza, ti- 
pografia Bertola, 1875 ; pag. 527 in-8 grande. 

14. Notizie storiche intorno alia cittd di Moncalieri, — Torino, tipogr. 
S. Giuseppe, 1876; pag. 99 in-8 grande. 

15. / PP. Isidoro Pertorio e Toibia Corona, Barnabiti, e Carlo EtnanueU 1 
duca di Savoia. — Memoria. — Piacenza, tipogr. ft^tola, 1877 ; pag. 39 
in-8 grande. 
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16. Cenni biografid e letiere di Mons. OuMn, Oitamo Asinoni, France- 
sco e Giovanni Mercurmo Ardorio di Gattinara, vescam Bamabiti, 

— Torino, tipogr. S. Giuseppe. 1877 ; pag. 56 in-8 grande. 

17. Intorno alia vita e alle qpere del P. Redento Baranzano, scienziaio, 
da SerravaUe^Sesia. — Memoria. — Torino, tipogr. V. Bona, 1878; 
pag. 61 in-8 grande. 

18. Letiere scelte, ineditey del P. Alessandro Sauli scritte a 3. Carlo Bor- 
romeo, ptibblicate da Oiuteppe Colombo B. — Tortno, tipogr. degli Ar- 
tigianelli, 1878; pag. 43 in-8 grande. 

19. Notizie biografiche e letiere di Papa Innocenzo XI, pubblicate da Givr 
seppe Colombo B., Socio dell* Accademia di Storia Ecclesiasdca St/h 
balpina. — Torino, tipogr. ilegli Artigianelli, 1878; pag. 67 in-8 grande. 

20. Notizie e documenti inediti sulla vita di M. Giovanni Francesco Bo- 
Ttomi, Vescovo di Vercelli e Nunzio Pontificio in Smxzera ed in Get- 
mania, pubblicati da G, Colombo B. — Torino, stamperia Reale, 1879; 
pag. 103 in-8 grande. 

n. Giacomo Quarenghi, Architetto alia Corte Imperials di Pietroburffo. 

— Memoria di G. Colombo B. — Torino, tipogr. degli Artigianelli, 1879; 
pag. 74 in-8 grande. 

22. Montaldo Torinese. — Notizie storiche raccolte da G. Colombo B. — 
Torino, tipogr. degli Artigianelli, 1879; pag. 53 in-8 grande. 

28. Biografia di Mons. Luigi Biraghi, inserita neWAteneo del 23 novem- 
bre 1879. 

24. La cittd d'Industria ed una lettera inedita di Ludovico Muratori 
(Pubblicato nel Corriere di Torino, 2 gennaio 1880, e nell'^^en^o, 11 gen- 
naio 1880). 

26. Gli ultimi qnattro volumi del Surio, Vite dei Santi, (Lavoro d'un 
anno intero, dal marzo dei 1879 al marzo del 1880). Finiti il giorno 
7 marzo 1880. 

28. L'Imperatore Napoleons 1 ritratto dal Principe di Metternich. — Ar- 
ticolo pobblicato nel Corriere di Torino, 19 marzo 1880 e negli Studi 
di Roma, 

27. Intorno il villaggio lactAstre di Sagozza presso Besnate sul Milanese, 

— Articolo slarapato nel Corriere di Torino^ 30 apcile 1880. 

28. Un articolo bibliografico intorno le Memorie storico-religiose ecc. di 
Chieriy del Can. Teol. Antonio Bosio^ inserito neir^^^n^o de) 12 set- 
tembre 1880. 

29. La Societd Palatina di Milano. — Articolo neWAteneo del 17 ot- 
tobre 1880. 

80. Un articolo bibliografico intorno airopiiscolo del prof. Fenaroli : Del- 
VAUegoria principals delta Divina Commedia, inserito nella Sapienza, 
Fascic. novembre 1880. 

81. Vita ed opere di Gaudenzio Ferrari pittore, con documenH inediti. — 
Torino, Bocca, 1881 ; pag. 382 in-8. . 

82. Gli scavi a IHrinto e a Micene, di Enrico Schliemann. — Relazione 
neWAteneo, 6 febbraio 1881. 

88. Compendio di Storia contemporanea (1815-188 1J. Torino, Para* 
via, 1881. 

84. Punti di Storia ad uso dei Licei. Terza edizione, in-16, di pagine 314, 
334 in due volumi. — Piacenza, Bertola, 1881. 

85. Gli affreschi delta cappella del Rosario nella BaMlica di Monza. — 
Torino, tipogr. Canonica, 1881. Fascicolo di pag. 23. 

86. Jntomo la rivoluzione francese del secolo passato. — Discorso letto 
neiroccasione della distribuzione dei premii, il 13 dicembre 1881. — To- 
rino, tipogr. degli Artigianelli, 1881. Opuscolo di pag. 26. 

87. La SchiavitU ed il Cristiamsimo. Articolo storico-critico stami)ato 
nel Corr ere di Torino il 25 dicembre 1882, e neir^^en^o del medesimo 
giorno. 
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S8. La Bibbia volgare, ripubbUcata dal Comm. Carlo Negroni. » Appunto 
bibliogratoo nelV Unitd CattoUca del 14 gennaio 1883. 

89. Zm prima cucensione in Italia del paUone areosiatico. — NoU nel 
Corriere cU Torino, 19 febbraio 1883. 

40. La icoperia d'una nuova necropoU di Faraoni in EgiUo. — Relazione 
nel Corriere di Torino, 5 marzo 1883. 

41. Documenti e noUzie intomo gU artisii vercellesi, ptMUcati da Oiur 
ieppe Colombo B. — Vercelli, tipogr. Guidetti, 1883 ; pag. 501 in-8. 

42. ConHniuizione della Storia EccleHasHca del Darras, dal 1846 al 1883. 
Torino, Marietti, 1883 ; pag. 105. 

48. Tre dietinii elogi del defunio P. Villoresi; uno n^ Corriere di Torino^ 
22 giugno 1883: uno nelVUnUd CattoUca ed un altro neWAteneo, en- 
trambi nel 24 dello stesao meee. 

44. Due reoensioni diverse dei Sermoni di San Zenone^ pubblicati dal 
Can. Gialiari, i*una wWAteneo, 1® luglio 1873; Taltra wWUnitd Cat- 
toUca, 17 luglio 1883. 

46. Doewmmix intomo la colonia dei Ohreci etabiUtati nelVisola di Corsica 
I' anno 1676. — Nel giornale Ligwtico, fasc. settembre-ottobre 1883. 

46. Arcfieologia. Ntum scavi in Orecia. — NelVAteneo del 18 novembre 
1883 e nel Giornale deUo Studente, N. 1, 1884. 

47. Del luogo ove fU relegate il poeta Chidio. — Neir^e0»i€o del 27 gen- 
naio 1884 e nel Giornale dello Studente, N. 3, 1884. 

48. II Cardinale Luigi M. Bilio. — Neir^^o, 23 marzo 1884. 

49. In oorso di stampa la quinta ediztone deir.£^ Medio e f conforme 
gU uUimi programmi govemativi. 

Comburenda omnia i I'epigrafe che il ?alente e modesto P. Giuseppe 
Colombo scrisse di sua aiano in cima airindice, pur di sua mano, delle 
Operette (cosl egli le appellava), che venne a mano a mano pubblicando. 
A me pare, in iscambio, ch'esse ben potrebbero recare in fronte Tepigrafe 
Oraziana : linenda cedro et levi servanda cupresso^ e sembrami eziandio che, 
insieme accolte, ci ripetano mirabilmente quel motto Operiamo, col quale 
Gesare Cantii concbiudeva il suo aureo lavoretto intomo al Sopramnaturale 
Per tal mode, anche dalla tomba il nostro P. Giuseppe Colombo prosegue 
I'opera del suo apostola.to educative, facendosi maestro di sapienza e di 
virtii con le sue aggraziate e dotte scritture. 

V. Papa. 



■•■■■eiU a liis. LORENZO 6A8TALDI, Arcmscm ii Tiriii. 
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